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$ साधुवाद #॑ 


जैन दशन के प्रकाण्ड बिद्वानु स्व० प० मिलाप चन्द्र जो 
कटारिया केकड़ी निवासी के दिद्वत्ता पूर्ण लेख स्व० प॑ं० कंलाश 
चन्द जी शास्त्री के सम्पादन में जेन सन्देश को वर्षों पूव निरन्तर 
प्रकाशित करने का गोरव प्राप्त हुआ है कुछ लेख अन्यत्र भी 
छपे हैं उस समय इन लेखो की भारतीय विद्वत्‌ स्तर पर काफी 
सराहना की गई, हमे हष है कि वर्षों बाद इन निबन्धों को 
सग्रहीत करके स्व० मिलाप चन्द्र जी बटारिया के सुयोग्य सुपुत्र 


पथ रतवआाल बसे कटादिया के महयाम ये इस जन निम्णध श्रीर जी कटारिया के सहयोग से इस जेन निबन्ध 
रत्नावली भाग २ को प्रकाशित करने का सोभाम्य भारतवय१ 
दिगम्बर जेन सघ चौरासी मथुरा को हो रहा है । प्रस्तुत ग्रन्थ 
के प्रकाशन में निम्न महानुभावों ओर ट्रस्ट को ओर से आथिक 
महयोग प्राप्त हुआ तदर्थ हादिक साघुवाद । 


५०००) स्व० युज्य श्रो सिथोीलाल जो करारिया केकड़ो को 
पुण्य स्मृति में बाबू ओपाल जो कटारिया [फर्म 
किस्त्रमल जो मिश्लोलाल जो कटारिया केकड़ी] 


५०००) सिधई श्री टोडरमल कन्हैया लाल दिगम्वर जन 
पारमाथिक ट्ूस्ट कटनी [स० प्र०] 


तारा चन्द ग्रमी 
श्रधान भन्त्री 





पट 
(248 
पद 
अनबन, 
(3 प्‌ 
णिट्ट 
क्र 
ट्रि्प ० 
ना 
* असजआ 
रा 
5० 
र्ट्प जर 
जिन्‍मनी। 


देहरा 


॥ श्री: ॥ 


प्रदीपेना चयेदरक, उदकेन महोदाधि । 
वागीश्वर तथा वाग्मि,, मगलेन च मंगल ॥॥ 


७ त्वदोयं वस्तु हे विज्ञ ! तुभ्य मेव समप्यंते ७ 
(अपित है गुणवत, तुम्हीं को वस्तु तुम्हारी) 


समपंग 


० 


विद्वदुरत्न, प्रतिभामूति, पाण्डित्थ विभूति, सरस्वती पुत्र, 
प्रज्ञापुज, शोधख्रोज पदटु, प्रख्यात उदुभट सम्पादक, 
शुद्ध प्रामाणिक कुशल लेखक, प्राच्य विद्या- 
महोंदधि, शताधिक निबन्ध प्रणेता, अनेक 
भाषा निष्णात, मारभिक समालोचक, 
निष्पक्ष विचारक, इतिहास 
मर्मज्ञ, अनेक ग्रन्थमाला 
निर्देशक, पुरातत्वज्ञ, 
गुणिजनानु रागी, 
सज्जनोत्तम, प्राध्यापक, मान्यवर, दिवगत- 


श्रीमान डॉ० आदिनाथ नेमिनाथ उपाध्याय 


की पुनीत सेवा में 
यह विद्वज्जनमनरंजनो ज्ञाननिधि महानु मोलिक कृति 
सादर समपित 


जन्म : स्वर्गवास : 
६ फरवरी सत्‌ १४०६ & अक्टूबर सन्‌ १६७४५ 
सदलगरा (बेलगाव) कोल्हापुर (महाराष्ट्र) 


प्रस्तुत 'रस्तावली' भाग २ में 
विद्वान्‌ लेखक के उते मौलिक 


निब्रन्धो का महान सम्रह 


है! 


जिससे जेत साहित्य, सस्कृति, 
इतिहास, सिद्धाँत, घ॒मं और 
समाज के सम्बन्ध में प्रामाणिक 


ज्ञान प्राप्त होता है- 
७ 


इूस निबन्ध रत्तावली भाग २ 
के लेखक स्व० पृ० मिलापचन्द्र 
जी कटारिया केक डी. (अजमसे र- 
राजस्थान) निवासी है. अपने 
व्यवसाय में व्यस्त रहते हुए भी 
ज्ञानकी आराधना में लग कर 
इन्होंने इन रोचक शोध खोज 
पूर्ण निबन्धों का प्रणयन किया 
है. शास्त्रीय अध्ययन में तुल- 
नात्मक एव. आलोचनात्मक 
पद्धति की प्रमुखता का दिगदर्श त 
इनके प्रस्तुत निबन्धों मे श्राप्त 
होता है. 


डनके निबन्ध जनसाधारण एव 
विद्वान्‌ दोनों के लिए ज्ञातव्य 
साभग्री से परिपूर्ण रहते हैं. 

७ 


११. 


१२. 


अनिर्बन्ध-सची 


नाम पूर्व प्रकाशन 5 
५ 
, रात्रि भोजन त्याग (/दि० जन” विशेषाक सै 


१६८४ वर्ष २१) 

पचकल्याणक तिथिया औरे नक्षत्र (बाबू छोटेलाल 
जी स्मृति ग्रन्थ सन्‌ वृद६८) 5, 

नदीश्वर भक्ति का पृष्वा पद्म (वीरवाणी 
जुलाई ६८) 

अलब्धपर्याप्तक और निगोद (“'अनेकात 
अक्टूबर ६४) 

ऐलक की आहार चर्या (“जैन सिद्धात ! 
मासिक वीर स 7४५७) 

प॒० टोडरमलजी और शिथिलाचारी साधु 
(“'बीरवाणी ” सा्च ६७) 


चामुण्डराय का चारित्रसार (जैन सिद्धात भास्कर 


दिसम्बर ३४) 


- राजाश्रेणिक का आयुष्य काल ('अनेकात” 


जुन ६७) 

चातुर्मास योग (“अनेकांत” जुत १६६६) 
सिद्धाताध्ययन पर विचार (“दि० जैन” 
विशेषाक वि स. १६८६ वर्ष २३) 

भट[रक सकलकीति का जन्मकाल (“वोरवाणी” 
१८ सितम्बर ६६) 

जैन धर्म मे जीवो का परलोक (“कल्याण 
पुनर्जेन्म विशेषाक ६६) 
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१४ 


१४: 


१६ 


१७ 
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(3७) 


नाम पु प्रकाएन 
क्या चन्द्र सूये का माप छोटे योजनो से है ? 
(बवीरवाणी” १ दिसम्बर ६-) 
आयिकाओ का केशलौच (“सन्मति सदेश”” 
मार्च ६७) 
जेनधर्म मे नागतपंण ( 'सन्मति सदेश”” मई ६८) 
प्रतिष्ठा लिलक कार नेमिचन्द्र का समय 
(“अनेकात” अप्रेल ६८) 
जिनवाणी को भ्रमात्मक लेखन से बचाइये 
("दि० जैन!” विशेषाक वि स १६८५ वर्ष २२) 
पृ० आशाधरजी का विचित्र विवेचन 
(( दि० जन” विशेषाक स. १६८७ वर्ष २४) 
समाधिम रण के अवसर पर मुनि-दीक्षा 
(“'मरहढाबीर जयती स्मारिका” सन्‌ ६छे) 
काततन्न व्याकरण के निर्माता कौन है ? 
(“जैन सिद्धात भास्कर” स १६४३) 
भगवान्‌ महावीर तथा अन्यतीर्थकरों कं वश 
(“सन्मतिवाणी” मई ७१) 
दि० परम्परा में श्रावक धर्म का स्वरूप 
(जिनवाणी” माच ७०) 
प० टोडरमलजी का जन्म काल तथा उनकी एक 
ओर साहित्यिक रचना (“सनन्‍्मति सदेश” 


दिसम्बर ६८) 
क्या पउमचरिय दि० ग्रन्थ है ? (“दि० जन 


विशेषाक स १६८८ वर्ष २५) 
प्रतिष्ठाचार्यों के लिए विचारणीय विषय - 
मोक्षकल्यणक (“सन्मति सदेश” अप्रेल ७०) 
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नाम पूर्व प्रकाशन 
नवकोटि विशुद्धि (“सन्मति सदेश” सितम्बर ६४) 
अढाई द्वीप के नकशे मे सुधार की आवश्यकत्ता 
“सन्मति सदेश” फरवरी ६७) 
कतिपय ग्रन्थकारो का समय निर्णय (महावीर 
जयती स्मारिका सन्‌ ७२) 


* अजेन साहित्य मे जंन उल्लेख और साप्रदायिक 


सकोीर्णता से उनका लोप (महावीर जयती 
स्मारिका ७१) 


मृति-निर्माण की प्राचीन रीति (महावीर 

जयती स्मारिका सन्‌ ६८) 

पीठिक।दि मत्र और शासनदेव (महावीर 

जयती स्मारिका सन्‌ ७०) 

जेनधर्म मे अहिसा की व्याख्या ('दिव्यध्वनि'' 
जनवरी ६६) 

जेनधमं श्रेष्ठ क्यो है ? (ट्रं कट, मार्च ३१) 
दर्शनभक्ति (माथुरसघी) का शुद्ध पाठ 

(जन सदेश शोधाक न २७ नवम्बर ६८) 

जन खगोल विज्ञान (मरधरकेशरी अभिनन्दन 
ग्रन्थ सन्‌ ६८) 

छप्पन दिवक्रुमारिये ('जेनसदेश” १३-३-६४६) 
द्रव्यसग्रह का कर्त्ता कौन ? (“जंनसदेश'' ५-१-६७) 
हवनकुण्ड और अग्निश्रय (“जेनसदेश १६-११ ६१) 
मूलाचार का सस्कृत पद्यानुवाद 

(ज॑नगजट १४-१२-६७) 

परकायाप्रवेश एक सत्य घटना ( 'जनसदेश”' 
७-१-७१। 
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५२ 
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है. 


(5 ) 
नाम पूर्व प्रकाशन 


नदीश्वर द्वीप मे ५२ जिनालय 

( 'जैनगजट, २१-८-६७) 

तिलोय पण्णत्ती अनुवाद पर गलत स्पष्टीकरण 
(जैनगजट, १६-११-६७) 

भगवान्‌ की दिव्यध्वनि (वीर 

जुलाई-अगस्त ३६) 

जन कर्म सिद्धांत (श्रमणोषासक" ५ अक्टूबर ६७) 
क्या कभी जेनीभाई भी विद्वानों का आदर 
करना सीखेगे ? (जनसदेश, अप्रेल ६६) 
वास्तुदेव (जेनसदेश, १८-४-६८) 

श्री सीमधर स्वामी का समय (जेनसवेश, 

२ जून ८५३) 

तत्वार्थ श्लोक वासिक की हिन्दी टीका का 
अवलोकन (जैनसदेश, जुलाई ६६) 

श्रावक की ११वी प्रतिमा (जंनसदेश, ८ मई ६४) 
साधुओ की आहारचर्या का समय (जैनगजट, 
१४ सितम्बर ६७ जनसदेश, १५-२३ अगस्त ६८ 
दयामय जैँनधर्म और उसकी देव पूजा 

(जेनमित्र ८ दिसम्बर सन्‌ २६) 

(जैनसदेश २७ करवरी ८६) 

क्षपणासार के कर्ता माधवचन्द्र 

(“अनेकाँत ” जून सनु १६६५) 

उद्विष्ट दोष मीमासा 

(“जेनसदेश” ११, १८ जुलाई सन्‌ १६६८५) 
पूज्यापुज्य विवेक और प्रतिष्ठा पाठ (जैनसदेश) 
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२११६ 
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(»ए ) 
नाम पूर्व प्रकाशन पृष्ठ 


५५. प० जौहरीलाल जी रचित विद्यमान विशतति 
तोथंकर पूजा पर विचार (“जेनमित्र 
नबम्बर ६६) इज 


संशोधन - 


नोट॑-पृष्ठ ६१ पर निबन्ध का न० ४ दिया है वहाँ ५ होना 
चाहिये इसीतरह पृष्ठद७ पर निबन्ध फा न० ६ दिया है वहाँ 
७ होना चाहिये । पृष्ठ १५०४ पर न॑० ७ दिया है वहाँ ८ होना 
चाहिंये, पृष्ठ १९४ पर ८ दिया है वहाँ ८ होना चाहिये, पृष्ठ 
१२६ पर ६ दिया है वहाँ १० होना चाहिये । सिफ निबन्धो के 
न० में गड़बड़े है और कोई गडबड़ नही है | आगे क्रम न० ठीक 
ही गया है जहाँ गड़बड़ है कृपया वहाँ पहिले से ढीक कर लेवे । 


भूमिका 
“जैन निबन्ध रत्नावली” का यह द्वितीय भाग है इसका 


प्रथम भाग सन्‌ १६६६ मे कलकत्ता से प्रकाशित हो चुका है । 
इस ग्रन्य (भाग २) के लेखक स्व० १० मिलापूच 
जी क॒द्रारिया केकड़ी (अज्ञमेर) निवासी है । 


प्रथम भाग की तरह इस भाग मे भी द्वि; जन धर्म 
अनेक विषयो पर-प्रन्थोपर-और ग्रन्थकारो प्र शोध पुणे दृष्टि 
से प्रकाश डाला गया है। ४० निबन्ध प्रथम भाग में निबद्ध हैं 
ओर ५५ निवन्ध इस भाग मे निबद्ध है। 

ऐतिहासिक दृष्टि से शोध प्र॒णं निबन्धों के लिखने मे 
द्विगम्बर जुंत बेखको-मे-स्व० प० नाथुरामजी “प्रेमी”, स्व०१० 
जुगलकिशोर जी मुख्तार, स्व० सूरजभानजी वकील, स्व० डॉ० 
ज्योति प्रसाद जी, स्व० डॉ० ए एन उपाध्याय, स्व० डॉ० 
ही रालालजी, स्व० प० परमानन्दजी शास्त्री आदि अनेक विद्वान 
इस युग मे हो चुके है। इन सबमे स्व०प० मिलापचन्दजी 
कटा रिया का नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय है। 


शाध की दिशाये दो धारा मे बहती है। प्थम ध्वारा मे 
लेखक अपने तर्क और विश्वास को भ्रमुख रखकर उपलब्ध 
प्रमाणो का उपयोग करता है। इससे उसके विचारों का पोषण 
होता है साथ ही ऐतिहासिक तथ्यों का प्रकाशन भी होता है । 
इस पद्धति को स्वीकार करने वाले लेखक प्रमाणों के आधार पर 
तो लिखते हैं पर प्राय. उन प्रमाणो का संग्रह करते हैं जो उनकी 


(रुश ) 


श्रद्धा और विचार श्रेणी के पोषक हो | आगम के अनुकूल तत्वों 

के निणंय पर उनकी हृष्टि नही रहती, बल्कि उसके विपरीत 
दृष्टिकोण भी अनेकों का रहता है और वे इसे बडी उपलब्धि 
मानते हैं कि लेखक प्राचीन आचार्यो के विरुद्ध भी निरकुश 
होकर लिख सके है । इसे वे अपना पक्षपात रहित निर्णय मान 
लेते हैं और इसी के अनुरूप जनता मे अपना रूप निखारते है। 


>> टदुचरों घ॒ड्टा के विद्वानु-आगम के श्रद्धानी होते है उनका 
विश्वाप है कि जिवागम वोीवराग्री सच्तो की व्राणी है जो सव्वंज्ञ 


बीतराग तार्थंकर महावीर भगवान के द्वारा प्रसुत है अत सत्य 
तो वही है । भले ही उच्चके अनुकूल तके या प्रमाणों को हम 


स्व० प॒० मिलाप-चच्द जी कटारिया दूसरो धारा के 
निष्णात विद्वान थे । आगम की प्ररूपणा को तक की कसौटी पर 
रखकर उसका यथार्थ रूप निखारते थे | यह भी अवश्य है कि 
उनकी दुधारू तलवार के मामने जिनागम के नाम से 
लिखे लेख व कपोल कल्पित विचार टुकडे-टुकडे हो जाते थे 
और जिनागम का यथार्थ रूप सामने आ जाला था । 


प्रस्तुत ग्रन्थ में कटारिया जी के प्राय, सही प्रमाणी व 
तर्को का दर्णंव होता है । यह स्वीकार करने योग्य है कि आज 
कुछ ऐसे ग्रथ भी भ्ण्डारो में पाये जाते है जो वास्तव मे न तो 
जितागम है, व उतके लेखक जेनाचार्य है जिनके नामो का 
उल्लेख उन ग्रन्थो मे ग्रथकर्त्ता के रूप मे लिखा गया है। इसका 
प्रमाण यह है कि उन आचार्यो के अन्य सुप्रसिद्ध ग्रथो से उनका 
विधष्यय मेल नही खाता, किन्तु उन आचार्यों के ही नही अन्य 


( जराव ) 


सुप्रसिद्ध वीतरागी सन्‍्तो के ग्रन्थों में प्रतिपाठित विषयों से भी 
विरुद्ध पडते हैं । 


यहाँ मैं उन ग्रथो को विस्तृत चर्चा नही करना चाहता 
कारण वह विषयान्तर हो जायेगा तथापि “त्रिवर्णाचार'', 
“सर्वोदिय तीर्थ” मादि इसी कोटि के अनेक ग्रन्थ हैं। द्वादशाग 
का मूल रूप पूर्ण अ-प्रकट है मात्र उनके आंशिक ज्ञान के आधार 
पर ही आचार्यों ने पट्खडागम-कषायपाहुड-गोम्मटसार महा- 
पुराण-रत्नकरण्ड श्रावकाचार-त्रिलोकसार लब्धिसार आदि 
ग्रन्थों का निर्माण किया है। आचाराग आदि अग और उत्पाद 
पूर्वादि पूर्वों का सदृभाव नही है तो भी आज(लघु विद्यान॒ुवाद) 
आदि नामसे कल्पित ग्रन्थ प्रकाश में आर जनका 
विषय और प्रक्रिया स्पष्ट रूप से जन धर्म के मूल सिद्धातों के 
प्रतिकूल है । 


जुँवाचायों के नाम से शासन देवता पृजा के_ 


के नाम जा के ग्रन्थ 


ज्वालामालनी कल्प, भेरव-पदुमावत्ी कल्प आदि प्रकाशित है 
जिनमे मात्र उनकी पूजा आदि ही जिनागस विरुद्ध नहीं, किन्तु 
पूजा पद्धति भी द्विसा पूर्ण अभक्ष, अग्माटटय पदा' पदार्थों से लिखी 
गई है जैन प्रविष्ठा पाठो के नाम पर“गोवर-पूजा-क्षारतो का 
भी विधान लिखा गया है । 


यह प्रद्ब-क्पोन्न-कश्पित है। अथवा ए ह 
करते का हो प्रयास उन लेखक), द्वारा कल्पित जनाचार्यों के 
नाम पर क्रिया गया है । 


स्व० प० सिलापचन्दजी क्टारिया ते अपने अनेक शोध 
पूर्ण बरेखो से कतिपय विषयों का विश्लेषण करते हुये उनके 


[ ड्ण गा ) 


निराकरण पूर्वक जिनागम के रहस्य का उद्घाटन किया हैं। 
धवल पुस्तक थे में आगम का स्वरूप इस प्रकार वर्णित है-- 
पेज २५१ 

जो पूर्वापर विरोधरहित, निर्दोष हो. १दार्थ प्रकाशक हो 
ऐसे आप्त वचन ही आगम है 

पूर्वाप विरुद्धादैव्यैगैतीं दोष सहते । 

द्योतक. सर्वेभावना, आप्त ब्याहुति रागस ॥६&१॥ 





ग्रन्थ का विषय परिचय 


इस ग्रन्थ मे ५५ निबन्ध हैं । 

(१) कुछ मे ग्रन्थो और ग्रन्थकारो की प्रचलित मान्यता 
की शोध पूर्ण समीक्षा है । 

(५) कुछ मे इतिहास की विसगतियो का तक पूर्ण 
खण्डन है । 

(३) कुछ लेख आचारो-विचारो मे जो जो विक्ृतिया 
आगई हैं उनपर तीखा प्रहार है । 

(४) अनेक लेख सिद्धातों की सतक॑ प्रमाणता के 
निरूपक है । 

(५) कुछ सिद्धात प्ररूपक हैं । 


सब लेखो के शीर्षक निबन्ध-सूची से जाने जा सकते है 
अत पुनरावृत्ति न हो उनके नाम यहा नदेकर केवल वर्गीकरण 
किया गया है तथापि कुछ लेख तो अवश्य अपनी विशेषता 
रखते है । जेसे थ्रिष्प्र धर 

१-रात्रि भोजन त्याग (१) २-प्चकल्याणक ,तिथिया 
और नक्षत्र (२) ३-अलब्धपर्याप्तक और निगोद (४) ४-ऐलक-,»* 
चर्या (५) ५-'समाधिमरण के समय मुनि दीक्षा” (१४८) 
आदि अनेक लेख सतकक सप्रमाण लिखे गये है जिनसे अनेक 
गलत धारणाओ का परिमाज॑न होता है । 

कुछ लेख विद्वानो के लिए विशेष विचारणोय है उनमें 
३ लेख निम्न प्रकार हैं :- 

(१) सिद्धाताध्ययन पर विचार (१०) 4 

(२) उहिष्ट दोष मीमासा (५३) 

(३) साधुओं की आहार चर्या का समय (५०) 


ग्रन्थकार का परिचय 


स्वृ० पं० मिलापचन्द जी कटारिया का जन्म केकडी 
(अजमेर) मे वि स. १४४५८ मे हुआ था | ये किसी विद्यालय 
या विश्वविद्यालय के छात्र न थे। स्कूल में स्वय उपलध्ध 
साधारण शिक्षा प्राप्त थे तथापि जन्म जात सस्कारो या पूर्वो- 
पाजित घामिक सस्कारो से उनकी आत्मा सस्कारित थी अत 
स्वय के सत्प्रयत्न से उन्होंने सस्क्रत-प्राकृत भाषा का अध्ययन 
किया तथा,जे नधमं, जन सिद्धांत, जैन न्याय, जेव ज्योतिष और 
जून प्रतिष्ठा विधि आदि विषयों को उल्लेखदोय जानकारी 
प्राप्त कर विद्वानों में अग्रगप्य बने । 


वे अपनी सन्‍्तान को भी उसी प्रकार घाम्िक सस्कारो 
से सस्कारित करते रहे उनके सुपृत्र श्री प०७ रतनलाल जी _ 
कटारिया से और उनकी लेखनी से जेन जगत्‌ परिचित है 
उनके भी लेख तिबन्धावली के प्रथम आग में हैं। पिता पुत्र 
दोनो की विचार घाराये जैसे एक ही मस्तिष्क से प्रसूत दो ऐसा 
लगता है । 

कटारिया जी खृण्डेलवाल दि० जेन जाति के भूषण है 
इनके पिताजी श्रेष्ठिवय श्री नेमिचन्द जी कटारिया थे। माता 
श्री का नाम दाखा बाई जैन पहाडिया गोत्र की थी। श्री 
मिलाप चन्द जी की पत्नी का नाम फूलबाई है वे श्री जीवन 
लाल जी चादवाड, बधेरा की सुपुत्री हैं। श्रीमती फूलबाई का 
स्वग॒ंवास आषाढ सुदी ६ स २०३७ को हो गया है । 


स्व० पृ० मिलापचन्दजी के २ पुत्र हैं? १ श्री रतनलाल 
री हैं १. श्री मती सुशीला 
कुमारी (बम्बई) तथा ३, श्रीमती बच्ध्कांता देवी (व्यावर) 


(झा ) 


पं« मिलापचन्द जी का स्वगंवास वेशाख सुदी १० वि. 
स २०२८ बुधवार (५ मई १६७१) मे हो चुका है। आपके 
स्वर्गवास होने से एक श्रेष्ठ विद्वान का अभाव हो गया | समाज 
के समस्त विद्वातो और समाज प्रमुख नेताओं ने “जैन संदेश” 
पत्र के विशेषाक मे जो ७ मई १६७२ को प्रकाशित हुआ था 
उसमे शोक सवेदना के समाचार श्रद्धाजलिया सस्मरणात्मक 
लेख प्रकट हुये थे यह प० जी के सम्बन्धमे एक सचित्र परिचया- 
त्मक विशेषाक था । 


प्‌० जी चारो अनुय्गेगो के विद्वान थे, विवादग्रस्त विषयो 


को सुलझाने की उनकी अपनी निराली पद्धति थी। सामने 
वाले व्यक्ति के हृदय पर वे अपनी अमिट छाप छोडते थे । 
देहली पचकल्य[णऊ प्रतिष्ठा उनके आचायंत्व मे हुई थी और 
वहाँ मुझे उनका गहरा परिचय हुआ था। वे विद्वान तो थे ही 
सुप्रतिष्ठित प्रतिष्ठाचायं भी थे अनेक स्थानों पर पचकल्याणक 
अतिष्ठाय कराई साथ ही बेदी प्रतिष्ठा, कलशध्वजारोहण अनेक 
प्रकार के विधि विधान, जन पद्धति से विवाह आदि भी बहु 
संख्या मे उनके द्वार सम्पन्न हुये है । 


'((ब्द्याभूषण”' की उपाधि समाज नै उन्हे २०२४ मे दी 

29८) । वे शुद्ध आम्तायी ममंज्ञ विद्वान थे। 
हर उनके कुछ अप्रकाशित लेख व ग्रंथ है जो प्रकाशन योग्य 
है | प्रतिष्ठा शास्त्र पर उनके कुछ शोध पृर्ण लेख अभी भी 
अप्रकाशित है | समाज के धनी सज्जनो से अनुरोध है कि उनके 
द्वारा लिखित अमुल्य सामग्री को प्रकाशित कर उसे सामने 


लावे। उनके सुपृत्र श्री रतनलालजी कटारिया के पास वह सब 
सामग्री सुरक्षित है । श्री रतनलाल जो भी स्वय एक निष्णात 





( >ण्यां ) 


विद्वान हैं जेत संदेश के वे यशस्वी सम्पादक व सुलेखक है पाठक 
उनकी लेखनी से सुपरिचित हैं । 


यह निबन्धावली का दूसरा भाग-हम दि० जन सघ 
मथुरा से प्रकाशित करने में लेखक के दिवंगत होने के १८ वर्षों 
के बाद॑ सफल हो सके है। इसमे पड़ित॒जी के ५५ निबन्ध 
संगृहीत हैं । 

इस प्रकाशन मैं अपना योगदान देने वाली सस्या श्री 
दिग्म्बर जेन संघ मथुरा के तथा आर्थिक सहयोग देने वाले 
सज्जनो के अभारी हैं जिनकी नामावली अम्यन्न प्रकाशित है । 


जगमोहन लाल शास्त्री 
कृण्डलपुर (दमोह) म० प्र० 


भायामयौषध॑ शास्त्र, शास्त्र पुण्य निबधनम्‌ । 

चक्ष संगत शास्त्र, शास्त्र सर्वार्थे साधकम्‌ ॥ 
स्वाध्यायाद्ध्यान मध्यास्ते, ध्यानात्स्वाध्याय मातनोत्‌। 
ध्यान स्वाध्याय सपत्या, परमात्मा प्रकाशतै ॥ 
जिणवथण मोसह मिण, विसयसुह विरेयण आमिद भूत । 
जरमरण बाहिहरण, खयकरण सब्वखुक्खाण ।। 


राज्रि-भोजन त्याग 


नै 
ऐसा कौन प्राणी है जो भोजन बिना जीवित रहे सके । 
जब तक शरीर है उसकी स्थिति के लिए भोजन भी साथ है । 
और तो क्‍या वीतरागी निस्पृटप्ही साधुओ-को भी शरीर 
कायम रखने के लिए भोजन की आवश्यकता पडती ही है, 
तो भी जिस प्रकार विवेकवानो के अन्य कार्य विचार के साथ 
सम्पादन किये जाते है उस तरह भोजन में भी योग्यायोग्य 


का ख्याल रक्खा जाता है। कौन भोजन शुद्ध है, कौन अशुद्ध 
है, कस समय खाना, किस समय नही खाना आदि विचार 


ज्ञानवानों के अतिरिक्त अन्य मृढ जन के क्‍या हो सकते है। 
कहा है-- शानेन हीना' पशुभि' समाना / वास्तव में जो 


५ नरभव को पाकर जो हेयोपादेय' का ख्याल रखते है और 
अपनी आत्मा को इस लोक से ,भी बढकेर परजन्म मे सुख 
हुँचाने की जिनकी पवित्र भावना है उनके लिए ही सब 
शए का आदेश उपदेश दिया जाता है। तथा ऐसो ही के 

लिए आगमो की रचना कार्यकारी है। 
आगम मे श्वावकों के/औठ मुलग्रुण कहे है, जिनमे रात्रि 


भोजन त्याग भी एक मूलगुण है जेसा कि निम्न श्लोक से 
आप्तपंचनुतिजोवदया सलिलगालनस्‌ । ८केन्क 
त्रिमश्ादि निशाहारोदुंवराणां व वर्जनस्‌ ।। 

- धर्मंसंग्रह क्रावकाचार 


२] [कै जैन निबन्ध रत्नावली भाग २ 


इसमे देव वन्दना, जीवदया पालन, जल्न छानकर 
पीना, मूद्य, मास, मधु का त्याग, राज्रि-भोजन त्याग और 
पच्रोदबर्‌ फल त्याग, ये आठ मूलगुण बताये है। जब रात्रि 
भोजन त्याग श्रावको के उन कतंव्यों में है जिन्हे मूल (खास) 
गुण कहा गया है तब यदि कोई इसका पालन नही करता तो 
उसे श्वावक कोटि में ग्रिचा जाता क्यों कर दच्ित, कहा 
जायगा ” यदि कोई कहे कि रानरिभुक्ति त्याग तो छठबी 
प्रतिमा मे है इसका समाधान यह है कि--छठवी प्रतिमा वो 
कई ग्रन्थकारो ने तो दिवामेथुन त्याग नाम से कही है । हाँ ! 
कुछ ने सत्रिभुक्ति त्याग नाम से भी वर्णन की है, जिसव। 
मतलब यही हो सकता है कि इसके पहिले रात्रि भोजन 
त्याग में कुछ अतीचार लगदे थे सो इस छठवी प्रतिमा में 
पूर्ण रूप से निरतिचार त्याग हो जाता है । यदि ऐसा न 
माना जावे तो रात्रि भोजन त्याग को मूलगुणों में क्यो कथन 
किया गया बल्कि वसुनन्दि श्रावकाचार में तो यहाँ तक कहा 
है कि--रात्रि भोजन करने बाला ग्यारह प्रतिमाओ--मे से 
पहली प्रतिमा का-धाररी-थ्री नहीं हो सकता | यथा-- 
2: एयादसेसु पढग विजदों णिसिभोयण कुण तस्स। 
ठाणं ण ठाइ तम्हा णिसिभुत्त परिहरे णियमा ॥ ३१४ ७ 
- बसुनन्दि श्रावकाचार 


छपी हरिवश पुराण हिन्दी टीका के पृष्ठ ५२६ में कहा 


कु जा कल पा तो चव त्याग करना चाहिए। ये 


पभोग । मतलब कि हरएक श्रावक्र 


को चाहे वह किसी श्रेणी का हो राति भोजन का त्याग अत्यन्त 





है कि 


रातजि-भोजन त्याग ] [ ३ 
झाव्श्यक है। यहाँ धोजने से _ मतलब लड़ड आदि खाद्य, 
आदि पेय इन चारो प्रकार के आहारो से है । युत्रिके समय 


पक्त चार प्रकार के आहार के त्याग को राजि भोजन त्याग 
कहते- हैं । शास्त्रकारों ने तो यहाँ तक जोर दिया है कि 
सूर्योदय और सूर्यास्त से दो घड़ी पूर्व भोजन करना भी राति ' टी घड़ी पर्व भो त्र 


भोजन में शुघार किया गया है। यथा-- 
बासरस्य सुखे चांते विमुच्य घटिकादयम्‌ । 
यो5श्न सम्यगाधते तस्थानस्तमितब्रतसम्‌ ॥ 


प्रथमानुयोग की कथनी « पहप्राण में कथन हैं" जिस 


समय गतो उनकी नव विद्याहिता वध 
बनमाला ने कहुए कि--हि प्राणनाथ ! मुझ अकेली को छोड 

हो तो मुझ विरहिणी 
का क्‍या हाल होगा ?” तब लक्ष्मण जी क्या उत्तर देते है 


सुनिये-- 
स्ववधू' लक्ष्मण: प्राह मुंच मां वबनमालिके । 
कार्ये त्वां लातुमेष्यामि देवादिशपथो5स्तु मे ॥ र८ ॥। 
पुनरूुचे.._ तयेतीशः कथमप्यप्रतीतया । 


ब्र॒हि चेन्नेमि लिप्ये5हं राविशुक्तेरघेस्तदा ॥ रर्ष ५ 
- धर्मसंग्रह भ्राशकाचार 


भावार्थ--हे वनमाले ! मुझे जाने दो, अभीष्ट काय के 
हो वा? हि अपर मे करके सबक पड के न प्र मैं लेने के लिए अवश्य आऊंगा | मैं प्रतिज्ञा 
करता हूँ [ कये- पू: “तो जो 
दोष हिसादि के करने से लगता है उसी दोष-का--पै-भा 


गी 
होऊ । 


४8 |] [+ जैन निवन्ध रत्नावली भाग २ 


सुनकर वृनमाला लक्ष्मण जी से बोली--मुझे आपके 
आने में फिर भी कुछ सन्देह है इसलिए आप यह अतिज्ञा 
करें कि--यदि मैं न आऊ तो रात्रि भोजन के पाप का 

भागने वालों रोज" 

देखा पाठक ! राजि भोजन का पाप कितता भ्रयकर 
है | धीतिकरे के पूर्व भव के स्थोल के जीव ने मुनीश्वर 
उपदेश से रात्रि मे जल पीने का त्याग किया था जिसके 
प्रताप से वह मह्दा पुन्यवान्‌ वमुद्धिशाली प्रीतकरे हुआ था। 
वास्तव में बात सोलह आना ठीक है कि रात्रि भोजत्‌ अनेक 
द्रोषो का घर है। जो पुरुष रात्रि को धोजन करता दे वह 
समस्त प्रकार की-धर्म-किय-से-हीव-है, उसमे और पशु में 
सिवाय सीग के कोई भेद नही है। जिस सुत्रि में सूक्ष्म कोट 
भादि का सचार रहता है मुनि लोग चलते-फिरते नहीं 
भक्ष्याभक्ष्य का भेद मालम नही होता, आहार पर आग्रे हुए 
बारीक जीव दीखते नही ऐसी रात्रि में दयालु श्रावकों को 
कदापि भोजन नही करना चाहिये। जगह-जगह जैन ग्रन्थों 
में स्पष्ट निषेध होते भी आज हमारे कई जैनी भाई रात्रि मे 
खूब माल उड़ाते है। कई प्रान्तो के जैनियो ने तो ऐसा नियम 
रे रक्‍्खा है कि रात्रि में अन्न की चीज व खात्ती--शेष पेडा, 
ब्रफी आदि खाने में कोई हज ही नही समझते | न मालूम ऐसा 


नियम इन लोगो ने किस शास्त्र के आधार पर बनाया हैं। 








खेद है. जिन कलाकच्द, बरफी -अपदि-पदार्थयें मे मिल्यई के 
प्रसंग से अधिक जीव घात द्वोना सम्भव हैं उन्हे ही उद्रस्थ 
करने की इन भोले आादखसियो वे प्रवुल्ि कर अपनी -अन्लानता 


और जिहवा लंपटता का खूब परिचय दिया हैं। श्री सकल- 


काचार में साफ कहा है कि 


रात्ि-भोजन त्याग] [ ४ 


भक्षितं थेन रात्रो च स्वाद्य तेनान्ननंजसा । 
यतो5न्नस्वाद्ययोभेंदों न स्याद्रान्‍्नावियोगतः ॥॥ ८5३ ॥॥ 


अर्थ--जो राधि में अन्न के पदार्थों को छोड़कर पेडा, 


रफी भ्रादि खाद्य-पदमर्थो---को-खमले-है--वे-भी-पापी हैं क्‍यों 
अनब्च और स्वाद्य पदार्थों मे कोई भेद नदी है । तथा और भी 
कहा है कि-- 
दशकोटपतंगादि सृक्ष्मजीबवा अनेकधा । 
स्थालमध्ये पतन्त्येत्र रात्रिभोजनसगिनास्‌ ॥ छ८॥। 
दोपकेन बिना स्थूला हृश्यन्ते नांगिन: क्‍्वचित्‌ । 
तदुद्योतबशादन्ये प्रागच्छन्तीथ भाजने ॥ ७र्द ॥ 
पाकभाजनसध्ये तु पतन्त्येवांगिनों प्रवम्‌ । 
अन्नादिपचनाद्रात्रो ज्रियन्तेडइनंतराशय:॥ ८० ॥ 
इत्येब दोषसंयुक्त त्याज्य संधोजन निशि। 
विषान्षसिव निःशेषं पापभीतेनरे सदा॥ ८१४७ 
भक्षणीयं भवेन्नेव पत्रपूणगीफलादिकम्‌ । 
कीटाद्य सर्वथा वक्षेभृरिपापप्रद निशि ॥ ८४॥ 
न ग्राहयं प्रोदक धीरंविभावर्या कदाचन । 
तृट्शांतये स्वधर्साय सुक्ष्मजन्तुसमाकुलस ॥ ८५॥ 
चतुर्िधं सदाहार ये त्यजन्ति बुधा निशि । 
तेषां पक्षोपवासस्थ फल मासस्य जायते॥ ८६॥ 


अथ-रात्रि में भोजन तग बाद छोड जार जीन के पत्ते मे 
डॉस, मच्छर, पतगे आ |स, मच्छर, पत गे आदि छोटे-छोटे जीव आ पड़ते हैं। यदि 


जिन लक नननमगट टन न्खननिनच प्र 
दीपक न जलाया जाय तो स्थल जीव भी दिखाई नही_ न्‌ जलाया जाय तो स्थल जीव भी दिखाई नही पढ़ते 


और यदि दोपक जला लिया जाय तो उसके प्रकाण से 9 जला लिया जाय तो उसके प्रकाश से और 


है] [हु जैन निवन्ध रत्नावली भाग २ 


अनेक जीव आ जाते है। भोजन ' पकते समय भी उस अन्न 
की वायु गध * वायु गध चारो ओर फंलतो है अत. उसके कारण उन 
पात्रों में जीव आ आकर पड़ते है। पापो से डरने वालों को 
ऊपर लिखित अनेक दोषो से भरे हुए रात्रि भोजन को विष- 
मिले अन्न के समान सदा के लिए अवश्य त्याग कर देना 
चाहिए । चतुर पुरुषों को रा(त्रि में सुपारी, ज[वित्री, ताबूल 
आदि भी नहीं खाने चाहिये क्योंकि इच्मे अनेक कोड़ो. की 
सम्भावना है अत इनका खाया थी-प्र/प्ोत्यायदक है। धीर- 
बीरो को दया धर्म पालनार्थ प्यास लगने पर भी अनेक 


सुक्ष्म जोवो से भरे जल को भी रात्रि मे कदापिन ' 


र॒ पीना 


चाहिये। इस प्रकार रात्रि मे चारो प्रकार के आहार को 
छोड़ने वालो के प्रत्येक मास में पन्द्रह दिन उपब/स करने का 


फल प्राप्त होता है । 

राज भाजन के दोष के वर्णन में जैन धर्म के ग्रन्थों के 
ग्रन्थ भरे पड़े है । यदि उन सवको यहाँ उद्धृत किया जावे 
तो एक' बहुत बडा ग्रन्थ हो सकता है। अत हम भी इतने 
से ही विश्राम लेते है । 

र्‌जि भोजन खाली धामिक विषय ही नही है किन्तु 
यह शरीर शास्त्र से भो बहुत अधिक सम्बन्ध रखता है। 
प्राय रात्रि भोजन से आरोग्यता को द्वानि होने की भी काफी 
सम्भावना हो सकती है । जैसे कहा है कि-- 

सक्षिका बसनाय स्यात्स्थरभंगाय सूद्धज: । 

यूका जलोदरे विहिट: क्रुष्टाय गृहकों किली ॥ २३ ॥ 

-- घर्सेसंग्रह क्रावकाचार (मेघावीकृत) 

अर्थ-र करत पक जग करते समय अगर श्षृक्षिका 

में आ जाय तो वमन होती है(केशे खाने में आ जाय तो स्व॒र- 


रात्रि-भोजन त्याग | [ ७ 


भग[जवा खाने मे आ जाय तो जलोदर और एपकली खाने 
में आजाय तो कोढ़ उत्पन्न होता है । इसके अलावा सूर्यास्त के 
पहिले किया हुआ भोजन जठराग्नि की ज्वाला पर चढ़ ज़ाता 


है. पंच जाता है इसलिए चिद्धा पर उसका असर नहीं । इसलिए तिद्य पर उसका असर नहीं होता 


सो जाने मे चलना फिल्‍्क वही छत अत । भगर इससे विपरीत करने से रात को खाकर थोडी ही 
दम तो गज सिम पर व जा पर 
तत्काल का भरा हुआ अन्न कई वार गम्भीर रोग उत्पं् 

देता है। डाक़्टरी नियम है कि भोजन करने के बाद थोडा- 
थोड़ा जल पीना चाहिए यह नियम रात्रि मे भोजन करने से 
नहीं पाला जा सकता है क्योकि इसके लिए अवकाश ही नही 
मिलता है । इसका परिणाम अजीर्ण होता है । हर एक 
जानता है कि अजीर्ण सब रोगो का घर होता है । “अजीर्ण 
प्रसवा रोगा इस प्रकार हिसा की बात को छोड़कर आरोग्य 
का विचार करने पर भी सिद्ध होता है कि रात्रि मे भोजन 
करना अनुचित है । 


इस तरह क्या धनशास्त्र और क्‍या आरोग्य शास्त्र सब 

ही तरह से रात्रि भोजन करना अत्यन्त बुरा है । यही कारण 
हैं जो इसका जगह-जगह निषेध जन धर्म शास्त्रों में किया 
गया है जिनका कुछ दिग्दर्शन ऊपर कराया गया है | अब 
८हिंडू ग्रन्थों के भी वतिकिया जाता है ययोकि कद थे उद्धरण रात्रि भोजन के निषेध मे नीचे 


लिखकर लेख समाप्त किया जाता हैं क्योकि लेख कुछ अधिक 
बढ गया है । है 


अस्तंगते दिश्वानाथे आपो रुधिरमुच्यते। 
अन्न मांससम प्रोक्त सार्कडेयमहषिणा॥ 


-- मार्कडेयपुराण 
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अथ--सूयं के अस्त होने के पीछे जल रुधिर के सुमान 


और अन्न भास के समाच कहा है यह वचन मार्कडेय ऋषिका 
हैँ । 
५. (हाभारेत में कहा हैं कि-- 
मंदमांसाशन रात्रो भोजनं कदभक्षणस्‌ । 
ये कुर्वन्ति वृया तेषां तीथंयात्रा जपस्तप:॥ १॥ 
चत्वारिनरकद्वारं प्रथम रात्रि भोजनस्‌ । 
परस्त्रीगमनं चेव  संधानानंतकायकम्‌ ॥ २ ॥ 
ये रात्रो सर्ववाहारं बर्जेयन्ति सुमेधसः। 
तेषां पक्षोपवासस्थ फल मासेन जायते ॥ ३ ॥ 
नोदकमपि पातव्यं रात्रावत्र युधिष्ठिर ! 
तपस्विनां विशेषेण यूहिणां शानसंपदास्‌ ॥ ४ ॥ 


अर्थ--चार कार्य नरक के द्वार रूप का नकद । प्रथम रात्रि में 
भोजन करना, दूसरी परस्त्री गमन, तीसरा सधाना (अचार) 
खाना और चौथा अनन्तुकाय कन्द मूल का भक्षण करना। 
॥ २॥ जो बुद्धिवान एक महीने तक निरन्तर रात्रि भोजन 
का त्याग करते है उनको एक पक्ष के उपवास का फल होता 
है।।३॥ इसलिए हे युधिष्ठिर्‌ | ज्ञानी गृहस्थ को और विशेष- 
कर तपस्वी को रात्रि मे पानी भी नहीं पीना चाहिए ॥ ४॥ 
जो पुरुष मद्य पीते है, मास खाते है, रात्रि में भोजन करते हैं 
ओर कन्दमूल खाते है उनकी तीर्थयात्रा, जप, तप सब व॒था 
है।। १।॥ और भी कहा है कि. है 
दिवसस्थाष्टमे भागे संदोभूते दिवाकरे । हे 
एतन्नक्त' विजानोयाप्न नक्त निशिभोश्वनम्‌ ॥ 2 
मुहृर्तोतं दिन॑ नक्त प्रवदंति सनीषिण:। 
नक्षत्रवर्शनान्नक्त' नाहं मन्‍्ये गणाधिप॥। 





राजि-भोजन त्याग] [ 


भावाथं--दिन के आठवे भाग को जब कि दिवाकर 

मन्द हो जाता है न को अब राज ओजन ने के दो घडी पहले के समय को) 
“नक्त” कहते है। नक्त ब्रत का अथ रात्रि नही है । 
है गणाधिप ' बुद्धिमान्‌ लोग उस समय को “नक्त” बताते हैं 
जिस समय पक हद पड़ी ) दिन अब दो घड़ी ) दिन अवशेष रह जाता 


है। मैं नक्षत्र दर्शन के समय को नक्त नही मानता हूं । 
और भी कहा है कि-- 


+ अंभोदपटलच्छन्ते नाअन्ति रविमण्डले। 
अस्तंगते तु भुंजाना अहो भानो: सुसेवकाः ॥ 
मृते स्वजनमात्रेडपि सृतकं जायते किल । 
अस्तंगते दिवानाथे भोजन क्रियते कथम्‌ ॥। 


अर्थ--यह्‌ कैसा आश्चयं है कि सूर्य भक्त जब सूर्य मेघो 
से तय नही एप खपत बगा न फ्व्त जता है जाता है तब तो वे भोजन का त्याग कर देते हैं। 


हम तक जम सा 2 5032 03 जज 5 ीदव- न 


परन्तु वही सुर्य जब अस्त दशा को प्राप्त होता हैं तव वे 


भोजन करते है । स्वजन मात्र के मर जाने पर भी जब 
लोग सूतक पालते है यानी उस दशा में अनाहाँ' हे बाद ते पता री रहते 
हैं तब नमन य॑ के अस्त होने के बाद तो भोजन किया 
ही कैसे जा-सकता हैं ? तथा कहा है कि-- 
नेबाहुति ने च्ञ॒ स्नान न श्राद्ध देवताचंनमु । 
दान वा विहितं रातों भोजन तु विशेषतः ॥ 
नम 'ुड-.-.3++++>०जनवजज घ कन-+ पक 


अथं--आहुति, स्तान, श्राद्ध, देवपूजन, दान और खास 


करके भोजन राज़ि में नही ऋरता चाहिए । 


( जप कूर्मपुराणू में भी लिखा है कि-- 
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त द्ृरृहयेत्‌ सर्वभुतानि नि्ठ न्‍हो निर्भयों भवेतु । 
न नकत॑ चेव भक्षोयाद्‌ रात्रो ध्यानपरों भवेत्‌ ॥ 

-- २७ वां अध्याय ६४५ वां पृष्ठ 

अर्थ--मनुष्य सब प्राणियों पर द्रोह रहित रहे । निद्वद्न 


और निर्भय रहे तथा रात/क्रो भोजन न करे और ध्यान में 


तत्पर रहे । और भो ६५३ व॑ पृष्ठ पर लिखा है कि-- 
हिल ५८“आदित्ये दर्शयित्वास्नं भूंजोत प्राउमुखे नर ।” 


को किलर ता मे मद करके भोजन कसा दाह हो उस समय तक दिन में गुरु या बडे 
को दिखाकर पूर्व दिशा मे मुख कर चाहिये । 
इस विषय में (र्थुवेद का मुद्रा लेख का मुद्रा लेब्के भा यही है कि-- 


022 4 रन रचा लड़ ते शामिल, । 
अतो नक्त' न भोक्तव्यं सुक्षमजीवादनादपि 0 


भावार्थ--सूर्य_ छिप जाने के बाद हूंदय कुमुले और 
(ाभिकमेल दोनो सकुचित हो जाते है और सक्ष्म जीवो का 


भी भोजन के साथ भक्षण हो_ जाता है इसलिये रात मे 
भोजन न कच्वक चाहिये। 


रात्रि भोजन का त्याग करना कुछ भी कठिन नही 
है । जो महानुभाव यह जानते है कि--जीवन के लिए भोजन 
__ है भोजन के लिए जीवन नही” वे रात्रि भोजन को नहिं करते 


4०222, (3? 
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_मश्ख्यदार- नानक 


पंचकल्याणक तिथियाँ और नक्षत्र 
जौ 
तीर्थकरों की पच्‌ कल्याणक तिथियाँ लम्बे अरसे से 


गडवड मे चली आ रही है। इन तिथियों की उपलब्धि के खास 
स्थान पूजा पाठ के ग्रन्थ है। किन्तु सस्द्त मे लिखी चोवीस 
तीथेकर्रो को पजाये तो प्रचलित है नही, हिन्दी पद्यों में रची 
भाषा पूजाओ का ही इस समय अधिक प्रचार है। इन भाषा- 
पूजाओ में उल्लिखित कई पच॒ कुल्याणक तिथिय आपस में 
एक्‌ दूसरे से मिलती नहीं है। यह तो निश्चित है कि भाषा 


पूजाओ में दो हुई तिथियो के आधार कोई प्राचीन सस्कृत 
प्राकृत के ग्रन्थ रहे है। इसलिए हम भी प्रकृतविषय में भाषा- 
पूजाओ को एक तरफ रखकर इस सम्वन्ध के अन्य प्राचीन 
सस्कृत प्राकृत के हक र विचार करना उचित समझते है। 


पारी जानकारी में रण शोर ठप परोग क्न सगे 7 के ग्रंचीन उल्लेख 
शप्तिश हैँ रिविश पुसण और त्तर पुरोण इन तौत 
प्रन्थो में मिलते है। किन्तु तीनो ही ग्रन्थों की कई तिथिये भी 
आपस में मिलती नही है । इनमे से जिलोक प्रज्ञन्ति ओर हरि 
वश पुप्रेण मे सिर्फ चार हीकल्याणको की तिथियां 7र हीकल्याणको की तिथियाँ दी है, गर्भ- 
तक रण है पर दल का नही है । न जाने 
इसका क्‍या कारण है ? पर ण मे ऐसा भी है 
कि--उसके ६० बे पर्व में जहाँ कि तीर्थकरों के अनेक ज्ञातव्य 
विषयों का विवरण दिया है वहाँ तो दर्ज कल्याणक भ कल्याणक की 
सिथियो का कतई कथन नही है। किन्तु इसी ग्रथमे जहां 
ऋषभदेव, मुनिसुत्रत, नेमिनाथ और महावीर इस चार दी / नेमिनाथ ओर र्य- 
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करो का चरित्र लिखा है वहाँ इनकी गर्भ की तिथिये भी 
लिख दी है। इससे ऐसा कल बे पा दस पड़ता हैं कि ६० वे पर्व का 
यह क्थन८जिनसैन ने शायद किसी अन्य ग्रथ से अर्थ रूप से 
ज्यों का त्यो उद्धृत किया हूं । इसलिए उसमेल्‍्जग्कल्याणक) उसमे गभकल्या 
की तिथिये न होने से इसमे भी न तिथिये न होने से इसमे भी नही है। इस सम्भावना की 


पुष्टि इससे भी होती हैं कि इस ही हुरिविश पुराण पर्व १६ 


मे | भगवान्‌ मुनिसुब्रत की कल्याणक तिथियों से नही न की कल्याणक तिथियों मिलती 
है। यथा-- 





पर्व ६० मे-- 
दीक्षातिवि-बेशाखसुद ६ (श्लोक-२२६) 
शानतिथि-फागुणबुद ६ (श्लोक-२५७) 
मोक्षतिथि-फागुणबुद १२ (्लोक-२६७) 
( 


जन्मतिथि-आसोजसुद १२ | 
पर्व १६ मे-- है 6 
काती सुद ७ (श्लोक-१२)  _- ५6९५०. 
मगसर सुद ५ (श्लोक-६४) 
)- 


माघ सुद १३ (श्लोक-७६ 
माघ बुद १२ (श्लोक-१२) 


सुषत के कत्याणको को मित्र. चिए किक कद मे. प्रकार एक ही ग्रथकार के एक ही ग्रथ में मनि- 
भिन्न-भिन्न तिथियों का कथन होना 


विद्धानो के ख्लोचने की चीज है । 
६रिवश पुराण के ६० वे पर्व में जिस प्रकार तीर्थंकरो 


के अनेक ज्ञातृब्य विषयो का विवरण दिया है। उसी प्रकार 
पदुलपुरांण पर्व र्‌३े में भी दिया है। किन्तु (धृद्मपुरोण मे 


रु 
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वहाँ किसी भी तीर्थंकर की कुल्याणक तिथियों, का कोई 

उल्लेख नही हैं । सिर्फ नक्षत्र दिये हैं। 
अब हमको यह देखना है कि--कल्याणको की जो 
तिथिये उक्त तीनो ग्रन्थों में भिन्न-भिन्न रूप से पायी जाती 
है उनमें से “के लिप और नदी तो तो गह तो तिथि प्रमाण यानी जज मानी जावे और 
कौन नहीं। इसके लिए और नहीं यह तो अवश्य 
विचारणीय है कि उस तिथि के साथ जो नक्षत्र चिखा है वह 
उस तिथि से मेल खाता है या नही । अगर मेल नही खाता 
हल पक कह मजे पड बाकि आमिर आर ३ अवश्य ही या तो वह तिथि*गलत है या वह नक्षत्र गलत 
। क्योकि का यह 


है.। इसमें कोई सन्देह नही 
8 8 कक कक जग हैं कि हर मास की पूृणिमा या उसके अगले पिछले 





जरूर आता है। 


हि की परण्िमा या उसके अगले पिछले दिन में 
चत्रा नक्षत्रे आवेगा | वैंणाख को प॒णिम 


आबेगा । 
इत्यादि वास्तव में मासो के नाभ हो मासात में आने ः बम मासात में आने वाले 
नक्षणों के कारण पड़े है । जिस धृणिमा को जो चक्षत्र है 
उसके आगे के नक्षत्र जिस क्रम से उनके नाम हैं । 

२७ नक्षत्रों के क्रञशः नाम इस प्रकार हैं :-- 


१ अश्विनी २ भरणी ३ कत्तिका ४. रोहिणी ५. मृग 
शिरा ६. आर्द्रो ७ पुनवंसु ८ पुष्य ६. आश्लेषा १०. मधा 
११ पूर्वा फाल्गुणी १२ उत्तरा फाल्गुणी १३. हस्त १४ चित्रा 
१५ स्वाति १६ विशाखा १७ अनुराधा १८. ज्येष्ठा १८६ मूल 
२०. पूर्वाषाढ़ २१ उत्तराषाढ २२ श्रवण २३. प्रनिष्ठा 
२४. शततारका २५. पूर्वा भाव्रपद २६ उत्तरा भाद्रपद 
२७ रेवती ॥ 
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उसी क्रम से अगली प्रत्येक तिथि में प्राय प्रत्येक 
नक्षत्र नम्थर वार आता जावेगा । जैसे चैत्र सुद १५ को चित्रा 
नक्षत्र है तो वेशाख बुद १० को या उसके अगले पिछले दिन 
में चित्रा के वाद ० १० वॉ नक्षत्र शतभिषा आवेगा। इस 


हिसाव से सदा ही तिथियों के साथ किन्‍्ही निश्चित नक्षत्रों 
कू सम्बन्ध पाया जा सकेगा। हाँ कभी-कभी एक या दो 
नेक्षत्रो का आगा पीछा भी हो सकता है। इसके लिए कोई सा 
भी नया पुराणा किसी भो वर्ष का पचाग उठाकर देख ली जिये। 
इस गणना के अनुसार हम जान सकते है कि अमुक मास की 
गज गाज कया के तिथि को अमृुक-अमुक नक्षत्र हो हो सकते है। दुसरे 
नहीं । जबकि हम्माः 

लक्षित्र थी दिय्र। गया है तो इस कसौटी को लेकर हम क्‍यों 
न्‌ जाच करल कि ईस ग्रन्थ की तिथियां उसके साथ में लिखे 
नक्षत्रों से मिलतो ह और किसकी नही ? उक्त ग्रन्थों में सबसे 
_ प्राचीन त्रलोक प्रज्ञप्ति ग्र-४? त्रलोक प्रञ्नप्ति ग्रथ2 माना जाता है। अत पहिले 


इसी की जाँच करते है । मल अल न्‍च्थ में चार कल्याणकों की 
तिथियां और उनके साथ तकष७ दिये गये है । गर्भ कल्या 
के तिथि नक्षत्र नही लिखे है। इस ग्रथ मे लिखी तिथियो के 
साथ जब हम इसमे लिखे नक्षत्रो का मिलान करते है तो 
अनेक जगह तिथियों के साथ नक्षत्र नही मिलते है। नमूने के 
तौर पर नीचे गी तालिका देखिये--(अधिकार ४) 
जन्म कल्याणक-- 

सम्भवनाथ-मगसर सुद १४ ज्येष्ठा । सुमतिनाथ श्रावण 
सुद ११ मधा । 
दीक्षा कल्याणक--- 

धर्मनाथ-भादवासुद १३ पुष्य । पुष्पदन्त-पोस सुद ११ 
अनुराधा 
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ज्ञान कल्याणक-- 


सुमतिनाथ-पोस सुद १५ हस्त। विमलनाथ पोस सुद 
१० उत्तराषाढ । 


मोक्ष कल्याणक-- 
विमलनाथ-असाढ सुद ८ पूर्वभाद्रपद । मल्लिनाथ 
फागण बुद ५ भरणी । 
हक पा शक 8०. 


लक सा प्रज॒प्ति मे इनके अलावा और भी तिथि नक्षत्र 

अनुमेल हे लेख विस्तार के भय से यहाँ हम लिखना 
नही चाहते । उक्त तिथियों के साथ उक्त नक्षत्रों की सगति 
किसी भी तरह नही बैठ सकती है । अत 
की ये तिथियाँ और चक्षत्र १२स्पर अवश्य ही-यजत है इसमे 
कोई सन्देह नहीं है। त्रिलोक प्रञ्नप्ति की तिथियों के गलत 
होने में एक-दूसरा हेतु भी है। वह यह है किजविलोक 
प्रज्नुप्ति में श्ली मल्लिनाथ स्वामी का दीक्षा लिये बाद 
छदमस्थ काल ६ दिन का बताया है। अर्थात्‌ द्वीक्षा लिये * 
वाद ६ दिन में उनको केवल ज्ञान हुआ है। किन्तु इसी 
जिलोक प्रज्नप्ति में मल्लिनाथ की दीक्षा तिथि मग्सूर सुद 
गी और केवल ज्ञान तिथि फागण बुद बारस की लिखी है। 
दोनो में अन्तर ढाई मास का पडता है जूब॒कि अन्तर पडना 
चाहिए ६ दिन का ही। इसी तरह उनमे लिखा अन्‍य भी 
कुछ तीर्थकरो का यह छद॒मस्थकाल उनकी तिथियो के साथ 

ले नदी खाता है। त्रिलोक प्रञ्नप्ति जेसे प्राचीन ग्रथ का 
के प्रकार का पूर्वापर विरोध कथन अवश्य ही चिन्तनोय 

| 
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इसी तरह मे उल्लिखित तिथि नक्षत्र 


भी कही-कही अनमेल रहते है। जिनका विवरण लेखवृद्धि 
के भय से यहाँ छोडा जाता है। हँश्ब्रिश पुराण में'ज़न्फे और 
(मोक्षु इन दो कल्याणको के ही नक्षत्र दिये हैं। शेष कल्या- 
णको के नक्षत्र शायद इसलिये नहो दिये कि उनके नक्षत्र भी 


वे ही है जो जन्म के है। कल्याणको के नक्षत्रों का अनायास 
ही कुछ ऐसा योग व॒न गया है कि प्राय. प्रत्येक तीर्थंकर 


्ल्न्स्स्सिडसस हा कल्याणक एक ही नक्षत्र में हो गये है। जेस्टऋषभदेव-? 
कल्या है । अजितेताथ के सभी 


रोहिणी?मे हुए हैं इत्यादि। कही कुछ मामूली फक भी है 


जिसका विवरण लेख के अन्त में दिये नक्शे से ज्ञात कर 
सकते है । 

जब हम अंचार्य गृणभद्रकृत उत्तर पुराण मे लिखे 

तिथि नक्षत्रों मे मेल को जाच करते है तो उन्हे हम एक दम _ 

__ सहीपतते है। यहाँ तिथियो के साथ जो नक्षत्र दिये गये है वे 

ज्योतिष _ सिद्धात की गणना के अनूसार बरावर बे हम चर ग गणता के अनुसार वरावर बैठते चले 


जाते है। कही कुछ भी अन्तर नही पडता है। ये मास पक्ष- 
। मा व इनाम व ने इन्ही 


को अपनाई है (अशाधर जी ने एक कल्या 
पुस्तिका निर्माण को हुँ जो सिर्फ ३५ श्लोक प्रमाण है। 


वह माणिक चन्द्र ग्रन्थमाला के “सिद्धातसारादि सग्रह'' के 
साथ छपी है । उसका अन्तिम पद्य यह है-- 
इतीसां वृषभादीनां पुष्यल्कल्याणमालिकास । 
>(+०७ करोति कंठे भूषां यः सः स्थादाशाधरेड़ितः ॥ 
इससे निश्चय ही यह प० आशाधर की कृति है । इसमे 


आशाधर ने पचकल्याणकों की जो मास पक्ष-तिथियाँ दी हैं 
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वे सब र्दत्तरपुसण के अनुसार ही हैं। और खूबी यह की है 
कि वर्णन मास-पक्ष तिथियो के अनुक्रम से किया है जिससे 
लिपिकारो के द्वारा भी कोई गलती होने की सम्भावना 
नही रहती हैं और न किसो शब्द के विभिन्न अर्थ करने की 
गुजायश ही । 


हाँ कही-कही _वल्यिणमाले। और दुद्धित उत्तर पुणे 
की तिथियों में भी कुछ भिन्नता दृष्टिगोचर होती हैं। उस 


पर भी यहाँ विचार कर लेना समुक्क्सि है। दोनो की तिथि- 
भिन्नता निम्न प्रकार है-- 5३२ 





मुद्रित उत्तरपुराण कल्याणमाला 
कि. मम में... का 


चन्द्रप्रभ का मोक्ष फागुण सुद ७ ज्येष्ठा. फागुण बुद ७ 
धर्मनाथ का गर्भ वेशाख सुद १३ रेवती वेशाख बुद १३ 
अरनाथ का गर्भ फागृण बृद ३ रेवती. फागुण सुद ३ 
मल्लिनाथ का ज्ञान मगसर सुद ११ पोस बुद २ 
पाश्व॑नाथ का ज्ञान चेत बुद १४ विशाखा चेत बुद ४ 


इसमे से जो तिथिय कल्याण मप्ला की हैं वे सही हैं । 
क्योकि जो नक्षत्र ऊपर उत्तर पुराण में दिये हैं उनकी संगति 
कल्याण माला की तिथियो के साथ बंठती है, मुद्रित उत्तर 


पुराण की उक्त तिथियों के साथ नही । अत उत्तर पुराण की 
उक्त तिथियों के प्रतिपादक श्लोक लिपिकारों के प्रमाद से 
अशूद्ध लिखने में आ गये है। ऐसा ज्ञात होता है। इसमें से 
शक्ल कृष्ण पक्ष का “जी प्रत्यकय वे उप हो जाना आसान ही है। और 


नमन ननन-+-पननक+ नमन ५3---०+> 


जो खल्लिनोथ के ज्ञानकल्याण की तिथि मे अन्तर है वहाँ 
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ह27%022 03 कि डक पीस बृद २ के ही यही है क्योकि उत्तर पुराण में 
लनाथ का सयम अवस्था का दीक्षा दिन मगसर सुद ११ 
का लिखा है । अत दीक्षा से ६ दिन बाद पोस बुद २ को इन्हे 
केवल ज्ञान हुआ यह सिद्ध होता है देखो उत्तरपुराण पर्व 
६६ श्लोक ५१-५२ । इनका हिन्दी अनुबादकों ने सगति पूर्वक 
ठीक अर्थ नही देकर जन्म की तरह ही अर्थात्‌ मगसर सुदी 
११ अर्थ कर दिया है किन्तु दोनो श्लोक युग्म है उनका अर्थ 
यह होना चाहिए कि जन्म की तरह के ही दिनादि (मगसर 


३ ७०->कमम»»-+>मनकनन-म 


सुदी ११) में छादुमस्थ्य- काल के ६ दिन बीतने पर अर्थात्‌ 


पोंष बदी २ को केवल ज्ञान हुआ । 


रहा शीच्विनाथ के जान कल्यों जान कल्याण की तिथि में अन्तर 
सो यहाँ भी मुद्रित उत्तर पुराण के पवे ७३ श्नोक १४४ में 
उल्लिखित चेत ब॒ुदी १४ की मिति वाला “चतुर्देश्या” पाठ 
अशुद्ध है इस तिथि के साथ विशाखा नक्षत्र का मेल बंठता 
नही है इस वास्ते पाठ भी “चतुर्थ्या च” चाहिए। चेत बुदी 
४ को विशाखा नक्षत्र की स्भाद्र भी भली प्रकार बेठ जाती 
है। पःश्वंनाथ के सभी कल्याणक विशाखा नक्षत्र में हुए है 
अत इनके ज्ञान कल्याणक मे भी जो विशाखा बताया है वह 
ठीक है। उसका मेल चौथ के साथ ही बंठता है १४ के साथ 
नही अत चेत बुदी ४ ही ज्ञानकल्याणक' को तिथि है। 


इस प्रकार “कल्याण माल) की तिथियां और उसर 


पुशण की तिथियों में जो मामूली फर्क था वह भो.रफा 
होकर दोनो ग्रन्थों को सब ही तिथियां वरावर वराबर मिल 
जाती हैं। मुद्रित उत्तर पुराण में सम्भवनाथ को दीक्षा की 
तिथि और मुनि सुब्रत की जन्म तिथि का उल्लेख नहीं है 
ऐसा हस्तलिखित प्रतियो मे उक्त तिथि सूचक पाठ छूट जाने 
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से हुआ है। वर्ना ना स्वामी ने जव सब की ही कल्या- 
णक तिथिये दी हैं तो वे इन दो तिथियो को न दे ऐसा कंसे 


हो सकता है । अथवा इसका कारण यह हो कि सुभवनोथ यह हो कि. सभवनोथ का 
मृगशिर नक्षत्र्‌ तो निश्चित है ही और नियमत यह नक्षत्र 
मगसर सु”१५ को आता ही है अत यह तिथि बिना बताये 
स्वत ही सिद्ध हो जाती है इस ख्यान से ग्रन्थकपर ने यह 
तिथि नहीं लिखी है। अब रही की जन्म तिथि 
की वात सो ३, ५, १5, २४ इन चा&- तीथक रो को छोड१ र 


वयबार वो अधनी अपनों लत जो जो 
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वही जन्म को तिथि है इस तरह भुनियुक्त को जो तप की 
पक कल १० दी हे वही ज-म तिथि दो जाती है 
इसलिए उसे अलग से नेही दिया है । 

इग प्रकार अशुद्ध पाठे को वजह से जो उत्तर पुराण 
की कुछ तिथियों में गडबड पडी हुई थी वे तो शुद्ध करली 
गईं किन्तु फिर भो एक चीज का हल होना बाकी रह गया 
कि उत्तर पुराण की कुछ एक तिथियो की सगति उनके साथ 
में लिखे नक्षत्रों से नही बेठती है। नीचे हम उसी पर विवेचन 
करते हैं -- 


(१) श्रनोथ के सव कल्याणक<रबती नेक्षत्र मे हुए 
है किन्तु ज्ञानपीठ से प्रकाशित त्तरेपुराण पव॑ ६५ श्लोक २१- 


“मार्गणीर्ष सिते पक्षे पुष्ययोगे चतुदेशी,” अर्थात्‌ अूरनाय का 
जन्म मगसर सूदी १४ पुष्य नक्षत्र मे लिखा है_ यहा तिथि के 
साथ नक्षत्र का मेल-बंब्ता नही है अत यह पाठ अशड् है 
शुद्ध पाठ (रप्यियोगै( के स्थान में ८पृषयोगे होना चाहिए तब 
उसका अर्थ रेवतो नक्षत्र होता है क्योकि रेबती' का स्वामी 
देव पूषा माना गया है। पुप्पदन्त इंत अपशभ्रश महापुराण 
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भाग २ पृष्ठ ३२८ पर भी “पूस जोइ चउ दह मइ बासरि'” पाठ 
दिया है और टिप्पणी में भी “पूस जोइ का अर्थ “रेवती” 
नक्षत्र ही किया है! 


यहाँ यह बात ध्यान मे रखने की है किटपुत्तर पुरोण 


में सूभी तीर्थंकरों के जन्म कल्याण के नक्षत्र बताते हुए नक्षत्र 
कू नाम न लिखकर उसके स्वासी देव का नाम ही लिखा 
गया है। 

(२) इमिनाथे के सब . कल्याणक अश्विनी नक्षत्र मे 
हुए है किन्तु मुद्रित उत्तर पुराण में इनका जन्म पूव॑ ६र्ड 
इलोक ३० में “आषाढे स्वाति योगे अर्थात्‌ आषाढ़ वद १० 
स्वाति नक्षत्र मरे. लिखा है यहाँ भी (तिथि के साथ नक्षत््‌ का मेल 
बनता नही है अत यह पाठ अशुद्ध है। शुद्ध पाठ 'आपाढे- 
इश्विनी योगे होना चाहिए अर्थात्‌ इवीति, की जगह 
आप्विनी- होना चाहिए | आपाढ वद १० के साथ अश्विनी 
को मगति बेठ जाती है। यहाँ यहु श7ाा नही करनी चाहिए 
कि ग्रथका र ने जन्म नक्षत्रो में तो नक्षत्र के स्वामी देव के नाम 
दिये हैं फिर यहाँ अश्विनी नक्षत्र नाम कंसे दिया इसका 
उत्तर यह है कि अश्विनी नक्षत्र के स्वामी देव का नाम भी 
अश्विनी हो है । 


(३) 338 पर्व _५4 श्लोक ५५ में 
आपषाढस्योत्तराषाढ _ अथरत्‌ अषाढ बुदी ८ उत्तराषाढ में 
लिखा है किन्तु शुद्ध पाठ “आपषाढस्थोत्तरा भाद्र होना 


चाहिए क्योकि आपषाढ़ बुदो 5८ को उत्तर भाद्रपद ही पडता 
है और यही नक्षत्र विमलनाथ के अन्य सब कल्याणको में 
! 
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(४ ) तीसुपेज्प के सब कल्याणक अतर्भिक्ष नक्षत्र 
में हुए है किन्तु मुद्रित उत्तर पुराण में इनकी दीक्षा तिथि 
[गुण बुदी १४ ज्ञान तिथि माघसुदी_२ और मोक्ष तिथि भादवा 
सुदी १५ की बिखी हैं और तीनो का नक्षत्र विशाखा लिखा 
है लेकिन इन तीनो तिथियों के साथ विशाख्रा की सगति 
किसी तरह बंठती नही है, 'शतृभिष।' के_साथ बेठती है यहाँ 
भी पाठ की अशद्धि द्वी जान पडती है। तीनो_पाठो में 
विशाखा वाक्य अशुद्ध ही जान पडता है तीनो पाढो में 
विशाघा,वाक्‍्य अशुद्ध है उसके हक -2 बम क्य भिषका 
अथवा “भिषाका' होना चाहिये। (शवशभिषा के आगे का 
प्रत्यय लगाने से शत 'भिषका' या शत भिषाका' रूप बनता _ 











है--जिसका सक्षिप्त नाम र्प्षका या स्िषाको होता है जैसे 
सर्त्यधामा का भोमा, यह सक्षिप्त नाम होता है। ग्रथकार 
शुणभेद्र ने भी यहाँ “शतभिषाका इस' वाक्य का सक्षिप्त 
नाम (प्रिषाक का प्रयोग किया है । प्रतिलिपि करने वालो 
ने हक्‍िषांके।! प्रयोग को अशुद्ध समझकर उसे विशाखा बना 
डाला है । इस तरह की गलतियाँ अन्य कई हथ्तलिखित ग्रथो में 
भी देखने को मिलती है। और शुद्ध पाठ को अशद्ध बना दिया 
जाता है। इसका एक उदाहरण इस लेख में ऊपर भो बताया 
गया हैं कि “आद्युदेडश्विनी योगे यह शुद्ध पाठ था जिसका 
“आषाढई स्वातियोगे ऐसा अशुद्ध बना दिया गया हैं। यह 
हम इस लेख में ऊपर लिख चुके है कि प्राय, प्रत्येक तीर्थंकर 
बह पक मा वो बह अपने- कल्याणक अधिकतर नक्षत्र से 
हुए हैं। इस के गर्भजन्म की तरह 
शेष तीन कल्याणक भी शतध्रिषा मे दी द्वोने चाहिए । 


ड़ डा कहा ई#चब्ीवचज़ा जा ( । भर | षछ नर 
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करे के सन्वाद मे बयां आर उप कमा अ ही नक्षत्र मे प्रत्येक तीर्थंकर के प्राय पाचकल्या- 
णक होने के सम्बन्ध में ना चाहिए 
कि उत्तर पुराण में कही-कद्दी उस नक्षत्र के स्थान में उसके 


पास वाले नक्षत्र का नाम दिया है । जैसे: श्रेयोसिनाथ 


के चार कल्याणक वअ्ववण नक्षेत्रे में और म्रौक्ष उनका 
में लिखा है। बनना के चार कुल्याणक 
में और न ॥| योग में लिखा है। 


अनिल' कहिये पवनदेव य ऋ्र॑ का स्वामी माना 
जाता हैं। अत यहाँ अनिल का अर्थ स्वाति नक्षत्र हीता है। 
चन्द्रश्रेंभ के तीन कल्याणक आअबुराधा में और जन्म उनका 
शक्र्योग में लिखा है। शक्र का अर्थ इन्द्र यहप्ज्येष्ठा नेज्नत्र का 
स्वामी देव माना जाता है। अत यहाँ शक्र का अर्थ ज्येष्ठा 
नक्षत्र होता हैं। मोक्ष भी इनका ज्येष्ठ मे ही लिखा है। 
पृष्पदन्त के चार कल्याणक मूल नक्षत्र मे और जन्म इनका 
जैत्र योग मे लिखा है। जैत्र का अर्थ इन्द्र यह (ज्येष्ठा का 
स्वामी माना जाता है। अत यहां जैत्र का अय॑ ज्येष्ठा नक्षत्र 
होता है इत्यादि । इस प्रकार कल्याणको के एक समान 
नक्षत्रों के साथ उनके समीप का नक्षत्र का नाम कही किसी 
कल्याणको में दिये जाने का तात्पयं यही समझना चाहिए कि 
उस तिधि को वे द्वोनो द्वी नक्षत्र क्रम से भुगत रहे थे । आप 
पंचाग उठाकर देखिए तो आपको बहुत बार एक ही तिथि मे 
क्रमवार दो चक्षओ-के-अश्-भुयतते-वज-र आये गे। बल्कि कभी- 
कभी तो एक द्वी तिथि मे दो नक्षत्रों के अश और पृुर। द्दी तिथि मे दो नक्षत्रों के अश और पूरा एक 

मिलेंगे । इसलिये समीप 
के मैंक्षत्र का नाम होने से उसे भी एक तरह से मध्य समान 
नक्षत्र के अन्तर्गत ही गिनना चाहिए और एक ही नक्षत्र में 
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पॉचो कल्याणक द्वोने में इसे अपवाद कथन नहों समझना 
चाहिए | 

इस है लता ज बन मं बी पर मे त्तर की सब॒ तिथियो और उनके 

साथ लिखे हुए न सर्गति च्छी तरह से बठ 


जाती है । यहाँ मैं यह भी सूचित किये देता हूँ कि कृति पुष्प- 


३. न सर राग के अमर विश गया कृत अपभ्रश मद्दापुराण में भी कल्याणको के तिथि 


नक्षत्र उत्तर पुराण के अनुसार द्वी लिखे लिखे, है। प. 

के सामने थिलाक प्रज्नैप्ति और थ॒के मौजूद 
होते हुए भी उन्होंने स्व॒रचित कुल्याणमाल्ले मे इन दोनो 
ग्रन्थों की तिथियों वी उपेक्षय. करके एक उत्तरपुराणे? की 
कल्याणक तिथियो को स्थान दिया है। इससे उत्तरपुर।ण की 
तिथधियो की प्रामाणिकता पर गहरा प्रकाश पडता है । 


इस सारे ऊहापोह का फलितार्थ यही हैं कि--उत्तुर 
हा की शुद्ध तिथियाँ वे ही है जो प० आशाघध्रर ज़ी ने 
कल्लाणमाला मे लिखी है। और जब अत न्तकृत महापुराण 
मे जो तिथि नक्षत्र लिखे है वे भी कर ; उत्तरपुराण के अनुसार 
लिखे है। यहाँ लिखी कल्य।णमाला से मिलती 
/ दुष्पदन्तृ-गगभद्वाचा से करीव १७५ वर्ष बाद ही हुए 

और कल्याण 
ह के तिथिये एक समान मिल जाने से तथा 
नक्षत्रों की सुब्ृ॒त्रि उनके साथ लिखी तिथियों के साथ बेठ 


जाने से लि षंयूक गड़बड़ जो लम्बे अरसे से हमारे वहीँ 
बी आती बा ता हो सह जब बह 
हमको हमारी कूजा पाठ की पुस्तकों को तिथियों को इसी 
मराफिक शुद्ध करके काम में लेनी चाहिए । 






92% 
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इसके अलावा मूल ग्रन्थ में शुद्ध पाठ होने पर भी 
अनुवादको ने कही-कही गलत मास-तिथि नक्षत्र लिख दिये है 
अत सहूलियत के लिये पचकल्याणक तिथियो का शुद्ध नक॒शा 


भी हम साथ मे दिये "दान मार पके । इस विषय में एक विशेष ज्ञातव्य 
बात यह है कि पुराण कार दक्षिणी होते हुए भी उन्होने 
ंर्कल्याणक तिथियाँ दक्षिणी पद्धति से नहीं देकर सभी 


री पद्धति से ही दी है क्योकि सभो तीर्थंकरो के पॉचो 
कल्याणक उत्तर प्रान्त मे हो हुए हैं । 
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नन्‍्दोश्वर भक्ति का १८ वाँ पद 
( एक विलुप्त प्राचीन प्रथा ) 


ज 
निष्ठापित जिनपूजा श्चूर्ण स्नपनेन हृथ्ट विकृत विशेषा । 
सुरपतयो नंदोइबर जिन भवनानि प्रदक्षिणीकृत्म पुनः ॥॥ १८॥। 
इस पद्य का “चर्णस्नपनेन” वाक्य गम्भीर अध्ययन 
का विषय है। इस श्लोक का सही शब्दार्थ निम्न प्रकार: 

“जिन्होने जिन पूजा को समाप्त किया है और चाूर्ण- 
स्नान से जिनमे विकार-विशेष देखा जाता है ऐसे इन्द्र 
नन्दीश्वर द्वीप के जिन मन्दिरो की प्रदक्षिणा करके फिर” 

इसकी सस्क्ृत टीका मे प्रभाचनद्र ने “चूर्णस्नपनेन 
हष्ट विकृत विशेषा ।” वाक्यो की व्याख्या ऐसी की है-- 
(देखो -- “क्रिया कलाप” पृष्ठ २४०)। 

“चूर्ण सुगन्धि द्रव्याणा पिष्ट तेन स्‍नपन अभिषवस्तेन 
हृष्टो विकृतो विकारवान्‌ विशेषों ये येषु वा” इसमे सुगन्धित 
द्रब्यो के पिसे हुए आटे को चूर्ण बताते हुए लिखा है कि-- 
उस चूर्ण के स्नान से जिन इन्द्रों में विकार-विशेष दिखाई 
दे रहा था। 

इसके विपरीत प० लालाराम जी ने इस पद्य का अर्थ 
इस प्रकार किया कल पाक पर लियक इक कज है जा 
!भिषेक और हैँ और 


इसी लिये जिनको महा आनन्द आ रहा हैं उस आनन्द से 


२६ | [ +* जैन निबन्ध रत्नावली भाग २ 


जिनकी आकृति कुछ विकृत हो रही है ऐसे इन्द्र नन्दीश्वर 
द्वीप के उन चेत्यालयो की प्रदक्षिणा देते है” ॥| १६ ॥। 


यहाँ लालाराम जी ने पुजा समाप्ति के अवसर पर 
इन्द्रो द्वारा जिन प्रतिमाओ का सुगन्धित चूर्ण से अभिषेक 
किया जाना अर्थ किया है यह खा बन किसी तरह उचित नहीं 


क््-+-आऔर+++___+ 


है क्योंकि--एक तो _जिन-प्रतिमाओं का चर्णाभिषक कही 


नही बताया है । कसा, चल व क प्रा, चूर्णाभिषेक के साध् के साथ जिन पूजा की 
समाप्ति यानि-जिनपूजा के अनन्तर प्रतिमा के चूर्णाभिषेक 
भी कही किसी शास्त्र में नहीं बताया है और न ऐसा कही 
आप डा ही हैं अत स्नेपन' शब्द का सम्बन्ध प्रतिमा के 
साथ न होकर इन्द्रो- और उन्हीं में विकार 
विशेष लक्षित किया गया है कोई प्रतिमा में माने ऐसा नही । 
चेत्य भक्ति में भी बताया है कि--'विगता-युध विक्रिया 
विभूषा प्रकृतिस्था कृतिना जिनेश्वराणाम' ।॥| १३ ॥। जिन 
प्रतिमा आयुध और अलकारादि से रहित सदा स्वाभाविक 
रूप से युक्त होती है। इसके सिवा लालाराम जी साहब ने 
जो “आनन्द” विषयक उल्लेख किये है उनके वाची भी कोई 
शब्द मूल श्लोक मे नहीं है अतः उनका यह कथन भी 
निराधार है ! 

इस विषय को ठीक तौर से समझने के लिए आचार्य 
(जनेसेत का निम्नाकित कथन देखिये जो उन्होने जिन-जन्मा- 
भिषेक के पर्ण होने के अवसर का /आंदि परोष 
है 
5 45 गंधाम्बु स्मपनस्थांते जय कोलाहलेः सम । 

व्यात्युक्षीम सराश्चक्र : सश्चूर्ण गंधवारिभि: ।। 

॥ १<< ॥ प्ज १३ 
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अर्थ--मेरु पर सुगन्धित जल से भगवानू का अभिषेक 
किये बाद देवो ने जय जय शब्द के कोलाहल के साथ उत्तम 
चु्ण और सुगन्धित जल को आपब् से एक दूसरो पर डाला | 
इसी विषय को बंटासिह नन्दि कृत वरागचर्ति नन्दि कृत वरायचरितत मे भी 
स्पष्ठता से बताया गया हु निम्नाकित श्लोक देखिये-- 
तत प्रहृष्टो वर चूर्णवासे, सदरांधिमिश्र: सलिले सलीखस्‌ ॥। 
लाक्षारस रंजनरेणुसिश्चल,  चिकेप गातेधु परस्परस्थ ॥ 
॥ १०१ ॥ सर्ग २३ 


कल दी किये बाद हर्षित हुए राजा ने लीला पूर्वक 
उत्तम सुगन्धित चूर्ण और उत्तम गंध मिश्रित जल क न्धत_चर्ण और उत्तम गंध मिश्रित जल को तथा 
लालरंग गुलाल को परस्पर मे एक-द्सरो के शरीर पर डाला। 


ऊपर के इन दो उद्धरणो से स्पष्ट प्रतिभासित होता 
है कि--म हर कक न पूजा समारोह की पूर्णता के अवसर पर 
इन्द्रादि देव आनन्द निभोर होकर आपस मे घुरस्धित चूर्ण और 
रग-रगीला सुगन्धित जल_ एक दूसरे के शरीर पर डालते थे 


और इसी का अनुसरण प्राचीन काल मे मनुष् का अनुसरण प्राचीन काल मे य क्षावक भी 
करते थे जेसा कि अप त्र में बताया है। यह प्रथा 


जम के यहाँ तो अब भो प्रचलित है--उनके यहाँ पयूं षण 
पव में एंकम के रोज भगवान का जन्म कल्याणक मनाते हुए , 
कपड़ों पर केश रिया रग का हाव का छापा लगाते है।। फिर सव भ।ई परस्पर एक दूसरे के 
कपड़ों पर कैशरिया रग का हाथ का छापा लगाते है। आज . 
दिगस्बुर सम्प्रदाय में इस प्रकार की परम्परा का लोप हो 
गया है किन्तु ऊपर लिखे नन्दीश्वर भक्ति पाठ के १८ वे पद्म 
का यही आशय हैं. उस पददुंय में इन्द्रों का एुक्त विशेषण हृष्ट 
विकृत विशेषा.” लिखा है. उससे तो ब्रेन ब्राश् तर भी स्पष्ट 


हो जाती हैं कि-इन्द्रो के परस्पर मे सुधल्धित चूर्ण या सुग- 


शर्८ष | [ # जैन निबन्ध रत्नावली भाग २ 


धित जल डालने से ही उनको वेषभूषादि का रूप पलटा हुआ 


नजर आने लगा था। अत उक्त पद्य का जो प० लालाराम 
जी ने “सुगन्धित चूर्ण से प्रतिमा का अभिषेक किया जाना 
अर्थ किया है वह ठीक नही है । 
जैसे इन पण्डितो ने आदि पुराण के” “गोदोहै 

प्लाबिता धात्री” वाक्य का किन ्यप्ताक करके 
लोगो को भ्रम में डाल रखा था जिसका स्पष्टीकरण हमने 
“जन निबन्ध रत्नावली” ग्रन्थ में किया है, उसी तरह की 
भूल ये लोग नन्दीश्वर भक्ति पाठ के उक्त श्लोक के अर्थ 
करने मे भी कर रहे हैं । 


उक्त पद्य की सस्कृत टीका मे प्रभाचन्द्र ने भी प्रतिमा 
का चूर्ण-स्नपन करना नही बताया है किन्तु चूर्णस्नपन से 
इन्द्रो मे विकार विशेष होना लिखा है, इससे प्रभाचन्द्र के 
विवेचन का भी वही आशय प्रगट होता है जेसा कि आदि- 
पुराण और वरागचरित्र मे खुलासा लिखा गया है। अर्थात्‌ 
न पटल पक पुन कोन तप किन्तु चूर्ण 
पा में एक ने दूसरों पर डाला ऐस कक ग्रन्थकार और 
&कलकहि का शनि रा ट॒ द्वोता है। यही बात 
ते क॒त आदिपुराफ़े (लघु) मे इस प्रकार लिखी है-- 
व्यातुक्षों निर्मलां चक्र. जय कोलाहले: समस्‌ । 
पा पूरितं कलशे: भक्‍रया सचूर्णरगंधवारिभि ॥२०४॥ 
(धश्वंपुराणे में भी इस प्रकार लिखा है -- 


42220 5 मा हर पसलाति जयमनंवादि सत्स्वरे:। 
व्यातुक्षी समराश्चक्र, सचूर्णेगंधवारिभिः ॥ १४ ॥ 


७ ७ 
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अलब्धपर्याप्तक और कि 
ज् 
सारी जीव/पयप्तिक्रे /निवृत्य_पर्याप्तक्रे और८अलब्ध- 


पयप्तिक ऐसे तीन प्रकार के होते है। अलब्धपर्या"तक का 
पर्याय नाम लब्व्यपर्याप्तक भी होता है?। जिस भव में जितनी 


पर्याप्तिये होती रा, लेते है वे जीव 
पर्याप्वक कहलाते है। अग से कम #रीर पर्या' 


जी पूर्ण हो जाये तव भी के-पर्याप्तकक्रहला सकते है। और 


व पूर्याप्तियों को पूर्ण करने में नगे हुए है किन्तु अभो शरीर 
की है आगे पूरी करने वाले है वे 

जी्‌ कहलाते हैं। तथा जो जीव एक उच्छ- 
आयु को लेकर किसी पर्याय में 

नम लेते है और वहाँ_ की पर्याप्तियो का सिर्फ प्रारम्भ हो 
करते है । अस्यल्प आय होने के कारण किसी एक भी पर्याव्ति 


६ सन अब) वे जीव बअलेब्धपयाप्त 
है । ऐसे. कहलाते हैं। वे जीव १ 
उच्छुवास में १८ बार जन्मते हैं और १८ बार मरते हैं। इस 


प्रकार के क्षद्रभवों के धारी८अनब्धपयाप्तिक्र ज॑ द्रभवों के धारी/अनब्धपयप्तिक जीव हो होते 
227 है अन्य नहीं। वी पर्याप्तक, 
निवृत्यपर्याप्तक और अनब्धपय । शेष गर्भ और 
___ उपवाद जन्म वाले जीव पर्याप्तुक निवृत्यपर्याप्तक ही होते हैं 








१ शास्त्रों में सिर्फ अपर्याप्तक' शब्द से भी इसका उल्लेख किया 


है । 


_>--जजीस््ल 4शुहीत अलनन्य ५०१३ 


).. 5४ [#₹ जैन निकल्ध रत्नावगी भाग २ 


र२्‌० 


रा च्छिम भनुष्य अलब्ध पर्याप्तक ही होते है। वे पर्याप्तक- 


लव्ध पर्याप्तक नही होते । विशेष यह है कि--सिर्फू सम्मू- 
५५ हक न 


। 


॥ 


नवृत्यपर्याप्तक नहीं होते हैं। सभी एकेन्द्रिय-विकलेन्द्रिय 


फकज्ता है। सज्ञीअसक्ी 


कद 0 नरतियेंज्च सस्मण्छेन जन्म वाले भी होते है और 
गर्भज भी होते है। (भोगभुशभि में सुम्मुच्छेन तरस जीव नहीं 


होते है। अत बहाँ अ “तक त्रस जीव भी नहीं होते 






है। परन्तु श्वेताम्बर मत में उन जी माना हैं और 


उनकी उत्पत्ति भोगभमि में भो लिखी है। जो जी है। जो जीव अलब्ध 


पर्याज्वक द्वोते है उनकी जधन्य और उत्कृष्ट आय एक उच्छ, 
बास के १८ वे भाग माय होती है | अर्थात्‌ न इससे कम 
टोती और न इससे अधिक होती है । 


दिगम्बर मत में मनुष्यों के € भेद इस प्रकार बताये 


“आर्य खण्डो(मलेच्छ खेण्ड भीगभमि और (कुभोगमूमि 
( अन्तद्गीप ) इन ४ ज्षेत्री की अपेक्षा गर्भज मलुष्यों के ४ 
भेद होते हैं। ये चारो ही पर्याप्त-निव त्य पर्याप्त होने से ८ 








भेद होते हैं । (तट की ग) आयखण्ड में ही होते है और 
“$ नियम से अलब्धपर्याप्तकक ही होते है। अत उसका एक 


ही ' भेद हुआ । इस १ को उक्त -को उक्त ८ में मिलाने से कुल 6 भेद 
मनुष्यों के होते हैं । 


अलब्ध पर्याप्तक जीव एकेन्द्रिय को आदि लेकर पांचों 


ही इन्द्रियों के घारी होते है। एकेन्द्रियों मे पृथ्वीकायिक 


आई 'अलब्धपर्याप्तंपस्थावर जींव अपनी-अपनी' स्थावर॑काय 
में पंदा होते हैं। इसी तरह विकलत्रय अलब्धपर्यास्तको के 


५ ईै१७/% ३ गराउल्ख धम्श्०/ लय 2८7१ १०४४३ १११२५ 
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ब्चार्याप्तक ओर निग्योद | | ३१ - 
उत्पत्ति स्थान भी पर्याप्त विकलत्रयो की तरह हो समझने 
चाहिये। तथा सम्मूण्छिम पर्याप्त तियंड्चों के भी जो-जो 
उत्पत्ति स्थान होते है, उन्ही में सम्मुछिम अलब्धर्पर्याप्तक 
पच्चेच्द्रिय तिर्यड्चो की उत्पत्ति समझ लेनी चाहिये । क्योकि 
72-०ये अलब्ध पर्याप्तक जोव गर्भज तो द्वोते चद्दी, ये तो सब 
सम्मूछिम होते है। अत जैसे अन्य पर्याप्त सम्मृच्छिप त्रस 
/ जीव इधर-उधर के पृधंगल परमाणुओं को अपनी काये 
बनाकर उनमे उत्पन्न हो जाते है । उसो तरह ये अलब्ध- 
पर्याप्तक त्रस जीव भी उत्पन्न हो जाते है। किन्तु अलब्ध- 


2४, पर्याप्तक मनृष्यो की उत्पत्ति स्थान के विषय में स्पष्ट आगम 
9 निर्देश इस प्रकार हैं। --कर्म भूमि मे चक्रवरति-वलभद्ग- 


नारायण की सेनाओ में जहाँ मल मत्रो का क्षेपण ।ता है 
/' उन स्थानों में, तथा वोय, नाक का मल, कान का मल, दन्त- 
मल, कफ इत्यादि अपविन्र पदार्थों में सम्मूच्छिम मनुष्य 
४ | उत्पन्न होते है। वे अलब्धपर्याप्तक होते हैं और उनका शरीर 
' अगुल के असख्यातव भाग प्रमाण होता हैं । 
-- “मूलाराधना पृष्ठ दं३५* 
गोम्मटसार जीवकाण्ड की गाथा «३ में लिखा हैं कि 
--सम्मूच्छिस मनुष्य नपुसक लिगी होते हैं । इसी प्रसग मे इस 
4 गाथा को संस्कृत टीका में लिखा है कि--स्तियो की योनि, 
काख, स्तम मूल और स्तनों के अन्तराल में तथा चत्रवर्ती 
22005 कस के सलमत्रादि अशुत्ति स्थानों मे 
सम्म॒च्छिम मनुष्य उत्पन्न होते है । है 
श्री कुन्दकुन्दाचायय सूत्र पाहुड में लिखते है कि-- 
लिगम्मिय इत्यीणं बणंतरे जाहिकक्डदेसेसु । 
सणिओ सुहमो काओ तासं कह होइ पव्वज्जा ॥ २४ ७ 


बा 
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अर्थ--स्त्रियों की योनि में, स्तनों के बीच में, नाभि 
में और काख में सूक्ष्म शरीर के धारक जीव (सम्मूच्छिम- 
मनुष्य) कहे गये है । अत _स्त्रियो की महान्रती दीक्षा कैसे हो 
सकती है। ( नहीं हो सकती हैं। ) 
इस विषय में कवि द्यानतराय जी का निम्न पद्य 
देखिये--- 
नारि जोनि थन ताभि कांख में पाये । 
नर नारिन के मलमूत्तर में गाहये ॥ 
मुरदे सें सम्भुच्छिम सेनो जोयरा। 
अलबंधपरयापक्तो दयाधरि होयरा ॥ 
-- “धर्मंविलास 


लोकप्रकाश (श्वेताम्बर ग्रन्थ) के ७ वे सरग्ग के श्लोक 
३ से २ में लिखा हैं कि-- 


| 'मल, मूत्र, कफ, नासिकामल, वसन, -पित्त, रक्त, 
रा, शुक्र मूतकलेव र, दम्पति के मैधुनकर्म मे गिरने वाला 
वीय॑ * प्रनिद्ध मन ( खाल-चमं, गदी नाली ) गर्भज मनुष्य 
सम्बन्धी सब अपवित्र स्थान, इतनी जगह सम्मूच्छिम मनुष्यो 


२ जैनायम शब्दसग्रह (अधंमागधी--गुजराती कोश) में प्रृष्ठ ३६८ 
पर इसी का पर्यायवाची 'णगरमिद्धमण” (नगरनिर्धमन) की 
अर्थ इस प्रकार दिया है-- शहर का गन्दा पानी निकालते का 
मार्म, खाल । यहाँ दोनो अर्थ उपयोगी हैं, दोनों में सम्मूच्छिम 


मनुष्योत्पत्ति -होती है । 
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की उत्पत्ति होती है? 4... 











३ (7) जीवसमास की मलधारी हेमचन्द्र कृत सस्कृत वृत्ति (श्वेतांबर) 


(४) 


मे लिखा है--सम्मूच्छंन--गर्भनिरपेक्ष वात पित्तादिष्वेबमेव 
भवन सम्मुच्छेस्तस्पाज्जाता सम्मुच्छंजा मनुष्या एते च सनुष्य- 
केत्र एवं गर्भजमनुष्यामेवोच्चारादिष्त्पद्य ते नान्‍्यत्र, यत 
उक्त प्रशापनायाम---कहि ण भंते ! सम्मुक्छिम मणुस्सा समु- 
ज्छन्ति ? गोयमा ! अतो मणुस्स खेत्त॑े पणया टोसाए जोयणसय 
सहस्सेसु अढ्ढ/इज्जेय दीवसमुद्देस पन्‍नरससु कम्मभूमीसु तीसाए 
अकस्मभूमीधषु छप्ण्ण्णाए अन्तर दीवेसु गव्भवक्‍्कंतिय सणस्साणं 
चलेव इच्चारेसु वा पासवर्णेसु वा खेलेसु वा सिंघाणेसु वा बतेमु 
वा पित्तंसु वा प्रएसु वा सोणिएसु वा सुक्केसु वा सुक्क 
पोग्गलपरिसाडेसु वा घीपुरिस सजोएसु वा नगरनिद्धसणेसु 
वा सब्वेसु चेव अणुद्दासु ठाण्सु सम्मूक्छिम मणस्सा समुच्छति, 
अगुलस्स असखेज्जइभागमित्ताए ओगाहणाए असण्णी मिच्छा- 
दिट्‌डी सब्वाहि पज्जत्तीहि अपज्जत्तगा अतोमुहुत्ताउया चेव काल 
करेंति, सेत्त सम्मुच्छिम मणुस्सा | + 
कह भयव उववज्जेर्पाणदि मणुया सम्मुब्छिमाजीवा । 
गोयम ! मंणुस्मखित्ते णायव्या इत्थ ठाएेसु ॥ 
उच्चारे पासवर्ण रवेले सिंघाणवत पिल्तेसु । 
सुक्के सोणिय गयजीवकलेवरे नगर णिद्धमणे ॥ 
भहुमज्जमस संख्रण थी सगे सव्ब असुइठाणेसु । 
उप्पज्जति चयति च समुच्छिमा मणुय पतचिदी ॥ 
ब्तैंक टाइप में छपे शब्द अन्यत्र नहीं मिलते । 

“+ विवारसार प्रकरण ([प्रद्य म्न सूरि) जीवाभिगमे 
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ऐसा झलकता है कि>जजैनधर्म के जिन फिरको मे 
स्त्री मुक्ति मानी है उनके यद्दाँ स्त्रियों के नाभि, क स्त्रियों के नाभि. कांख्र, स्तन 
भआादि अवयवो में सम्मृछिम मनुष्यों की उत्पत्ति का कथन 
नही किया है । 


7० गज तह मा । क्योकि 
जिन पदार्थों मे इनकी उत्पत्ति होती है वे सकगर्भज मनुष्यों 


से सम्बन्धित होते है । 


लोक में भोगभूमि-कर्मधूमि के जितने भी मनुष्य होते 
हैं उनसे असख्यात गुणी सख्या इन ८सम्मच्छिम मेक्रुयों की 
१2 ग रहती हैं। ऐसा मलाचार पर्याप्ति अधिकार की गाथा १७५- 


१७८ और त्रिलकप्रज्नप्ति अधिकार ४ गाथा २६३४ में कहा 


जिस प्रकार सभी (सम्म॒च्छिम मनृष्य अलब्ध पर्याप्तक 

८ 2 असल 
होते है और जैनकी काय एक अगुनत' के असख्यातवे भाग- 
प्रमाण की होती है, उस प्रकार से न तो सभी सम्मा[च्छम 
पचेन्द्रिय तियंञच अलब्धपर्याप्तक होते है और न उन सवकी 


काय एक अगुल के असख्यातवे भाग की ही होती है। बल्कि 
पल पच्चेन्द्रियतियं ल्‍च मत्स्य की काय तो एक हजार 





बन ञ््चोँ मे | बंका 


तिय॑ज्च की काय पाँच सौ योजन से अधिक नही लिखी है । 


तथा न केवल सम्मक्छिम पचेन्द्रिय तिर्यव्च हो किन्तु 





प्तक नही होते है। हा जो तिर्यंच अलब्धपर्याप्तक होते हैं उन 
सबकी काय अलवत्ता एक अगूल के असख्यातवे भाग की 
होती है। किन्तु इसमे भी तरतमता रहती है, क्योंकि 
असख्यातवे_ भाग के भी हीवाधिक भाग होते हैं। इसलिए 
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तो आगम में लिखा है कि सबसे छोटा शरीर सक्ष्म निगो- 
दिया अलब्धपर्याप्तक का होता है। अगूर सभो अचब्ध- 


्याप्तको के. श्दीसे का प्रमाण एक समान होता तो तो केवल 


_नही लिखा जाता । (देखो त्रि० 

प्रज्॒प्तिद्वि० भाग प्रृष्ठ ६१८) ! 

अलब्धपर्याप्तक-जीवे) सूक_्म और वादर दोनो तरह के 
होते है। तथा ये प्रत्येक वनस्पति ओर साधारण वनस्पति /24 
कायिक ही नहीं किन्तु सभी स्थावरकाय और सम्मच्छिम- 
त्रसकाय के धारी होते है। तथा ये एक श्वास में १८ कार 
जन्म-ब्ररण-करते है 

कितने ही शास्त्रसभा में भाग लेने वाले जैनी भाई यह 


है े निगोदिया जज दी ह। यह उपकी जात पार हैं हुए हे कि--जो १ श्वास में १८बार जन्म-मरण करते 
वे निगोदिय यह उनकी 'भ्रात धारणा 
स _निगोदिया 








एक श्वास में १५ बार जस्म-मरण करना यह 
जीव का लक्षण नही है। यह तो अलब्धपर्याप्तक जब का 
नही । ऐसे अलब्धपर्याप्तक जोब तो केवल नियोद में 


ही, अन्य स्थावरो और ज्रसों में भी होते है। जहाँ वे 
एक उच्छवास में १८वर जन्म-मरण करते है । इसलिए 


एक श्वास में १८बार जन्म-मरण करना यह निगोदिया का 
मय लक्षण नही है। किन्तु आय शरीर में अनन्त जीवो का 
देवा. पद यो ध॒ लक्षण का ही 
दू साधारण वनस्पुशि है जिन्हें अनन्तकाये) भी कहते 
४. देखिये--स्वामिकातिकेयानुप्रेज्ञा--उस्सासट्ठारसमभे, भ।गेजो मरदि 


गण समाणेदि । एक्को ये पज्जत्ती, -लद्ि अपुष्णो हबे सो दि 
दु॥ १३७ ॥ गा 
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हैं एक शरीर में रहने वाले वे अनत्तु जीव सत्र साथ-साथ हो 
जन्मते है साथ-साथ ही मरते है और साथ-साथ ही श्वास 
लेते है। एक_श्वास में १८ वार जुन्म-मरण करने वाले 
अलब्धपर्याप्तक जीव तो न तो साथ-साथ जन्मते-मर॒ते है, न 
साथ-साथ श्वास लेते है और न उन बहुतसो का कोई एक 
शरीर ही होता है। हाँ अगर ये८जीव_ साधारण- मे 


कर जज तत है। मे हा अलक्गयस्तिक मज़े वे होते हैं तो बेशक वहाँ वे सब साथ-साथ ही जन्मते-मरते 
ओर श्वास लेते है। ये ही'अलब्धपर्याप्तक जॉज़े बहाँ एक 
श्वास मे १८ बार जन्म-मरण करते है। इनसे अतिरिक्त अन्य 
है। तात्पय यह हैं कि सम्त नगोद में नव निगोद मे एक श्वास मे' १८ बार जन्म-मरण नही करते 
है। तात्पयें यह हैं कि समस्त निगोद में पर्याप्कक जीव भी 
होते है। उनमे एक अलब्धपर्या प्वक जीव_ ही सिर्फ एक श्वोस 
में १८ बार जन्म-मरण करते है, पय्राप्तक नही। पूर्याप्तक 
जीव भी वहाँ अनन्तानन्त हैं" भी वहाँ अनस्तानन्त हैं जिनकी सख्या हमेशह अलब्ध- 
पर्याप्तको से अधिक रहती है। निगोद ही नहीं अन्यत्र 
त्रसादिको मे भी जो अलब्धपर्याप्तक जीव होते है वे ही एक 
श्वास में १८५ वार जन्म-मरण करते है, सब नही । सिद्धान्त- 
ग्रन्थों में इतना स्पष्ट क्थन होते हुए भी लोगो में भ्रात धारणा 
क्यों हुई ? इसका कारण निम्नाक्रित उल्लेख जात होते है -- 








( १ ) स्कासी कार्तिकेयानुप्रेक्षा की सस्कृत टीका 
वा ताायतमाह 5 

( शुभचन्द्रकृत ) पृष्ठ २०५ गाथा २८४ भे--निगोदेषु जीवो 
अनन्तकाल वसति । ननु निगोदेषुएतावत्कालपर्यन्त स्थिति- 
मान्‌ जीव एतावत्कालपरिमाणायु कि वा अन्यदायु इत्युक्त 
प्राहू- आउपरिहीणो”” इति आयु परिहीन उच्छवा- 
साध्टावशेकभागलक्षणान्तमु हूर्त: स्वल्पायुविशिष्ट . प्राणी । 
इसका हिन्दी अनुवादक जी ने कोई अनुवाद नही किया है, 
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इसका हिन्दी अर्थ इस प्रकार हैं +निगोद में जीव अनन्त- 
काल तक रहता है इससे क्या निगोद को इतनो आयु होती 
है ” इसका उत्तर है कि--यहाँ आयु 'परिहीन' पाठ का अर्थ 
है--एक उच्छुवास के पृथ वें भाग प्रसाण अन्त हत॑ की 
स्‍्वल्पायु निगोद की होतो है। 
(२ ) बनारसी विलास ( वि० स० १७०० ) के कर्म- 
प्रकृति विधान प्रकरण में--- 
। [एक निगोद शरोर में, जीव अनन्त अपार । 
धर जन्म सब एकठें मर्राह एक ही बार॥। <५ ॥ 
सरण अठारह वार कर, जनस अठारह बेय, 
। एक स्वास उच्छुवास मे, यह निगोद को टेब ॥| 6६ ॥। 


(३ ) बुधजन कृत--'छहढाला” ढाल २-- 
जिस बुख से थावर तन पायो वरण सको सो नाहि । 
| बार अठारह मरा ओ, जन्‍्मा एक श्वास के मांहि॥ १४ 
(४ ) दोलतराम जी कृत--छहृढाला[-- 
काल अनंत नियोव संझार, बोत्यों एकेन्द्रीतनधार ॥ ४ ॥॥ 
।/ एक श्वास मे अठदस बार, जन्म्यो मर॒यों भरयो दुखभार ॥ै 
(५) दौलत विलास--(६ पृष्ठ ५५ ) 
सादि अनादि निशोद दोय सें पर॒यो कर्सवश जाय । 
। स्वांस उसांस सझार तहाँ भवमरण अठारह थाय ॥ 
(६ ) द्यानतराय जी कृत पद सग्रह-- 
शान बिना दुख पाया रे भाई । 
सो दस आंठ उसाँस साँस में साधारण लपटाया रे, भई० 
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काल अनंत यहाँ तोहि बीते जब भई मन्द कथाया रे, 
“ हब त्‌ निकसि निगोद सिधु ते बावर होय न सारा रे, भाई० 


(७ ) बुध महाचन्द्र कृत भजन सग्रह-- 
(क) जित्रवाणी सदा सुख दानो। 


इतर नित्य निगोद मांहि जे, जीव अनन्त समानी, 
५ एक सांस अष्टादश जासन-सरण कहे दुखदानी ॥ जिन० 


(छा) सदा सुख पांवे रे प्राणी । 
दूं निगोद बसि एक स्वांस अष्टादस मरण कहानी । 
५. स्ांत-सात लख योनि भोग के, पढ़ियो यावर आनो । स० 


(८) स्वरूपचन्द जी त्यागीकृत--स्वरूप भजन शतक 


>> (क) काल अनन्त निगोद बिताये, एक उश्वास लखाई। 
अष्टादश भव सरण लहे पुनि थावर देह घराई। 
हेरत क्‍यों नहीं रे। निज शुद्धातस भाई । 


(छा) दुख पायोजी भारो। नित इतर बंलि युग निगोद में, 
“काल अनन्त बितायो। विधिवश भयो उसांस एक में, 
अठवस जनसि भरायो॥ दुख पायो जी भारो। 


इन उल्लेखो में निगोद (एकेन्द्रिय) के एक श्वास में १ एकेन्द्रिय) के एक श्वास मे १८ 
बार जन्म-मरण बताया है। इससे प्राय सभो विद्वानो तक ने 


एक श्वास में १८ बार जन्मम्रण करना निगोद का लक्षण 
समझ लिया है जो श्रान्त दै, क्योकि एक श्वास में १८ बार 


जिन्‍्म-मरण अन्य पच्रस्थावरो और त्रसो में भी जो अलब्धपर्या- 
रु |व्तक है पाय है पाया जाता है अत उक्त लक्षण अति व्याप्ति दोष से 
दूषित हैं। तथा सभी निभोदों में श्वास के १८ वे भाग में 


म्रण नही पाया जाता ( सिर्फ अलब्धपर्याप्तको में ही पाया 
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भी दरषित है। 


दोष से भी दू दूषित हैं । 

एकेन्द्रियों में महान्‌ दू.ख बताने को प्रमुखता से ये' 
कथन_ किये गये है! इन सब उल्लेखो में “अलब्धपर्याप्त 
विशेषण गुप्त है वह ऊपर से साथ में ग्रहण करना चाहिए 
“छहढाला ” ग्रन्थ का बहुत प्रचार है यह विद्याथियों के जन 
कोस मे भी निर्धारित है अत इसके अध्यापन के वत्तानिगोढ) 
का निर्दोष लक्षण विशेषता के साथ विद्याथियो को बताना 


चाहिए ताकि शुरू से ही उन्हे वास्तविकता का ज्ञान हों सके 
और आगे वे भ्रम मे नही पडे । टीकाओ में भो यथोचित 


सुधार होना चाहिए । 

प्रन्थका रो से इस विषय में अश्लञान्त ( निर्दोष ) कथन 
भी किये हैं, देखो “-- 

(१) स्वामी कातिकेयानुप्रेक्षा की सस्कृत टीका 
पृष्ठ ३३ ( गाथा ६८ ) 
सूक्ष्म निगोदी5पर्या (तक, > >< »< क्षुद्रभवकाल १/१८ जीवि- ८: 
त्वा मृत । 


( २) दोलत बिलास ( पृष्ठ १५ )--सुधि लोज्यो जो श्र 
म्हारी । सस्स अपना सिने ला फल प्‌ निगोद मे एक उसास मझारी । (“7 
जन्मम्रण नव दुग्रुण व्यथा की कथा न जात उच्ारो। 
सुधि लीज्यो जी म्हारी । 

( ३) मोक्षमार्य प्रकाशक ( तीसरा अधिकार ) पं० 


टोडरमल्ल जी साहब । 
पृष्ठ ६२ ( एकेन्द्रिय जीवो के महान दुःख ) 
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/८ 
बहुरि आयुकर्मते इनि एकेन्द्रिय जीवनि विषे जे अपर्याप्त है 
_तिनि के तो पर्याय की स्थिति उश्वास के १८ वे भाग स्थिति उश्वास के १८ वे भाग मात्र 
ही दै। | 
क्र्दि पृष्ठ ६६ ( तियेञ्च गति के दुख ) 
बहुरि तिये>च गति विषे बहुत _अलब्धपर्याप्त जीव है तिनि को 
तो उश्वास के १८ वे भाग मात्र आयु हैं। 


पाप कीव ग तमिल, पृष्ठ ४७ ( मनुष्य गति के दूख ) वहुरि मृनुष्य गति 
विषे असख्याते जीव तो /लब्धिअपर्याप्त'है ते सम्मूच्छंन द्वी है 
तिनि की तो आयु उश्वास के १८ वे भाग मात्र है। 


( ४ ) नयनसुख जी कुत पद ( अद्वितीय भजनमाला 
प्रथम भाग प्रृष्ठ ० ) 
नैेन चनज-नेनसुख । नैनततनयन, चैन"+सुख 
नयनसुख । 
सुन नेत चेन जिन बेन अरे मत जनम वृथा खोवे । 
तरस-तरस के निगोद से निकास भयो, 
तहाँ एक श्बास में अठारह बार मरे थो । 
सूक्ष्म से सक्षम थी तहाँ तेरी आयुकाय: 
परञज्ञाय पूरी न करे थो फिर मरे थो। 
भाव पाहुड मे कुन्दकुन्द स्वामी ने लिखा है -- 
छत्तोस॑ तिण्णि सया छावट्विसहस्सबारमरणाणि । 
अन्तो मूहत्त सज्ञे पत्तोसि निगोयवासम्सि ॥ २८ ॥। 
विर्यालदिए असोदी सट्ठो चालोसमेव जाणेह । 
पंचिन्दिय चठयोसं खुदृदभवंतोमूहत्तस्स ॥ २४६॥। 
इन माथाओों मे निगोद वास में ६६२३६ बार जनम- 


मरण एक अन्तमु हैत्त मे बताया हे। तथा विकलनत्रय और 
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वर्चेन्द्रिय के क्षु द्रभवों की सख्या बताई है सा के 
क्षद्रभवों को संख्या नहीं दो है. बिना उसके ६६३३६ भ्वों क। 


जोड़ नही बेठता है गोम्मटसार जीवकाड गाया १९२ से १८४ २२ से १९४ 
में यही कथन है वहाँ एक्रेन्द्रियों के क्षुद्रभवों की अलग सख्या 
ब्रताई है इस पर सहज प्रश्न उठता हैं कि क्या भाव पाहुड में 7: में 
यहाँ एक गाथा छुट गई हैं ”? इसका समाधान यह है कि-- 
अजित ब्रह्मकृत-- कल्लाणालोयणा” ( माणिक चन्द्र ग्रन्थ- 
माला के सिद्धान्तसारादि सग्रह में प्रकाशित ) ग्रन्थ में भी 
ये ही दो गाथायें ठीक इसी तरह पाई जाती हैं । श्रुत्सागर 
ने भी सहस्ननाम ( अध्याय £ श्लोक ११६) की टीका में 
पृष्ठ २२७ पर ये ही २ गाथाएं उद्धृत की है । इससे १ गाथा 
छूटने का तो सवाल नही रहता हैं। अब रहा एकेन्द्रिय जीवो 
के आुडभवो की सच्या का वन लय और उ्ेरिदय सवाल सो वह परिशेष न्याय से 
बैठ जाता है। वह इस तरह कि--विकलतय और पत्चैनि 
के कदम की कप जले पर अपने जाप शेय क्षुद्रभगों की कूल सख्या गाथा २८ में २०४ बताई है इसे 


५.44. नन--++3+न+--नन तनमन -ननन-+नन सनतीकनन++कननननन+3++3००> कब न++>+नक+ नमन न 


,६६३३८६ के से बाकी निकालने पर अपने आप शेष ६६१३२ 
न न जद गा के क्षंद्रभव हो जाते है। कुन्दकुन्द के पाहुड ग्रन्थ सूत्र 
रूप है अत यहाँ परिशेष न्याय का आश्रय लेकर १ गाथा की 
बचत की गई हैं । (७. 


का अर्थ साधारण अनन्तकायिक वनस्पति 


होता हैं देखो -: 


(0) अनगार धर्मामृत पृष्ठ २०२ ( माणिकचन्द्र प्रन्थ- 
माला ) 


निगोत लक्षण यथा--( गोम्मटसार गाथा १६० से १४८२ 
धघवला प्रथम भाग प्रष्ठ २७० ) 
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सत्य (झम्मटसारादि सिद्धात ग्रन्थ सिद्धात ग्रस्क्ो में निगोद का कही भी 
१८ बार एक श्वास में जन्म मरण करना ऐसा लक्षण नही 
दिया है प्रत्युत एक शरीर में अतन्तजीवों एक शरीर में अतन्तजोबा का एक साथ 
निवास करना ऐसा लक्षण दिया हैं। 


( साहारणोदयेण णिगोव शरीरा हवति सामण्णा । 
ते पुण दुविहा जीवा बावर सुहमात्ति विण्णेया ) ॥ १४० ॥ 


साहारणमाहारो साहारणमाणपाणगहुणं च॑ । 
पट साहारणजोबाण साहारणलक्खण भणिय ॥ १४६१॥ 


जत्थेक्कु मरइ जोबो तत्थ दु मरणं हे अणंताणं । 
वक्‍कमसद्दट जत्थ एक्को वक्‍कसमणं तत्यथ णताणं ॥ १४६२ ॥ 


(०) स्वामिकारतिकेयानुप्रेक्षा की सस्कृत टीका शुभ- 
चन्द्रकृत पृष्ठ २०४ ( गाथा २५४)-- 
“नि नियता गासनन्तसंख्याविच्छिन्नानां जीवानां गां क्षेत्र 
४ वदातोति निगोदं । निगोदं शरौरं येषां ते निगोदाः निकोता 
वा साधारण जोया: ( अनन्तकायिका. ) ७” 


 य हालत मे उपरोक्त भाव पाहुड गाथा २८ मे जो 
निगोद/ शब्द दिया है उसका अर्थ “अनन्तकायिक एकेन्द्रिय 
वनस्पति नही बेठता है क्योकि ६६३३६ भव जो निगोद के 
बताए हैं उनमें त्रस स्थावर सभी है। इसका समाधान बहुत से 
भाई यह करते हैं कि--निगोद का अर्थ लब्ध्यपर्या प्तक करना 
चाहिए किन्तु यह झत्याप्ति दूषण से दूषित है क्योकि' सभी 
-निगोद लब्ध्यपर्याप्तक नहीं होते बहुत से पर्याप्तक भी होते 


है। इसके सिबाय यह अर्थ निगोद के प्रसिद्ध अर्थ (अनन्त- 
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कायिक वनस्पति) से भी विरुद्ध जाता हैं । कक जी की 


वचनिका भो अस्पष्ट और कुछ भ्रात है । 


72 7री राय में भावपाहुड गाथा २८ के (निगोद> 


का अर्थ 'क्षुद्र/ करना चाहिए गाथा २६ में निगोद का 
पर्यायवाची क्षुद्र शब्द दिया भो है। इसके सिवर्‌ गोम्मटसार 
जीवकाण्ड में भी जो इसी के समान गाथा है उसमें भी 
८निगोदे, की जगह्न क्षुद्रे शब्द का प्रयोग हैं देखो-- 


तिण्णिसवा छत्तोसा छावट्टि सहस्सगाणि सरणाणि ॥ के 
अन्तो मुहृत्तकाले तावबिया चेव खुद्सवा ॥ १२२ ४ 


कि कार्ट. शुद्के कुत्सिते), “अप्रशस्ते[ होत) अर्थ करी 


कम, ) सूत्र प्राभूत गाथा १८ “तत्तों पुण जाई निग्गोद 
निगोद का अर्थ श्रुतससागर ने (अग्रशसनीय)दिया है-- 
( नियोद प्रशंसनोयथरति न गच्छतीत्यर्थ: ) 
( २) हरिवश पुराण ( जिनसेन कंत ) सर्ग ४-- 
मृवड्धा नाडिकाकारा नियोदा पृष्योत्रये ॥ ३६७७॥  ,..८ 
ते खतुथ्याँच पंचम्यां नाश्कोत्पशिभूमयः: ॥॥ ३४८ ॥॥ 
सर्वे जथिक निगोंदास्ते ब्रिदाराश्च लिकोणका: ॥ ३५२॥। 
घर्मा निगोदजा: जोवा खमुत्पत्य पतम्त्यघ: ॥ ३५५ ॥॥ 


होता 


पक शक कश में नारकियों के जो उत्पन्ति रुथार्से इन्द्रक आदि 
बिल है उन कुत्सित स्थानों को यहाँ “निगोद्द” कहा है। 
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सस्क्ृत टिप्पणकार ने भी यही अर्थ किया है.--निगोद 
नारकोत्पत्ति स्थानानि ।” 
धर्मं विलास ( द्यानतराय कृत ) पृष्ठ १७ --( उपदेश 

शतक ) 

बसत अनन्तकाल बीतत निगोद माहि। 

अखर अनन्तभागज्ञान अनुसरे हैं । 

छांसठि सहस तीन से छत्तीस बार जीव । 

अतर मुहरत में जन्मे और मरे हैं॥ ४८ ॥॥ 


दौलत विलास पृष्ठ 5०--जब मोहरिपु दीनी घुमरिया 
तसवश निगोद में पडिया । 
तहूं श्वास एक के मांहि अष्टादइश मरण लहाहि ॥। 
| मरण अन्तमृ हूर्त में छघासठ सहस शत तीन ही । 
षघट्तोस काल अनन्त यो दुख सहे उपसा ही नहों 0 
पृष्ठ ३७--फिर सादि औ अनादि दो निगोद में परा, 
जहूं अंक के असंख्य भाग शान ऊबरा। 
तह भवअन्तमृ हुत्त के कहे गणेद्वरा। 
छयासठ सहस त्रिशत छत्तोस जन्मधर मरा। 
यों बसि अनन्तकाल फिर तहाँ ते नोसरा ॥ 
इन उल्लेखो आज महा हु क्षद्रभव सिर्फ निगोद-एकेन्द्रिय 
के ही बताए है यह ठीक नही है । 
वृन्दावन कृत चोबीसी पूजा ( विमलनाथ पूजा जय- 
एएज | ऐ णह छुणन छोक दिया हुआ है वहाँ देखो । 


श्वेताम्बर ग्रन्थों से इस विषय से कथन इस प्रकार 


अलब्धपर्याप्तक और निगोद | [ उभर 


“जेनसिद्धात वोलसग्रह” दूसरा भाग ( सेठिया जैन 
ग्रन्थमाला वीकानेर ) पृष्ठ १६-२१ मे लिखा है -/ 


अनन्त जीवो के पिण्ड भूत एक शरीर को निगोद 

कहते है। लोकाकाश के जितने प्रदेश है उतने सुक्ष्म निगोद 
के गोले हैं एक एक गोले में असख्यात निगोद हैं एक-एक 
निगोद में अनन्त जीव है । ये एक श्वास मे कुछ अधिक १७ 
जन्म मरण करते है ( पक श्वासो 
च्छवास होते है ) एक मुहत्त में ६१५३६ भव करते हैं, निगोद 
का एक भव २५६ आवलियो का होता है। सूक्ष्म निगोद में 
नरक से भी अनन्तगुणा दु भी अनन्तगुणा दुख ( अज्ञान से ) है । 

ससरस समहिया किर इगाण पाणस्सि हुंति छुड्डभवा । 

सगतोस सय तिहुत्तर पाणु पुण इग मुहृत्तस्मि 

पणसट्टि सहस्स पणसय छत्तोसा इग मुहृत्त खुडडुभवा । 

आवलियाणं दो सय छप्पन्ना एग खुडभवे ॥। 





दिगम्बर आम्नाय में जहाँ १८ वार जन्म-मरण बताया 
है श्वेताम्बर आम्नाय में कुछ अधिक १७ वार बताया है। 
दिगम्बर आस्नाय में क्षुद्रभवों की सख्या ६६३२६ बताई है 
तब श्वे० आम्नाय मे ६५५३६ बताई है दिगम्वर आम्नाय में 
यह सख्या स्थावर और त्रस सभी लब्ध्यपर्याप्तकों की बताई 
हैं किन्तु श्वेताम्वर आम्नाय मे इसके लिए सिर्फ एक निगोद 
शब्द का सामान्य प्रयोग किया है। दोनो आम्नायो मे इस 
प्रकार यह मान्यता भेद है ( यह भेद साप्ेक्षिक है दोनों की 
मगति सम्भव है ) 

महान्‌ सिद्धान्त ग्रन्थ धवल बता मे नियौद का _ & पृष्ठ 
भाग ३ प्रृष्ठ ३२७, भाग ४ पृष्ठ ४०६, ४०८, भाग ७६ 
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५०६, भाग ८ पृष्ठ १६९२, भाग १४ प्रष्ठ ५६ आदि मे है। 
_ ब्रह्म॒चारी मृलशकर जी देशाई ने अपनी वृहद्‌ पुस्तक “श्री 
जिनागम पृष्ठ १७५ से १८१ में छव॒ला के कथनों की आलो- 
को है और यहाँ तक लिखा है कि-धवलाकार ने “निगोद 
के अर्थ को समझा ही नही है किन्तु हमें देशाई जो के कथन मे 


ट कजनक तहीं है। भो वजन नहीं मालुम पडता है (धवलेा का कथन कोई 
आपत्तिजनक नहीं है। अगर देशाई जी हमारे इस लेख की 
रोशनी में वुनविचार करे तो उन्हे भी धवला का कथन 
सुसगते प्रतीत होगा।. 


(आबपाहुड को उक्त र८ वी गाथा की संस्कृत टीका 


श्रूतसागर ने शब्दार्थ भात्र की हैं। अत उससे भी--विषय 


स्पष्ट नही होता है । 


इन दिनो ली शान्तिवीर नगर” से अष्ट पाहुड ग्रन्थ 
प्रकाशित हुआ है जिसके हिन्दी अनुवादक श्री प० पन्मनालाल 
जी साहित्याचाये सागर हैं। अनुवादक जी ने उक्त गाथा २८ 


का अर्थ करते हुए लिखा है मे के तक गवद का ३६ भव निकोत जीवो 
के होते है न_कि निगोद जीवो के | /निकोते शब्द का अर्थ 
आपने लैब्ध्यवयाप्तक जीव किये लब्ध्यपर्याप्कक )जीव किया है ॥ किन्तु आपने ऐसा 


कोई शास्त्र प्रमाण नही लिखा जहाँ निकोत का अर्थ लब्ध्य- 
पर्याप्तक किया हो । वल्कि लाटी सहिता सर्ग ५ श्लोक <१, 
"मी लाटा सलाहता सभ ५ 





५ जिस तरह "श्री महाबीर जी” पोस्ट आफिस है उसी तरह बदी 
के इस पार “थी शातिवीर नगर”--- नाम से अलग शया पोस्ट 
भाफिस खुल गया है। हैं 


डालती 4 ली 5 ८८ हक गा ६ 2०० 
००० (2 
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६२, €2 ८५ में साधारण और तिकोत दोनो को एकार्थ- 
वाचक लिखा है । 


के ८ठक अ्यरया कक जाते जो भव सख्या वताई है उसका मतलब 
यह है कि-€एक अलब्धपर्याप्तक जीजे जिसकी कि _त्रस और 
स्थावर पर्यायों में अलग-अलग अधिक से अधिक भव सख्या 
आगम में वाई है उन सब भी यी यदि वह लगातार 


धारण करे तो ६६३३६ भव धारण कर सकता है। इससे 
अधिक नहीं, इन सबो को धारण करने में उसे ८८ श्वास कम 


हो एक मुहत्तंकाल लगता है जिसे पट हुत्तू काल सज्ञा 
शास्त्रों में दी है। इस लिसाव से--आलब्धरपर्या जीव एक 
उच्छुवास में १८वार जन्मता है और १८बार मरता है। 


7८ का जाग ६६६घ६ में देने से चब्य संख्या ३ जाता: 





आती है। यानो ३६८५ उच्छवासो मे वह ६६३३६ भव लेता 


है और एक मुहृत्त के ३४७७३ उच्छवास होते है । फलितार्थ 
यह यह हुआ कि ६६३३६ भव लेने में उसे ८८ श्वास कम एक 


मु कस यों में कितने कितने सह का काल लगता हैं। इन ६६३३६ क्षद्रभवों में से किस- 
किस पर्याय में कितने-कितने भव होते है उसका विवर हीते है उसका विवरण इस 
भाँति है-- 


गा आम कक अब लत स्वामी कार्तिर्क स्मनुप्रेल्ा की सस्‍्कृत टीका पृष्ठ २०४ गाथा 


र5४ में लिखा है - निगोद शरोरं येषा ते निगोदाः निकोता 
वा साधारण जीवा । भाव पाहुड बिग रा, १३ की स्र्‌तसागर 
कृत सस्कृत टीका से भी (गोद औरएनिकोत) एकार्थ बची ही 
लिसे हैं । 

मूलाच।र कर ग्राथा २८ की वसुनन्दि कूत टीका) 


में पृष्ठ १९६४-१६४५ पर ( निकोत़े शब्द लियोद के पर्यायवात्री रूप 
में दिया है । ६3 ह 
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करर्भ एकेन्द्रियो के. -- ६६१३२ 
द्वीन्द्रिय के ज+ च्० 
श्रीन्द्रिय के ध्णाश ६० 
चतुरिन्द्रिय के “४० 
पचेन्द्रियो से-- 
असज्ञी तिय॑च के -- ८ 
सज्ञी तिर्यंच के -- 
मनुष्य के बा 
कुल जोड--६६३३६ 
देखो गोम्मट्स[र जोवकाड गाथा १२२-आदि -तथा 


स्वामी कार्तिकेयानुप्रेक्षा बड़ा पृष्ठ ७६ 


एकेन्द्रियों के ६६१३२ क्षुद्र भवो का विवरण निम्न 
प्रकार है-- 


“और स्थाकुर और साधारण वनस्पक़ि ये पाँचो धुक्षम 
बादर होने से १० भेद हुए। प्रत्येक कक ही होती 


हैं अत उसका एक भेद १० में मिलाने से ११ हुए। इन ११ 


का भाग नस बा जब के रपर उक्त ६५१३२ में देने से लब्ध ६०१२ आते है। वस 
हर एक आलब्धपर्याप्तक_स्थावर जे के ६०१ न होते 
है । इस विषय को इस तरह समझना कि--कोई जीव किसी 
एक पर्याय में मरकर पुन पुन उसी पर्याय में लगातार जन्म- 
मरण करें तो कितने बार कर सकता हैं इसकों भी आगम 
में नियत संख्या लिखों मिलती है। जेसे नारकी-देव-भोग 
। /०-] भूमिया जीव मरकर लगते हो दुबारा अपनो उसी पर्याय में 
पंदा नहीं हो सकते हैं। कोई द्रव मनुष्य योति में जन्म लिए 
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व क जधिक नह के सकता पा था > जय वह | ८ 
ष््‌ अधिक नहीं ले सकता । प्रथ्वी आदि ४ सूक्ष्म पर्या- 

प्तक स्थावर जीव मर-मरकर अपनी उसी पर्याय में लगा- 

तार अधिक से अधिक असख्य बार जन्म ले सकते है। और 
पर्याप्तक_ निगौदिया जीव अनन्त बार जन्म ले सकते है । 

उसी तरह अलब्धपय प्त३ तरह अलब्धपय[प्तक॑ जीव के लिये लिखा हैं कि--वह 

भी यदि अलब्धपर्याप्तक के भव धारण करे तो ऊपर जिस 
पर्याय में जितने भव लिखे है वहाँ वहूं अधिक से अधिक 


दान बिन कत्ल ढी भव धारण कर सकता है | जैसे किसी जीव ने 
मे निगोदियों मे”अलिब्धपर्याप्तेक रूप से जन्म लिया | यदि 
वह मरकर फिर भी वहाँ के वहाँ ही बार बार निरन्तर जन्म 


मरण करे तो अधिक से अधिक ६०१२ बार तक कर सकता 
हैं। इसके बाद उसे नियमत पर्याव्तक का भव धारण करना 
वह पूर्याप्तक मे न जाये और फिर भी उसे अलब्धपर्याप्तक ही 
होना है ते वह सूक्ष्म निगोदिया मे जन्म न लेकर बादर निगो- 
दिया या अन्य स्थावर-तसो मे अलब्धपर्याप्तक हो सकता 
है। वहाँ भी जितने वहाँ के क्षुद्रभव॒ लिखे है उतने भव धारण 
किये वाद वहाँ से भी निकल कर या तो उसे पर्याप्तक का 
भव लेना होगा या उसी तरह अन्य स्थावर त्रसों मे अलब्ध- 


पर्याप्यक रूप से जन्म लेना होगा। इस प्रकार से कोई भी 

जीव यदि सभी स्थावर त्रसों मे निरन्तर अलव्धपर्याप्तक 

के भवो को धारण करे तो वह ६६३३६ भव ले सकता है, 

मम कक अधिक सेह 
है जिनकाऋप्ल-कधे उवास 


अधिक ८ लगातार क्षद्रभव लिखे 


से भो कम होता है। मतलब कि वह जूद्धं श्वास कालमात्र 
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तक ही मनुष्य भव में रहता है। इतुना ही काल अलब्ध- 
पर्याप्तक पचेन्द्रिय सज्ञी-असज्ञी तियेञु्चो का है। तदुपरात 


उन्हे या तो किसी पर्याप्तक से जन्म लेना पड़ेगा या अन्य 
कसी स्थाव-यदि मे अलब्धपर्याप्तक होना पडेगा । 


यहाँ प्रश्न 


अनादि काल से लेकर जित्न जीवो ने निगोद से निकल- 
कर दूसरो पर्याय न पाई वे जी व (नित्यनिगो क्यि कहलाते है। 
नित्यनिगोदिया जीव पर्याप्तक ही नही, वहुत से अलब्धर 


पर्याप्तक भी होते हैं। वहाँ के उन अलब्थपर्याप्तिको ने भी 
।ज तक निगोदवास को छोड़ा नहीं हैं। ऐसी सूरत में - 


आप यह कंसे कह सकते हैं कि-- निगोदिया अलब्धपर्याप्तक 


जीव अधिक से अधिक निरन्तर अपने ६०१२ क्षुद्रंभव लिए 
बाद उन्हे निश्चय हो उस पर्याय से निकलना पडता है। 


उत्तर 
हाँ वहाँ से उन्हे भी अवश्य निकलना पडता है। अल- 
हक 2209 2022 कट पर्याय को छोड कर वे पर्याप्तक--निगोद मे, चले 
जाते हैं। मूल चीज निगोद को उन्होने छोडी नही जिससे वे 
नित्यनिगोदिया हो कहलाते है। इसी तरह वे पर्याप्त से 
अपर्याप्त और सूक्ष्म से बादर एवं बादर से सक्ष्म भी होते 


रहते है। होते रहते हैं प्िगोद के निगोद मे हो जिससे : ).3++++नकस५५७»»++० लक 


रहते है । होते रहते हैं निगोद के निगोद मे ही जिससे उनके 
निगोद का नित्यत्व वना हो रहता है। 


<निगोदिया जीक़े नगोंदिया जीक़े अलब्धपर्याप्तक' अवस्था में निरन्तर 


रहे हो अधिक से अधिक सिर्फ ४ मिनट तक हूं से अधिक सिर्फ ४ मिनट तक ही रह सकते 


है । क्योकि उनके लगातार क्षद्रभव ५०१२ लिखे है। जो ३३४ 
7च्छ्वासों में पूर्ण दो जाते है। २३४ उच्छवासो का काल ४ 
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मिनट करीब का होता है। इस थोड़े से ४ मिनिट के समय 
में ६०१२ जन्म और इतने ही मरण करने से सक्ष्म निगोदिया 
आलुब्धपर्याप्तक जीवो के इस कदर सक्‍लेशता ब लेशता बढती है कि 
उसके कारण जब वे जीव आखिरी ६०१२ वां जन्म लेने को 
विग्रन्गृति में ३ मोडा लेते हैं तो प्रथम मोड़ मे शानावरण का 
ऐसा तीब्र उदय होता है कि उस समय उनके अतिजघन्य 


श्रुतज्ञान होता है । जिसका नाम पर्याप्तज्ञान है। यह ज्ञान का 
इतना छोटा अश है कि यदि यहु भी न हो तो अःत्मा जड | 
बन ज'!ए। यह कथन गोम्मटसार जीव काड गाथा ३२१ में 
किया है। 
(निगोदे के विषय में एक और सप्रास्त धारणा फैलो हुई 
है | कुछ जन विद्वान. ऐसा समझे हुए है कि--नरक की ७ 
वी पृथ्वी के नीचे जो एक राज शून्यस्थान है, जहाँ कि त्रस- 
नाड़ी भी नहीं है वहाँ निगोद जीवो का स्थ निगोद जीवो का स्थान है ।* ऐसा 


७ (१) सूरत, जैबलपुर आदि से प्रकाशित्त त स्वार्थ सूत्र (पाद्य पुस्तक ) 
में तीन लोक का नकशा दिया है उसमे ७ वें नरक के नीचे एक 
राजू में निगोद बताया है। ऐसा ही बथन कातिकेय नुप्रेक्षा 
(रायचन्द्र शास्त्रमाला) पृष्ठ ५६, ६२ में तथा सिद्धान्तसार शास्त्रमाला) पृष्ठ ५६, ६२ में तथा सिद्धान्तसार सग्रह 
( जीवराज ग्रन्थमाला ) प्रष्ठ १४४ में हिन्दी अनुवादको ने विया 
है जब कि मूल ओर संस्कृत टीका में ऐसा ओर संस्कत टीका में ऐसा कुछ नही है । 


(२) जैन बाल ग्रुटका ( प्रथम भाग बाबू श।नचन्द जैनी, लाहौर ) 
पृष्ठ 3२ त्सनाली में नीचे निगोः २ त्रसनाली में नीचे द्व-- 

(३) यशोधर अषरिच्र ( लोब।नुप्रेक्षा बे बर्णन मे, हजारी लाल जो 
कृत भाषा ) पृष्ठ १६१- नक॑ निगोद पाताल विषे जहाँ क्षेत्र 
जुराजू सात बखानो ।” 





अर 
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(४) धानतराय जी कृत चर्चा शतक के हिन्दी वचनिकाकार हर- 
जी मल जी ने पद्य ५, ११, १२, १३ की अपनी टीका में सातवें 


नरक के नीचे निगोद लिखा है ( यह ग्रन्थ वीर प्रेस, जयपुर 


से प्रकाशित हुआ है ) । 


(५) बनारसी विलास ( विक्रम स॒वत्‌ १७०० मे रचित ) के 


“कम प्रकृति विधान” प्रकरण मे लिखा है -- 
। गोलक रूपी पंचधाम, अण्डर खण्डर इत्यादि नाम । 
सात नरक के हेट जान, पुनि सकल लोक नभ मे बखान । 


(६) बुद्धि विलास ( बखतराम शाह कृत विक्रम सवत १८२७ ) 
ग्रन्था रम्भ मे--- 

रत्न शकरा बालुका, पक धूमतम सोदि । 

बहुरि महातम सात ये तिनतल कही निगोदि॥ ११ ॥। 


प्रथम [है भूमि निगोदतलि लाबी चौडी जानि। 
सात सात राजू कही, पुनि सुनिए गुणखानि ॥ १६॥। 


(७) छहढाला ( जैन पुस्तक भवन कलकत्ता की सचित्न ) पृष्ठ 


५- यूद्यूपि निगोद सर्वत्न पाये जाते हैं तथापि सात नरको के 


भीचे खास निगोंदों का स्थान है । 


(५) “जेन मित्र” वैशाख सुदि ७ वी० नि० सवत्‌ २४६४ 
“त्िलोक परिचय” लेख मे लेखिका ने लिखा है-- 


मधघोलोक में नीचे सात नरक हैं इस सबसे नीचे निगोद लोक है । 


अलब्धपर्याप्तक और निगोद ] [ ४५३ 


समझना गलत है। जो स॒क्ष्म निगोदिया जीव है वे तो त्रस 
नाड़ी और उससे बाहर सब लोक मे ठसाठस भरे हुए हैं। 
ये ही नही, पृथ्वी आदि अन्य सूक्ष्म स्थावर जीव भो समस्त 
लोक में व्याप्त हैं। इसलिये सातवो प्रथ्वी के नीचे ही निगोद 


कहना ठीक नही है, वह तो तीन लोक में सवंत्र है। वह 
सातवी पृथ्वी से नीचे भी है ओर अन्यत्र भी है। तथा ७ वी 


पृथ्वी के नीचे केवल निगोद ही नही है वहाँ अन्य स्थावर 


पलक ठोक मे आते परत का वर्गन भी रहते है। ऐसा बृ० ८; वर्णन करते हर कहा है“ संग्रह को ब्रह्मदेवकृत 
संस्कृत टीका में “शकानुप्रेज्ला का वर्णन करते हुए कहा है-- 
“तस्मादधोभागे रज्जुप्रमाण क्षेत्र भूमि रहित निगोदा- 
दिपच स्थावरभूत च तिष्ठति ।” अर्थ--उस सातवी प्रृथ्वी के 
नीचे एक राजूप्रमाण क्षेत्र भूमि रहित हैं बहाँ निगोद को 


आादि लेकर पाँच स्थावर जीव तिष्ठते है । 


स्वामी कातिकेयानुप्रेक्षा की सस्कृत टीका में ( पृष्ठ 
५६ में ) भी इसी गद्य को उद्धृत करके यही बात दर्शायी 


है 


र. और यही बात नरेन्‍्द्रसेनाचायंकृत--सिद्धान्तससार संग्रह अध्याय 
€ श्लोक € मे कही है --ततोथ्धस्ताद्धरा शुन्य रज्जुमातं सुदु- 
स्‍्तरम्‌ । क्षेत्रम लत नियोतादि जीवस्थान मनेकधा ॥| इसमे निगोद 
के आगे आदि शब्द देकर पंचस्थावरों का ससूचन किया है। 
प० प्रवर योपालदास जी वरैया ने भी “जैन सिद्धान्तदपंण”' 


पृष्ठ १६६ में यही लिखा है --“सातवी पृथ्वी के नीचे एक राजू 
प्रमाण आकाश निमोवाबिक जीवो से भरा हुआ है ।” अत 


सातवीं पृथ्वी के नीचे एक राजू में सिर्फ निमोद ही बताना 
बिल्कुल गलत है। 


क्विज 
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प्रश्न -- ब निनाद कहा. थे सर्वत्र हैं यह ठीक हैं पर ७ वी 
पृथ्वी के नीचे जो निगोद कही जाती है वह बादर निगो के नीचे जो निगोद कही जाती बादर निगोद 
है । 73 9 ड न 
..._ उत्तर-ऐसा कहता भी उचित नहीं है। क्योकि बादर 
जीव बिना आधार के रह नद्दी सकते ऐसा सिद्धान्त है। 
| गौस्सट्सार जीबकाड गाथा १८३ में लिखा १८३ खा हैं कि--“आधारे 
थूलाओ सब्बत्थ णिरतरा सुहमा ।” बादः सुहमा ।” बादर जीव आधार पर 
रहते हैं और सूक्ष्म जीव सर्वत्र बिना व्यवधान _व्यवधान के भरें के भरें हैं । 
स्वामी कातिकेयानुप्रक्षा मे लिखा है कि-- 


पुण्णा वि अपुण्ण विय थूला जीया हवंति साहारा । 
छब्विह सुहुमाजी वा लोयायासे वि सब्बत्यथ ॥ १२३॥ 


अर्थ-चाहे पर्याप्त हो या अपर्याष्त हो सब हो आदर 
जीव आधार के सहारे से रहते है। तथा पृथ्वी-जल-अग्नि- 


वायु-नित्य निगोद ओर इतरनिगोद ये ६ सूक्ष्म जीव लोक ये क_म जीव लोका- 
काश में सब जगह भरे है । 


नरक को ७ वो पृथ्वी के नी की ७ वो प्रथ्वी के नीचे एक राज प्रमाण क्षेत्र 
ढ नजञओ+त++५5:६२०७- 
में वातवलयों को छोड़कर बाको सारा स्थान निराधार 


हैं। और बिना आधार के ब बादर शन्यमय जीव रहते 

नही है तो वहाँ बादर निगोद भी कंसे मानी जा सकती 

मिमी कक मा आह कम पक बट अमर कत नल 

&. १० माणिकचन्द जी न्यायाचाय॑ ने “सीन लोक का वर्णन लेख 
में (सरल जैन धरम) पृष्ठ १०६ में ) लिक्षा है'--अधो लोक में 
सबसे मीचे एक राजू तक बादर निगोद जीव भरे हुए हैं. और 
उच्चसे ऊपर छह राजुओं में सात पृथ्वियाँ हैं । 
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है 77० दूसरी बात यह दै कि--गोम्मट्सार जीवकाड गाथा 
१६९६९ में वुनस्पतिकायिक-विकलत्रय पचेन्द्रिय_ तियंझ्च और 
के ( केवल शरोर-आहार शरीर को छोडकर ) 
मे बादर निगोदिया का स्थान बताया है। और 
सातवी पृथ्वी के तीचे वातवल्यों को छोड़कर शेष स्थान 
मेन प्रत्येक वनस्पतिकायिक है और न त्रस॒ है इससे भी वहाँ 
.बादर निगयोद का अभाव सिद्ध होता है । 


अश्न- सूजन नरक के नीचे नित्य निगोद का र नरक के नीचे नित्य निगोद का स्थान 
मान ले तो क्‍या हानि है 


उत्तर--ऐसा जिलोकसार को आयिका विशुद्धमति जी 


कृत हिन्दी टीका के पृष्ठ १५१ तथा ग्रन्थारम्भ मे' दी गई 
त्रिलोका कृति में प्रदर्शित है। किन्तु वह भी शास्त्र सम्मत नही 
है। यह विशेष कथन उनका स्वकल्पित हैं। त्रिलोक सार 
की मूल गाथा ससस्‍्कृत टीका और वचनिका किसी मे ऐसा 
कथन नही है और न किसी अन्य ग्रन्थ में ही ऐसा कथन हैं । 
प० पन्नालान जी आरचिटेक्ट दिल्ली ने भी तीन लोक के नकशे 





ह भी सम्यक नहीं है। नित्य निगोद वहाँ 


वह भी सम्यक्‌ नहीं हैं। नित्य निगोद वहाँ मानने में यह 
बाधा आती है कि--नित्य निगोद सुक्ष्म तथा बादर दोनों 


प्रकार का होता है । दे गी  वगड गाया जीवकाड गाथा ७३ 
( यही कथय 'पचसग्रह' तथा कातिकेयानुप्रेक्षा की शुभवन्द्र _ 





१० चर्चा समाधान (चर्चा नं० ६४ ) में सातवें नरक के नीचे 
बादर निगोद ( पत्रकल्याणक ) का अभाव बताया है। सुदष्टि 
तरमिणी मे भी पं: टेकअन्द जी सा० ने लिखा है कि-त््साते __ 
न्रक के नीचे बादर मियोद बताने बसे थोचे लीद हैं। 
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कृत टीका मे है। ) जबकि बादर निगोद सातवे नरक के 
नोचे सम्भव नही हैं क्योकि' वह एक राज स्थान निराधार 
है। और आधारे थूलाओ' सूत्रानुसार बादर साधार रूप में 
ही होते है, निराधार रूप मे कदापि नहीं। अत नित्य 
निगोद को अन्यत्र भो विदुयमानता होने से इस स्थान को ही 
नित्यनिगोद का वताना ठीक नही है । इसके सिवा सातवे नरक 
के गोद हे न अध्यभी सक्ष्प निगोद हो नद्दो अन्य भी स॒क्ष्म स्थावर जीव पाये 
जाते हैं। ऐसी हालत मे उसे एक मात्र नित्य निगोद का ही 
क्षेत्र बताना भी समुचित नही है। अत सातवें नरक के नीचे 


न तो एक मात्र नित्य निगोद या इतर निगोद हैं किन्तु निर निगोद है किन्तु निगों- 
दादि पच सूक्ष्म स्थावर है ऐसा मानना ही परिपूर्ण और 





लिन निदाल तब अत दे  ह 


| 


9", 


निर्दोष होगा । और सब मान्यता एकागी एवं असम्यक्‌ 
होगी। “ज्िलोक भास्कर" ( पृष्ठ ३) में आयिका ज्ञानमती 
जीने भी सातवे नरक के नीचे नित्य निगोद बताया है वह भी 
इसी तरह स॒दोष है । 

इससे यह भी प्रगट होता है कि जिस _ प्रकार प्रत्येक 
वनस्पति के आश्रित वादर निगोद होने से वह सप्रतिष्ठित कह- 
लाती है उसी तर है अत पसकाय नो सं््रतिष्ठित कहर जोवो के शरीरो के आश्रित भी बादर 
निगोद जीव रहते है अत श्रुसकाय जो संप्रतिष्ठित कहलाता 
है! गोस्मट्सार की उक्त गाथा १६६ में यह ज्लो लिखा है 
कि--प्ृथ्वी-जल-अग्नि-वायू इन ४ स्थावरों के शरीर,तथा देव 
शरीर नारकी शरीर, अहारक शरीर, और केवली का शरीर 





११. अनागार धममम्ृत पृष्ठ ४६१ में मलपरीषह प्रकरण में लिखा 
है ---उद॒वत्त न ( उबटन, मैल उतारने ) में बादर प्रतिष्ठित 
' निगोद जीबो का घात होता है। 


कह. किला धन पिला हट 
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के 
सिर्फ इन गोद बव होते है। इंवलिए से शरीरो में निगोदिया जीव नही हैं 
शरीरो मे निगोद जीव होते है। इसलिए 22273 
ने पुरुषार्थ सिद्धयुपाय के निम्न श्लोक मे(मासे मे नियोद जीव 
होने का कथन किया है-- 


आमास्वषि पकक्‍वास्वपि विपच्यमानासु सांस पेशीसु । 
सातत्येनोत्पादस्तज्जातीनां निगोतानां ७ ६७ ॥ 


|. अर्थ-कुच्ची, पक्की, पकती हुई मास की डलियो मे 
मास जैसे वर्ण-रस-गध वाले निगोद जीव निरन्तर ही उत्पन्न 
होते रहते है । 
पुरुषार्थ सिद्धयूपाय के इस श्लोक मे प्रयुक्त 'तज्जा- 
तीना निगोताना” का अर्थ कोई ऐसा करते है कि--जिस 
अति न वाह उसमे उस भांति का मास होता है उसमे' उसी जाति के जीव 
पैदा होते है। जसे बल का मॉँस हो तो उसमें बल जैसे ही 
सूक्ष्म त्रस जीव पेदा होते है। ऐसा अर्थ करने पर जब 
निगोद शब्द के साथ सगति बेठती नहीं, क्योकि निगोदिया 
जीव त्रस होते नहीं तब वे निगोत शब्द का लब्ध्यपर्याप्तक 
अर्थ करके सगति बेठाने का प्रयत्न करने लगते है पर निमोत्त 
का लब्ध्यपर्याप्तक अर्थ किसी शास्त्र में देखने मे आया नही 
है । यह गडबड 'तख्जातीना' शब्द का ठोक अर्थ न समझने 
की वजह से हुई है। इसलिए तज्जातीना' का सही अर्थ यो 
होना चाहिए कि-- उस्री मास की जाति के ( न कि उसी 
जीव की जाति के ) अर्थात्‌ उस मास का जैसा वर्ण-रस-गध 
है उसी तरह के उसमे निगोद जोव पैदा होते हैं।” ऐसा अर्थ 
करने से कोई असगतता नही रहती । जिस प्राकृत गाथा की 
छाया को लेकर पुरुषार्थ सिद्धयुपाय मे उक्त पद्य रत्रा गया 


शैष सब 
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है उस गाथा में भी मास मे निरन्तर निगोद जीवो की ही 
उत्पत्ति बताई है। वह गाथा यह है-- 


आमासु अ पककासु अ विपच्चमाणासु मंसपेसीसु । 
सययं चिय उववाओ भणिओ उ निगोअजोीवाणं ॥ 


यह गाथा श्वेताम्बराचार्य हेमचन्द्र ने योगशास्त्र के 
तीसरे प्रकाश में उद्धृत की है। स्याह्वादमजरी के पृष्ठ १७६ 
पर भी यह गाथा उद्धुत हुई है। तथा पुरुषार्थ सिद्धयुपाय 
की पण्डित टोडरमल जो साव ने वचनिका लिखी हैं। उसमे 
उक्त पद्य न० ६७ का अर्थ इस प्रकार किया है-- आली होउ 
अग्निकरि पकाइ होउ, अथवा पकती होउ,कछ एक पकी होठ 


दे जात पक सजा तय किये कि त्पर उपज अनन तनका समय-समय विष निरन्तर उपजना 
हीय है । सर्वे सर्खि नये + थे अनन्त जीत उके है सहित मॉस को डलिनी विर्ष निरन्तर 
वेसे ही मॉस सारिखे नये-नये अनन्त जीव उपजे हैं।” 


यहाँ टोडरमल जी साव ने भी माँस में माँस जेसे हो 
निगोद जीव की उत्पत्ति लिखी है। न कि लब्ध्यपर्याप्तको 
की | और देखो सागारधर्मामृत अ० २ श्लोक ७ में १० आशा- 
धर जी भी माँस में प्रचर॒निगोद जीव बत्ताते हुए निगोत का 


अर्थ साधा रण-अनन्तकाय_ लिबते हैं। लब्ध्यपर्याप्तक नहीं _ ल । लब्ट्ट न्‌ः 
लिखते । यहाँ यह भी समझना कि--जैसे स्थावर वनस्पति- 


ते है। वे भी बो' उस 


वनस्पति के रूप-र॒स-गन्ध जैसे ही पैदा होते हैं। वैसे ही त्रस 


जीवो के कलेवरों में समझ लेना चाहिए। यह एक जुदी 


जे 
बात है कि-तियंडचो के मास में निगोद जोबो के अतिरिक्त 


लब्ध्यपर्याप्तक और पर्याप्तक क्रमि आदि तस जीव भी पे त्रस जीव भी पैदा 
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हो जाते है । यहाँ तक को उसमें सम्मूच्छिम प॒चेन्द्रिय लब्ध्य- 
पर्याप्तक तियंड्च तक पैदा हो सकते है। परन्तु इसका 
मायना यह नही है कि बैल के कलेवर मे बैल जैसे पवचेन्द्रिय 
सूक्ष्म लब्ध्यपर्याप्तक जीव पैदा होते हैं। ऐसा कोई आपर्ष 
प्रमाण हो तो बताया जावे। मनुष्य के कलेवर में लब्ध्य- 
पर्याप्तक मनुष्यों का पैदा होना ऐसा तो शास्त्रों में स्पष्ट 
कथन मिलता है। परन्तु जिस जाति के तियंच का कलेवर 
हो उसमें उसी तिर्यंत्र जाति के लब्ध्यपर्याप्तक सूक्ष्म जीव 
पैदा होते है ऐसा पिन मम नही मिलता हैं। तथा जिस प्रकार 
>ल तह सी जग्जेस्छिग तियंत अत्यन्त नही दोत सम्मच्छिम मनुष्य नियमत लब्ध्यपर्याप्तक ही होते'हैं। 
उस तरह सभी सम्बच्छिम तियच लब्ध्यपर्याप्तक नहीं होते 
वे पर्याप्तक भी द्वोते हैं। इस तरह दोनो में विषमता होने से 
यह भी नहीं कह सकते कि जंसी उत्पत्ति लब्ध्यपर्याप्तक 
मु कल के गत कह जया, की है। बसी ही तियंचरो को भी है। यद्यपि आगम 
में पचेन्द्रिय तियंञ्चो के गर्भज और सम्मच्छिम ऐसे दो भेद 


जरूर किये हैं। पर इसका मतलब यह नही है कि जो र कि अल मतलब यह न हट 
हाथी घोड़े गर्भजन्म से पैदा होते हैं वेह ही सम्मूच्छिम भी।, 


होते हैं। सम्मूच्छिम पचेन्द्रिय तियंच और ही होते है 
लिन उड़ा होते ऐसा कहने मे कोई जाति के ग्भज तियंच है उसी जाति के सम्मू्ि 
तियंच न ऐसा कहने मे कोई बाधक प्रमाण न 
नही आता है। 

रत्वकरपणड स्यवकाचार श्लोक ६६ की टीका में प० 
सदासुख जी ने लिखा हैं --“मनुष्य तिर्यचनि के माँस का 
एक कण में एत्त बादर निगोदिया जीव है जो_त्रलोक्य के 


पेय व ने बज है उनके सा से पचेन्द्रिय तक जितने जीव है उनसे चुन है 
ताते अन्न जलादिक असख्यात वर्ष भक्षण करे तिसमें जो 
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पर अण करने मे है. गझ एप पट हिसा होय ताते अनन्तगुणे जीवनि की हिसा सुई की 
अणीमात्र मास के भक्षण कर पृष्ठ १८७१ । पं० सदा- 
। पूज जी साव नें कट मे जो निगादिया मीव सतत जी साव ने भी भ्रॉस में जो निगादिया जीव सतत उत्पन्न 
होते है के 3.२३ पर देशाई जा है। किन्तु "श्री जिनागम' 
पुस्तक के पृष्ठ ३२३ पर देशाई जी ने इस कथन की आलोचना 
की हैं जो ठोक नही है । पु० सदासुख जी का कथन आगमा- 
नुसार है । 
श्री मूलशक२ जी देशाई ने (अलः पर्याप्तक त्रसो-के अलब 4पर्याप्तक_त्रसे-की 
भरुसनिगोद की सज्ञा दी है। किन्तु वे सख्यात या असख्यात ही 
त्पन्न होते है अनन्त नही। यहाँ भ्रुचन्‍त का उल्लेख होने 
से स्थावर नियोद द्वी ग्राहय है जो अपर्याप्तक औरपर्याप्तुक 
दोनो होते है जबकि त्रस निगोद पर्याप्तक नदी होते , 


आशा है बहुश्ुतज्ञ विद्वान और त्यागी वर्ग इस निबन्ध 
पर गहरे चितन के साथ अपने विचार प्रकट करने की कृपा 
करेगे । 


९2०27 /280 
५३ 7९ 





[2 


प््/ 8८ श्री ना द्र ध्क डर ५५ ५३५५ न ने 
ड़ ं (2५४० १ 


रकैः पलक ले कै 
क्या होतो चाहिये और क्‍या हो रहो है ? 


हमारे कितने ही भाई ऐलक' और मुनि में इतना ही 
भेद समझते हैं कि ऐलक लगोेट लगाते है और मुनि लगोट 
नही लगाते नग्न रहते है। इसके सिवाय दोनो की चर्या में 
और कोई अन्तर नही समझते | और ऐलक जी भी स्वय ऐसा 
ही समझते है । किन्तु वस्तुस्थिति ऐसी नही हैं गौर आगम 
भी ऐसी साक्षी नही देते । शास्त्रों में वाह्यवेश के सिवाय,दोनो 
की चर्या मे भी कुछ अन्तर जरूर रखा है। पर वह अन्तर 
आज लोप किया जा रहा हैं और बहुत कुछ लोप हो भी चुका 
है जिसका भान विद्वानो तक को नही होता । किन्तु तद्विषयक 
आगमो के देखने वालो को जक्त भेद स्पष्ट नजर में आने 
लगता है वह कंसे छिपाया जा सकता है। 


(ऐलके यह एक श्रावक का उत्कृष्ट लिग है। इसके 
ऊपर मुत्रि होने के अतिरिक्त और कोई श्रावक का दर्जा नही 
इसी अभिप्राय से किन्ही ग्रन्थो मे उनका लघुमुनि, देशयति, 

रा मार या ऐसे ही रिसी नाम से उल्लेख किया गया है । 
ब्‌ तक शरोर पर वस्त्र का एक धागा भी पड़ा रहेगा तब 


तुक़ मूनि नदी कद्दाये जा सकते, फिर उनके पास तो वस्त्र की 
बड़ी सी कौयीन रहती है। इसलिए ऐलको की मान्यता और 
चूर्या ऐलको ही के अनुरूप होनी चाहिये, व कि मुनि के तुल्य । 
लेकिन हम देखते हैं कि ऐलेक पद के लिए पूर्वाचारयों नै जो 
कुछ सीमा बॉधी थी आज उसका उत्लड्डन क्या जा रहा 


३: 9 
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५ । इंदानी लगीटधारी मुनियों की एक नई सृष्टि हो रही 
| 

ग्रन्थों में लिखा है कि जो जिस प्रतिमा का धारी है 
को उसे नीचे को प्रतिमाओ का पालना भी बखिबा उससे नीचे को प्रतिमाओ का पालन! बाय॑ है । 
अप्रसिद्ध आचार्य स्वामी समन्तभद्र के 'रत्नकरण्ड” ग्रन्थ क्‌ 
कौन नही जानता । जैन विद्यालयों के छोटे-छोटे विद्यार्थी तक ८>्द्र 
उससे परिचित है उसमे साफ लिखा है कि-- 
४. आ्रावक पदानि देवेरेकावश देशितानि येषु खलु । स्वगुणा: 
पुरवंगुणे सह सतिष्ठन्ते क्रमविवृद्धा ॥ १३६ ॥ 


अर्थ--अहंन्त देव _ने श्रावको के ग्यारह पद देव ने श्रावको के ग्यारह पद बतलाये 


है। उ नूमे अपनी प्रतिमा के भ्रुण पहिल की प्रतिमाओ प्रतिमा के पहिले की पग्रतिमाओं के 


गुणों के साथ-साथ अनुक्रम से बढ़ते हुये के साथ-साथ अनक्रम से बढ़ते हये रहते है । 


यही बात निम्न ग्रन्थो मे भी पायी जाती है-- 


> अध्यधिब्नतमारोहेत्यूदं पूर्वत्रत स्थित. । 
-“: सोमदेवकत यशस्तिलक ४४ वा काव्य 
४ _स्थानेष्वेकादशस्वेय स्वगुणा: पूर्वसद्गुण: । 
संयुक्ता: प्रभवनत्येते श्रावकाणां यथाक्रसस्‌ ॥ ५४४ ४ 
““ वामदेबकृत भाव सग्रह 


“ब्रतादयों गुणा दर्शनादिश्लि: पूर्व गुणे सह क्रमप्रव्नद्धा: भवंति ।” 
हटा 
“7 चामुन्डराय कृत चारित्रसार सस्कृत पृष्ठ २ * 
सकल की ति ने “धमंप्रश्नोत्तर” नामक ग्रन्थ के पृष्ठ 


६० में उत्कृष्ट श्रावक कौन कहलाता श्रावक कौन कहलाता है ? इस प्रश्न का उत्तर 


देते हुए लिखा है कि-- 


ऐलक चर्या क्‍या होनी चाहिये और क्‍या हो रही है? ] [ ६३ 


“जो अपनी पूर्ण शक्ति से ग्यारह प्रतिमाओ का (न कि 
एक ११ वी का) पालन करते है वे उत्कृष्ट श्रावक कहलाते 
है !! ह 


ग्रन्थो के इस कथन के अनुमार ऐलकों हम १ « 

वी प्रतिमा के धारी होते है नीचे की दसो प्रतिमाओं का 
पालन करना चाहिये किन्तु कम गन के प्राय_ ऐलक प्रोषध 
नाम की चौथी प्रतिमा का जिसमें (अष्टमी चतुदशी को चार 
प्रकार के आह्वार का त्यागरूप /धीषधोपवास) करना होता है 
कोई पालन नहीं करते। वे तो अपने को मुनि की तरह 
अतिथि बतलाते हैं। कदाचितु फ़िसी ग्रन्थ में प्रसगोपात्त 
कहीं उन्हे अतिथि लिख दिया हो तो उसका यह अभि- 
प्राय कदापि नही हो सकता कि पं तिथियो मे उनके लिए 
उपवास करने का नियम टूट गया समझ लिया जावे। वहाँ 
अतिथि शब्द को भिक्षुक अर्थ में लेना चाहिए क्योकि ऐलक 
भिक्षाभोजी होते है। अगर अतिथि णब्द का यह मतलब न 
लिया जावेगा तो आचार्यों की आज्ञा एक दूसरे के विरुद्ध 
पडेगी । 


बल्कि निम्नलिखित ग्रन्थों मे ११ वी प्रतिमा का स्वरूप 
वर्णन करते हुये उसके धारी को पर्वतिथियों में उपवास केरने 


को खासतौर से प्रेरणा की गई है-- 


'डववास पुणणियसा चउब्विहं कुणई पव्वेसु” ।॥ ३०३॥ छः 


»ः वसुनन्दिकृत श्रावकाचार 
“पर्वंसु चोपवास नियमसतश्चतुविधं करुते (” हे 


“7 तत्त्वार्थवृत्ति भास्कर नन्दि कत--अ० ७ सू० देह पृष्ठ १८१ 


६८ | | # जैन निबन्ध रत्नावली भाग २ 


_.. कुयवदिव चतुष्परव्यासुपवासं चतुविध' ॥| इर्ठ ॥ अ० ७ 
-- आशाधरकृत सागारधर्मामृत 


 आतुविधोपवास च कुर्यात्पव॑ंसु निश्चयात्‌ ॥ ६३ ॥ अ० ८ 
-- मेधावीकत धर्मंसग्रह आवकाचार 


इन चारो उद्ध रणो में निश्चयात्‌' आदि वाक्यो से इस 
बात का बहुत अधिक जोर दिया गया हैं कि व नर से 
चारो पर्वतिथियों में उपत्रास करे ही। स्वय आाशाघर ने 
स्वोपज्ञ टीका में उक्त श्तोकाद्ध के कुयदिव' शब्द को व्याख्या 
करते हुए लिखा हैं कि-- 


कर्यादेव अवश्य विवध्यादसों। क उपवासमनशनं । 
कि विशिष्ट चअतुविध चतत्रोविधा आहारास्त्याज्या यस्मिन्नसो 
चतुविधस्त । चतुष्पर्व्या मासि मासि दृयोरष्टम्पोद्द योइचतु- 
दंदयों । 


ग्यारहवी प्रतिमा में ब्रत एक ऐसी ऊची हृद तक 

पट्च जाते है कि नोचे को प्रतिमाओ के ब्रत बिना कहे ही 

_ उनमे अन्तर्लीन हो जाते है किन्तु प्रोषधोपवास प्रतिमा का 

वहाँ अन्तर्भाव नहीं होता इसलिए उसे यशाँ खासतौर से अलग 
कहा है। 


मुनि और ऐलक में भेद डालने वाली यह तो हू' और ऐलक में भेद डालने वाली यह तो हुई एक 


बात । अब हम एक दूसरी वात और बललाते है। वह यह 
है कि-- 


आजकल जो ऐलक खड़े आहार लेते है यह विधान 
2 नयो के लिये है ऐलको के लिए नहीं | इस विषय के लगभग 
सभी ग्रन्थों में ११ वी प्रतिमाधारी को केवल बैठे भोजन करने 


(7 
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इजाजत दी है। पाठको को जानकारी के लिए उन सब 
प्रमाणो को नीचे उद्ध,त किये देते है-- 5 
“वाणिपात्र पुटेनोपविश्यभोजो 
- चारित्रसार सस्क्त पृष्ठ १४८ 
“मुजहइ पाणपत्तम्सि भायणे वा सुई समुब इट्ठटों ' ॥ ३०३ ॥ 
-- वेसुनन्दि श्रावकाचार 
पाणिपात्रे भाजने वा समुपविष्ट सन्‍्नेकवार सु क्त ॥ 
-- तत्त्वार्थ वत्ति भास्कर नन्दि कृत अ० ७ सू० ३€ पु० १८१ 
'स्थयं समुप विष्टोइ्ञात्पा णिपात्रेड्थय भाजने' ॥॥ ६० ॥। अ० ७ 
-- आशाधर कृत सागा रधर्मामृत 
आद्य पात्रेष्यवा पाणों भु क्त य उपविध्यव ॥ ६३ ॥ अ० ८ 
-- मैधावीकत धर्मेसग्रह श्रावकाचार 
'उपविश्य चरेद्भिक्षां करपात्र 5ड्भ सवृत '॥ ५६६ ॥ 
-- वामदेवकृत 'भावसग्रह' 
लोच पिच्छ चर सधत्ते भुश्तेदइसो चोपविदय वे ॥। २७२ ॥। 
-- त्रह्मनेमिदत्तकृत 'धर्मोपदेशपीयूषवर्ष 
लोच पिच्छ धृत्वा भुकतेह्या पथिद्य पाणिपुटे ! 
“ शुभवचन्द्रकत स्वामी कार्तिकेयानुप्रेक्षा की टीका 
यही श्लोक श्रुतसागर ने पट्प्राभृत् की टोका म्रे उक्त च 
रूप से लिखा है । * 
पाणिपात्रेडन्यपात्ने वा भजेदसुक्ति निविष्टबान ॥ १८५॥। 
-“ गुणभूषणकत आवकाचार 





हु देखो सूच पाहुड की बाथा २१ की टीका | 


६६ । [ + जैन निबन्ध रत्नावली भाग २ 


ऊपर के इन तमाम ग्रन्थों में उपविश्य, समुब्रइट्ठो, 


समुपविष्ट , निविष्टवान” वाक्य से साफतौर से ऐलक के लिये 
बैठा रहकर भोजन करना लिखा है। 
यहाँ इतनी बात और कह देना योग्य हैं*कि ग्यारहवी 
प्रतिमा का जो स्वरूप ग्रन्थो मे मिलता है वह एक प्रकार से 
नही पाया जाता । इसकी सज्ञा भी एक रूप मे' नही मिलती | 
कही इसे उद्दिष्टविरत, कही उत्कुष्ठ श्रावक, और कही इस 
समूची हो प्रतिमाधारी को क्षुल्लक कहा गया हैं। कही इसके 
दो भेद किये है--१ प्रथमोत्कृष्ट और २ द्वितीयोत्कृष्ट । कही 
प्रथमोत्कृष्ट के भी दो भेद किये है--१ एक भिक्षा नियम और 
२ अनेक भिक्षा नियम । इतना सूब कुछ द्वोते हुए भी प्राचीन 
बी मेक क्‌ नाम की उपलब्धि नहों होती । ऐलक 
नाम की कल्पना बहुत ही पीछे की जान पडती हैं। प्रचलित 
में जो क्षल्लक और ऐलक कहलाते हैं वे क्रम भ प्रथमोत्कृष्ट 
और द्वितीयोत्कृष्ट के भेदों मे गणना किये जा सकते है। 
साधारणतया क्ष्ल्लक और ऐलक की चर्या में यह भेद हैं कि 
प्ललक क्षौर ( हजामत ) करातः हैं, एक वस्त्र [ पछेवडी ) 
रखता है, और पात्र मे भोजन करता है। किन्तु ऐलक केशो 
का लोच करता है, कौपीन मात्र वस्त्र रखता है और करपात्न 
भोजी है! कुछ भी हो यह तो निश्चित हैं कि ११ वी प्रतिमा 
के किसो भी भेद प्रभेद वाले के लिए बेठे भोजन करने के 
सिवाय आगम में कही खड़े भोजन का कथन नही है। 
(सांगारधर्मामृते) धर्मसग्रह-भोवेकाचार, और गुण- 


भूषणकत भावकाचार में पहिले प्रथमोत्कृष्ट श्रावक के लिए 
बेठे भोजन का वर्णन किये बाद द्वितीयोत्कृष्ट श्रावक की केश 


लु चुन आदि उन क्रियाओ का वर्णन किया है जो प्रथमोत्कृष्ट 
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से द्वितीयोत्कुष्ट मे विशेष हैं। शेष क्रिया में द्वितीयोत्कृष्ट के 
लिए 'द्वदद्वितीय.' तथा द्वितीय. द्वितीयोडषपि भवेदेव' इस 
वाक्यों से वही रहने दी हैं जो प्रथमोत्कुष्ट के लिए कही गई 
थी। वसुनून्दि श्रावकाचार में भी इसी तरह से कथन किया 
गया हैं। ज॑ंसा कि उसकी निम्न गाथा से प्रगट हैं-- 


एवं भेओ होई णवर विसेसो कुणिज्ज णियमेण । 
लोच धरिज्ज पिच्छ भुजिज्जो पाणिपसम्मि॥ ३१९३ 
इस गाथा में लिखा है कि--? १ वी_ प्रतिमा में प्रथम 
भेद से दूसरे भेद वाले मे यद्दी विशेषता हैँ कि यह नियम से 
लाँच करता दे, पीछी रखता है, और पराणिपात्र में भोजतल _ 
करता है । और कोई विशेषता नही है ।'* 
जरा सोचने की बात है कि अगर पग्रच्थकारों को ऐशक 
के लिए खड़ा भोजन कराना अभीष्ट होता तो उक्त विशेष- 
ताओ के सा; एक विशेवता बड़ी भोजन न के साथ एक विशेषता खड़ा भोजन को भी लिख देते । 
मित व किया पता मे कया आग हिजा जगा हर 
धर्मोपदेशपीयूषवर्ष, भावसग्रह और स्वामी कातिके- 
यानुप्रेक्षा को टोका में तो साक्षर द्वितोषोस्कृष्ट श्रावक (जिसे 
वर्तमान में ऐनक कहते है) को ही बंठे भोजन की आज्ञा की 
है। रहा चीरित्रसारें सो उसमे उद्दिष्टविनि वृत नाम की 
समूची हो ११ वी प्रतिमाधारी को बंठे भोजन करना प्रति- 


पादन किया है । 





१--कौपीन मात्र वस्त्र का रखना भी इसको विशेषता है वह यहाँ 
इसलिए नहीं बताई कि उसका कथन ऊपर गाया में कर दिया 
था। 


दर्ष |] _जुै जैन मिवन्ध रत्नावली भाग २ 


यद्यपि ऊपर लिखित प्रमाणो में बेठे भोजन का विधान 
करना ही खड़े भोजन का निषेध सिद्ध कर देता है। फिर भी 
कुछ भाई कहते हैं कि क्या हुआ अगर बेठे भोजन करना 
लिख दिया तो, कही यह तो नहीं लिखा कि 'ऐलक खडे 
भोजन न करे।' ऐसे कदाग्र हियो के सनन्‍्तोष के लिए भी बेसा 
एक प्रमाण नीचे और दे देते हैं। जिसमे साफ खडे भोजन का 
निषेध किया गया है--- 

क्षुललकेष्वेकक वस्त्र नान्यन्न स्थितिभोजनस्‌ । 

आतापनादियोग्रोषपि तेषा शबबन्रिषिष्यते ॥ १५५ 0 


टोका--क्षुल्लकेषु-सर्वोत्कुष्ठ श्रावकेषु । एकक-एक । 
वस्त्र-अवरं पट । नान्‍्यत्‌-अन्य-द्वितीय वस्त्रन भवति | न 
स्थितिभोजन उद्दभोभृयध्यवहारोईपि न भवति। आतापना- 
दियोगो5पि-आतापवृक्षमृला भ्रावका शयो गश्च_।  तेषा-क्षुल्ल- 
काना | शश्वत्‌-सर्वकाल । निषिध्यतेप्रतिषिध्यते । 


गुरु दासाचार्य का बताया हुआ एक '्रायश्चित्त- 
समुच्चय” नाम का भ्रन्थ है। जिस पर श्री नन्दिगुरु ने एक 
सस्कृत टीका भी लिखी है । वही का यह श्लोक मय टीका के 
है इसमे लिखा है कि क्षुतुतकी के लिये एक वस्त्र का 
ही विधान है दूसरे का नही। वे खडे होकर भोजन भी नही 
कर सकते और उनके लिये आतापवादि योग थी स 
निषिद्ध है । 
यह कथन क्षल्लक के लिए है, ऐलक के लिए नहीं । 
हा में भो साफ क्षुल्लनको के स्थिति भोजन का निैध किया 
|| जै 
ऐसी शका भो नहीं करनी चाहिए। क्योकि प्राचीन 
ग्रन्थो मे णिलक नाम जाता ही वह में ऐलक नाम ही । जिसे आज़ हम ऐलक 











ऐलक चर्या क्या होनी चाहिये और क्‍या हो रही है ?| [ ६६ 


कहते हैं उसे के नर हो आय मेड नाम से भी लिखा 
है। स्वय इसो ग्रन्थ में इसके अगले ही श्लोक में इस रहस्य 
को खोल दिया है । यथा -- 


क्षोरं कुर्याच्च लोच या पाणों भुक्त 5थ भाजमे | 
कौपीनसात्रतंत्रोउसो क्षललक. परिकीतित ॥ १५६॥ / 


अर्थ--क्षौर कराओ चाहे लौच, हाथ मे भोजन करो 
चाहे पात्र मे वह कोपोन मात्र क्रा ' धारी८झुल्लेक कहा जाता 
है। 

इससे स्पष्ट है कि यहाँ उस देलक को भी क्षुल्लके कहा 
गया हैं जो लॉँच करता हैं, करपात्र में भोजन करता हैं और 
कौपीन रखता है। इसलिए इस ग्रन्थ में जिस क्षुल्लक के लिये 
स्थितिभोजन करना मना किया है उसे ऐलक भी समझना 
चाहिए। 


यह कथन उस वक्त का हैं जबकि ११वी प्रत्तिमा के 
२ भेद नहीं थे एक ही था और उसे क्षुल्लक (टोका मे उत्कृष्ड 
श्रावक) ही कहते थे इसी से उसके एक वस्त्र ही बताया है। 





आज यह एक वस्त्र ऐलक के माना जाता है ओर क्षुल्लक के 
दो वस्त्र ( कौपोत और उत्तरीय ) माने जाते है । 


यह तो हुई सल्कृत प्राकृत ग्रन्थों की बात । अथ हम 
इसकी पुष्टि में भाषा ग्रम्थो के भी तीन प्रमाण लिख देते हैं-- 


(१) प० बुधजन जी कृत--तत्त्वार्थ बोध पृ० १५६ में 
लिखा है-- 


ले करपात्र अहार, बेठि इक आवक घरते॥ ८५२१ 


/ 


अईलक महापुनोत, केश लोचे निज करते । हि 
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(२) दोलत किया कोक्ष मे लिखा हूँ कि-- 
कुल्लक, जीमे पात्र मंझार, 


ऐलि करें कश्पात् अहार। 
ऊभा छेह अहार, 
ऐलि! अयका बेठा सार ॥ 6२७ ॥॥ 


-- प्रतिमावर्णनाधिकार 
( ३) प० भूधरूदास जी कृत पाश्वंपुराण में -- 
यह क्षुल्लक आवक की रीत, 
वूजों ऐलक अधिक पुमोत। 
३ 22 मद एक कसर कोपोन, हे 
हाथ कसण्डल पीछोी लीन ॥ १ ७. ॥ 
बिधिसों बेठि लेहि आहार पाणिपात्र आगम अनुसार । 
कर केस लु खन अतिधी र, शीत घाम सब सहे शरीर ॥। ६र्द८ ॥ 
पाणिपात्र आहार, कर ललांजुलि जोढ़ मुनि । 
रहे तिहिवार, भक्तिरहित भोजन तजे ॥ १र्दर्द ॥ 
एक हाथ में ग्रास धरि, एक हाथसों लेय। 
आराबक के घर आयके, ऐलक असन करेय ॥। २०० ॥ 
यह ग्यारह प्रतिमा कथन, लिखयो सि्घांत निहार। 
ओर प्रश्न याकी रहे, अब तिनि को अधिकार ।॥॥ 
-- ४ वाँ अधिकार ॥ 





१--ऐलक 
२--यहाँ के मम्दिर जी के शास्त्र भ्रण्डार में जो हस्त लिखित पाशवं- 


पुराण है उस मे भी यही पाठ है। 
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तीनो ही भाषा ग्रन्थो में ऐलक के लिए बेठा भोजन 


लिखा है । साथ ही दौलत क्रिया कोश में अयंका के लिये 
भी बैठे भोजन करने का विधान किया हैं। भगवती 


आराधना अध्याय १ गाथा ८३ की वचनिका में पण्डित 
प्रवर सदासुख जी सा० ने भी आयथिका के लिये बैठकर 


पक जक है जबाब भर 7र ग्रहण करने की बात लिखी है। आयिका उपचार 
हाब्रती होती है जबकि क्षललक-ऐलक परचम गुणस्थानी 
अर ही." होता है ऐसो हालत में ज़ब आयदिका तक बंठा 

भोजन करती है तो क्षुल्लक-ऐलक खड़े भोजन कंसे कर 
पान अब है? यह तो साधारण बुद्धि भी सोच सकता हैं। खडा 
जन तो निग्नन्थ महात्रती स्‌ करता है इसीलिए साधु 
स्थति भ्रोजन' नाम का एक मूल गुण 
यों में क्षुल्लिका और आयिका 








बताया है, अन्य के न 


पद ही होता हैं ऐलिका पद नही । 
प० कप पास जी ने एक नई और बात लिखी हैं। वे 


लिखते हैं कि-मुनि जो पाणिपात्र मे आहार करते हैं वे अजुली 
जोड़ कर करते है परन्तु ऐलक अजुली जोड़ कर नही करते । 
वह तो एक हाथ पर धरे हुए ग्रास को अपने दूसरे हाथ से 


उठा कर खाता है। न मालूम भूधरदास जो ने यह बात किस 
आधार से लिखी है। सम्भव हैँ कि यह ठोक हो क्योकि इस 
उल्लेख मिलता है। दोगो हो सरहे को पणवाल अ दे में सामान्यरूप से पाणिपात्र आहार का 
उल्लेख मिलता है। दोनों ही तरह को पाणिपात्त कह सकते 
है। विद्वानो को इसकी खोज करनी चाहिए । प० भूधरदास 
जो इस सक्र कथृत्र को सिद्धात के अनुसार लिखा बताते है। 


यहां पर एक आक्षेप का समाधान करना अनुचित न 


द्ोगा, कुछ भाई कहते हैं कि--अगर ऐलक मुनि को तरह 


७२ |] [ +# जैन निबन्ध रत्नावली भाग २ 


खडे भोजन करते है तो एक ऊ ची जिया करते है इसमें बुराई 
क्या हुई. इसके उत्तर के पहिले यह जान लेना जरूरी है कि 


.._ मुनि खड़े भोजन क्यो करते हैं? इसका कारण पद्मुनन्दि पच- 


विशतिका मे यो लिखा है कि-- 


स्थितिभो जने5स्ति हृढ़ता पाण्योश्च संयोजने । 

>> दस रहाम्यथ विधावेषा प्रतिज्ञा यतेः। 

है का्येडप्यस्पृहचेतसोन्त्यविधिषु॒ प्रोल्लासिन सन्‍्मुने । 
नें ह येतेन दिविस्थिति ने नरके संपद्यते तहिना ॥ ४३ अ० १ 


७५ */(७(._ अर्थ--जब तक मेरे खड़ा रह कर भोजन करने और 
दोनों हाथो के वात जो थो के मिलाने में हृढ़ता रहेगो तभी तक आहार 


4४? क्करूगा अन्यथा त्याग करूंगा ऐसो यति की प्रतिज्ञा होती है । 
इसी प्रतिज्ञा कों दिखाने के लिए मुनिजन दोनो हाथ की 


९ 
अजुलि मिलाये हुये खड़ं रहकर भोजन करते है। वरना 
इससे कोई शरीर से नि स्पद्टी और समाधिमरण मे उत्साही 


मुनि फो स्वग नही मिलता और न उसके विना नरक ही ।* 





निम्न श्लोको में सोमदेव ने भी ऐसा ही कहा है--.. 
न स्वर्गाय स्थितेभृ क्ति न॑ श्वध्ययास्थिते: पुन. । 
किन्तु सयमिलोकेउस्मिन्‌ सा प्रतिज्ञा्यमिष्यते ॥ 


कल पाणिपातं॑ मिलत्येतच्छ सिश्ज स्थिति भोजने । 
याबत्ताववहं भुज्जे. रहास्याहारमन्यया ॥ 


-- तीसरा काव्य 





हुए प० गजाधरलाल जी ने जो अक्त ग्रन्थ मे इसका अनुवाद किया है 
वह बहुत ही स्खलित है । 
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मूलाचार सस्‍कत पृष्ठ ४४, अनगार धर्मामृत सस्कृत 
पृष्ठ ६७९, आचार सार पर्रमोधिकार श्लोक श्श्२मे भी 
मुनि के स्थिति भोजन में यहो कारण बताया गया हैं । 


पाठक समझ गये होगे कि मुनि जा खड़े आहार लेते है 
उसमें कितनी भीषण प्रतिज्ञा है। ऐसे कठिन अनुध्ठान के 


कक के सिर बह पोजन को जज प्रदान को गई है श्रावक को अयोग्य समझकर हो ग्रन्थों मे ११ वी प्रतिमा- 
धारी के लिए बंठे भोजन की आज्ञा प्रदान की गई है । और 





[ किया मालम होता है। जो ऐलक कौपीन मात्र को नहीं त्याग 
सकता उसमें इतना साहस कहाँ से जा सकता हैं ? ओरें इसो- 
लिये उसके आतापनादि योगो का भो निषेध शास्त्रों में किया 
गया जान पडता हैं। खुद प० वामदेव ने भावस ग्रह में ११ 
वी_प्रतिमा वाले के वीरचर्या न होने का कारण कौपीन मात्र 
[वीजा बल बतलाया है | वह वाक्य इस प्रकार हैं-- 


'ओरचर्या न _तस्पास्ति वस्त्खड परिपय्रहात्‌'। ५४८ ।, 





सोचने को बात है अगर ऊँची क्रिया के बहाने शास्त्र- 
विखड मत की जायेगी को आायकय मल के 
गण भी खडे भोजन करना प्रारम्भ कर देगे फिर उन्हें कैसे 
रोका जायगा ? अत शास्त्रानुसार प्रवृत्ति करने में ही सबका 
हे अत) बना रहेगा, अच्यथा 
स फेल जायेगी । अगर (ऐलक) शुद्ध समन से ऊ चो 
क्रिया पालने की भावना रखते है तो साहस करके लंगोटी 


छोड़ दे फिर उन्हे कोई खड़े भोजन से रोकने वाला नही 
मिलेगा । 
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इस प्रकार इस विषय में जितना भो विचार किया 

जाता है किसी भी तरह “ऐलके के लिये खडा भोजन सिद्ध 
नही होता । इस विषय के सभी संस्कृत प्राकृत के उपलब्ध 
ग्रन्थ देखे गये उनमे कोई एक भी ऐलक को खड़े आहार की 
५ आज्ञा नही देता ओर किसी में भी यह लिखा नही मिलता 
के ऐलक के वास्ते पर्वत्तिथियों में प्रोषधोपवास करने का 
यम नही हैं। इतना विवेचन किये बाद भो यदि किसी 
अर्वाचीन मामूली ग्रन्थ में इसके विरुद्ध लिखा मिल जावे तो 
वह प्रमाण नहीं माना जा सकता । क्योकि आधुनिक किसी 
भी ग्रन्थ का कोई भी शास्त्रीय विधान तब तक मान्य नही 


हो सकता जब तक कि उसका समर्थन पाचार्यों के ग्रन्थो 
; ने होता हो। मुझे उस वक्त बडा आश्चर्य होता है जब 


से न होता हो। मुझे उस वक्त बडा आश्चर्य होता है जब मैं 


वर्तमान के कुछ पण्डितो की लिखी हुई छोटी मोटी पुस्तको 
मे ऐलक के लिये खडा एसपी के दे थी ही कि ढक बी कठ। का कथन पढ़ता हुूँ। बगैर 
शास्त्रों के देखे यो कू को शास्त्र का 


पक दी व दे देना बहुत ही बुरा है ऐसी पद्धति पण्डितों को शोभा 
नहीं देती । 


जो ऐलक मुनियो की बराबरी करने के लिये पुर्व| ऐलक मुनियों को बराबरी करने के लिये पर्वाचार्यो 
के अन्‍थो में आज्ञा न होते भी खड़ा भोजन करता है और 
प्व॑ | तिथियों में उपवास नही करता वह शास्त्र विित में उ चर्या 
नही करता हैं। उसकी इस प्रवृत्ति का विचारशील शास्त्र- 
बेत्ताओ को पर्याप्त विरोध करना चाहिये। विज्ञजनो की 
उपेक्षावृत्ति से हो शास्त्र विरुद्ध रोतियो का जन्म होता हैं । 


इति | 
सम्पादकीय नोट--लेखक ने बहुत श्रम करके लेख 
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लिखा है विद्वानों को विचार करके इस विषय में अपना मत 
प्रगट करना चाहिये । 


हम भी प्रमाण सचित करने का प्रयत्न कर रहे हैं 
परन्तु अभी तक लेखक के विरोध मे सिवाय रूढि के और 
कोई प्रमाण नहीं मिला है। मूलचन्द किशनदास कापडिया 


सूरत द्वारा सग्रहीत प्रकाशित (वीर स० २४४०) “'व्येपन्‌ क्रिया 


विवरण” पुस्तक के पृष्ठ १३ पर लिखा है--ऐलक पदवीमाँ 


विशेषता एलछे कि 'उमप्तारही ने पाणिप एछे कि-- उभारही ने पाणिपात्रज आहारज करे” 


प्रमाण या आधार वहाँ नहीँ दिया ग 


यही हालत प० होरालाल जी शास्त्री की है उन्होने भी 
श्रावकाचार सग्रह भाग ४ की प्रस्तावना पृष्ठ €३ मे ऐलक 
के खड़े भोजन करने को बात लिखी हैं जो निराधार है।. 


(509 
व्ट्ट्र्क ५० 
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_>रमनकम्कननरताजवपर, 


पं० टोडरमल जी 
और शिथिलाचारी साधु 


जिन देव-पशास्त्र-गुरू की हम नित्य पूजा करते है उनमे 


कल होता है कि गरू बा शास्त्र के साथ गुरू का ताम भी जुडा हुआ है। इससे 
प्रगट होता हैं कि “गुरू यानी मुनि का पद भी कम महत्व 
का नही है। गुरू के लिये एक कवि ने यहाँ तक लिख दिया 


हैं कि--वे गुरू चरण धरे जहाँ जग में तीरथ होइ ।” ऐसे 


महान चयन भी केबल वेश पद के धारी मुनि भी केवल वेषमात से ही शुत्ष न 
होने चाहिए, किन्तु वेष के अनुमार उनमे मुनियने का वह 
उुज्खल चअारितब्र अऔ-होचा-चाहिये जो मुनियों के आचार 
शास्त्रों मे लिखा है। आचार्य समन्तभद्र स्वामी ने र॒त्नकरण्ड 


श्रवकाचार में गुरू का लक्षण इस प्रकार लिखा है-- 
() बेन विषयाशावशातोतो निरारंभोष्परियहः |.» 
ज्ञानध्यानतपोरक्तस्तपस्वी स प्रशस्यते ॥॥ 


अथं--जो इन्द्रियो के विधयो की आशा से दूर रहता 
हुआ रहता है. बहा जया, परिग्रह से रहित और ज्ञान-ब्यान तप में 
तृल्लीन रहता हैं, वही प्रशसनीय मूनि कहलाता है । 

इस महान पद की सुरक्षा के लिए हमारे पूर्वाचार्यों ने 
मुनियो के शिथिलाचार पर बड़ी कड़ी दृष्टि रक्‍्खी है। वेष- 
मात्र को तो उन्होने आदरणीय ही नही माना है । उन्होने इस 


दिशा में सावधान रहने के लिए मुनिभक्तो को जो आदेश दिया 
है उसके कुछ नमूने हम यहाँ लिख देना उचित समझते है-- 
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९0660 0९०७० 20282292776#0027 ९ ०९5000025222209 
मोक्षमार्ग में:सम्पक्त्व “चरित्र चारित्र का ही सर्वाधिक 
महत्व है। इसलिए गुणस्थानों का क्रमसम्यक्त्व ओर चारित्र को 


अपेक्षा से है, ज्ञान की अपेक्षा से नहों है। ज्यो ज्यों चारित्र 
बढ़ता जावेगा त्यों त्थघो ही आत्मा ऊपर के गुणस्थानों में चढ़ता 


जावेगा। ऐसी बात ज्ञान की वृद्धि के साथ नहीं है--शञान बढ़ता 


रहे तब भो गुणस्थान बढ़ता नहों।....... 
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सबसे पहिले इस विषय मे हम महर्षि कुन्दकुन्द की 
वाणी उद्धृत करते है -- 
अस्संजद ण वंदे वस्थविहीणोवि सोण बंदिज्जो। ८. 
दोण्मिय होति समाणा एगोषिण सजदो होदि ॥ २६ ॥। 
-“- “दर्शतपाहुड़ 
क्र अर्थ--असयमी कहिये जो कि मह्दाब्रती नही है--ग्रहस्थ 
है उसकी वन्दना न कुरे। और जो वस्त्र त्याग कर नग्नलिगी 
बन गया है परन्तु सका सयम का पालन नही करता है वह 
भी बन्दना के योग्य नही है | दोनो दी यानी शहस्थ और मुनि,? 


वेषी एक समान है। दोनो में एक भी सयमी-महात्रती नही 
है । 





उविकदुसीहु चरिय बहुपरियस्सो य गरूयभारो य | 
जो विहरइ सच्छद पाव गच्छेदि होंदि मिच्छत्त ॥ < ॥। 
+ सूत्र पाहुड़” 
अर्थ--जो स्वच्छन्द कहिये जिनसत्र को उलघन कर 
प्रवर्तता है, वह उत्कृष्ट सिह--चारित्र का धारी, बहुपरिकर्म- 
वाला और गच्छनायक द्वी क्यो न हो तब भी वह पापी और 
मिथ्यादृष्टि ही है। 


८ | | +ै जेन निवन्ध रत्नावली भाग २ 


सावविसुद्धणिमित्त बाहिरगंधसस कोरए चाओ। 
याहिरचाओ विहलो अब्मंतरगयज़ुत्तस्स ।॥ श॥ भा पा 


अर्थ--भावो को निर्मेल रखने के लिये बाहिर में परि- 
ग्रहो का त्याग किया जाता है। त्याग करके भी जो अभ्यतर 
प्रिग्रह कहिये विषय कषायादि का धारी हैं तो उसके बाहव- 
त्याग निष्फल है। 
भावविमृत्तो मुत्तो णब मुत्तो बधवाइमिसोेण | 
इय भाविऊण उज्झ्मसु गंथ अब्भंतर घीरा ॥ ४३ ॥। 
देहाविचत्तसंगो माणकसाएण कलुसिओ धीर। 
अत्तावणेण जादो बाहुबलो कित्तिय काल ॥ ४४ 0 
-- “भावपाहुड़' 


अर्थं--जो राग्रादिभावों का त्यागो है वही त्यागों माना 
जाता है। बदलादा है। ४ घोर । ठेसा भावना रजक कुटुम्बादि के त्याग कर देने मात्र से ही कोई 
स्यागी नही कहलाता है। हें घोर! ऐसी भावना रखकर तू 
अभ्यन्तर प्रिग्रहद जो रागादि भाव उनका त्याग कर। 
(2%4 देहादि से ममत्व त्याग परिग्रह छोडक'र कायोत्सगं में 


हो कद तक ( एक दब तक ) सपयज घीक मे पे ए बाहुबली मानकबाय से कलुषितरचित्त_ हुए कितने 
ही. काल तक ( एक वर्ष तक ) आतापन योग से रहे तो उससे 
क्या हुआ ? कुछ भी सिद्धि न हुई । 
भावेण होद णग्गो बाहिरलिगेण कि च णग्गेण। 
कम्सपयडोण णियर णासइ भावेण दब्वेण।॥। ५४ ॥ 
-- भावपाहुड़'' 
अधज--भाव से भी नग्न होना चाहिये, केवल भी नग्न होना चाहिये, केवल बाहरी 


नग्नवेष से हो क्‍या होता है? जो द्रव्यालग के साथ-साथ 
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भा[वलिंग का धारी है वही कर्म प्रकृतियो के समूह का नाश 


करता है । 
बहुवोसाणावासो सुमलिणचित्तो ण सावयसमों सो ॥ १५३ ॥ 


लिए न “सावपाहुड़” 
अर्थ--जो साधू मलिनचित्त हुआ मुनिचर्या मे अनेक 
वोष लगाता है. वह श्रावक के समान भी नही हैं। 
धुवसिद्धी तित्ययरों चउणाणजुदों करेद तवयरणं। 
॥ णाऊण धुब कुज्जा तबयरणं णाणजुत्तो वि॥ ६० १ 
४४ 


सब्र -- “मोक्षपाहुड 
अर्थ--चा रज्ञान के धारी और जिनकी सिद्धि निश्चित 
है, ऐसेतीथद्धर भी तपश्चरण करते है ऐसा जानकर विद्वान्‌ 


मुनि को । ज निश्चय से तपस्या करनो चाहिये । 
सुहेण भाविद णाण दुहे जादे विणस्सवि। 
तम्हा जहाबलं॑ जोई अप्पा दुक्‍खेहि भावय॥ ६२ १ 
। 'मोक्षपाहुड़ 
ले अथ--सुख की वासना में रहा ज्ञान दुख पडने पर नष्ट 
हो जाता हैं। इसलिये योगी को यथा शक्ति दुख सहने का 
अध्याय करना चाहिये । अर्थात्‌ प्रीपहो को सहना चाहिये । 


नाणं चरित्तहीणं लिगर्गहण च दंसणविहृण्ण । 
संजमहीणों य॒ तबो जइ चरह णिरत्थयं सब्य ॥ ५॥ 
पल ढ शोलपाहुड़' 
अर्थ--चारित्रहीन ज्ञान को, सम्यक्त्वरहित लिगग्रहण 


को और सयमहीन तप को यदि कोई आचरता है तो ये २ आचरता है तो ये सब 
उसके निरथंक है। 
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हु जेन निवन्ध रत्नावली भाग २ 
/भिददूला अमिलथाज खटट बा 
जो विसयलोलएह णाणी हि हविज्ज साहिदो मोक्खो । 
तो सो सच्चइपुत्तो दसपुच्चोओ वि कि गदों णरय॑ ॥३०॥। 





१2 ९५9०४: --  शीलपाहुड़” 
ज-्यदि इन्द्रिय--विषयों के लोलुरी शास्त्रज्ञानियो 
बज व पक बा लिया होता तो दशपुर्वों का ज्ञाता होकर / 
भी सात्यकिपृत्र-रुद्रेन रुक मे |] 


यह तो हुआ श्री कुन्दकुन्द स्वामी का उपदेश । इन्ही 
सचका साराण आचाय॑ श्वी समन्तभद्र स्वामी ने रत्नक 2 न्‍्तभद्र स्वामी ने रत्नकरण्ड 


श्रवकाचार में एक ही पद्य मे कह दिया है । 
रा गृहस्थो मोक्षमार्गस्थो निर्मोहों नंव समोहवानू। 
अनगा रो ग्ृही श्रेयान्‌ निर्मोहो मोहिनो मुनेः ॥॥ 


अर्थ--ग्रहस्थ यदि निर्मोही है तो वह मोक्षघ्राग का 
पथिक है । किन्तु मुनि हाकर मोह रखता हैं तो वह मोक्षमार्ग 
का पथिक नहीं है। माही मुनि स निर्माही ग्ृहस्थ श्रेष्ठ माना 
जाता है । 


आचार्य गृणभदरे गुणभद्रे का तो वन को छोड़ राजि में बस्ती 
के बज वह भी 
सहन न हुई है। 'वे आत्मासुशासन में लिखते है-- 
| इतस्ततश्च ब्रस्यतों विभावार्था यथा सृगा । 
वनाहिशन्त्युपग्रापं॑ कलो कष्ट तपस्विन: ॥ १६७ ॥ 


थ--जिस प्रकार इधर उधर से भयभीत हुए गीदड 
राधि में वन को छोड़ गाँव के समीप आ जाते है, उसी प्रकार 
इस कलिकाल मे_मुनिजन भी बन को छोड़ राक्रि में ग्रांव के 
समीप रहने लगे है। यह खेद की वात है । 


22 धारकक् (7 (>> %७०२कढेँ 7१०४० ८७, 
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शूत्री खबती को कथा मे आचार्य महाराज ने भाविका 
रेबती को तो आशीर्वाद कहला भेजा । परन्तु यही पर रहने 
वाले ग्यारह अद्भ के पाठी किन्तु चारित्र भ्रष्ट भव्यसेन मुनि 
को आशीर्वाद कहदला नही भेजा । मोक्षमार्ग में सम्यक्त्व और 
चचा रिल्र का ही सर्वाधिक महत्व है। इसीलिए ग्रुणस्थानो का 
क्रम सम्यक्त्व और चारित्र की अपेक्षा स हे, ज्ञान की अपका। 
से नही है । ज्यो-ज्यो चारित्र बढ़ता जायेगा त्यो त्यों ही 
आत्मा ऊपर के गृणस्थानों में चढ़ता जावे “ गणस्थानों में चढता जावेगा। ऐेंची बात 


गृणस्थान बढ़ता नहीं। अल्पश्वत के धार शिवभति फ्र ने 


तृसमाष को घोषते हुए ही सिद्धि को प्राप्त कर लिया। यही 


बात मूलाचार में कही है-- 
धीरो बदररग्गपरो थोव॑ हि य सिक्खिदूण सिज्ञदि हु । 


णय सिज्ञवि बेरग्गविहोणों पढिदृण सब्यसत्यादइ ॥३॥ 
/ (गिल --- मुलाचार-“समय साराधिकार'' 


अर्थ-धीरवोर वेराम्यपरायण भुनि तो थोडा पढ 

लिखकर ही सिद्धि को पा लेता है। किन्तु वराग्यट्रीन मुनि 
ये शास्त्रों को पढ़कर भी सिद्धि को नहीं पाता 

इन सब उल्लेखो में मनि के निर्मेल चारित्र की प्रधा- 

नता दी है। अर्थात्‌ किसी मुनि में अन्य सन्नी गुण हो आरे 


चारित्र की उज्ज्वलता न हो तो सब निरथंक है। 
यह तो हआ कि का कथन । तदनन्तर वि» स॒० 
(६३०० के करीब में मृनिवेषियों का जो कुछ यो का जो कुछ हाल था उसे 


देखकर प० आशाधर जी ने अनगार धर्माम्त के दुसरे अध्याय 
में अपने निम्न विचार ब्यक्त किये है-- 


८्र | [| "है जैन निबन्ध रत्नावली भाग २ 


मुद्रा सांव्ययहारिकों त्रिजगतोी बंद्यामपोश्याहंतीं, 
थामां केचिदहंयवों व्यवंहरन्त्यन्ये बहस्तिं श्षिता । 
लोक॑ भूतवदाविशुंत्पवशिनस्तच्छायया चापरे, 
म्लेच्छन्तीह तकेस्त्रिधा परिचय पु देहमोहैस्ट्यज ।। ४३ ॥॥ 


इस पद्म का अर्थ आशाधर जी मे स्वोपज्न सस्क्त टीका 
में जेसा किया है उसका हिन्दी अनुवाद निम्न प्रकार है-- 


वर्तमान काल मे एक प्रकार के ला कारी साधु तो वे 
हैं जो समीचीनरूप से व्यवहार में आने वाली और तीन जगत 
में वन्दनीय ऐसी आ' हर नम रस ्क द्रा जिनमुद्रा को छोडक'र उससे 
हर खा पट रखता मर ना जाम नव मा को 


धारण किये हुए है वे तो तापसी आदि है। जिस प्रकार क्षुद्र 
लोग कट सिम पडा) बनाकर बंचार में लाते मुद्दा) बनाकर ६ हैं. उसी 
प्रकार 5 24020 लि ना विपरीत मुंद्रा को घारण कर साध नाम से 
प्रचार में था रहे है। दूसरी प्रकार के साधु वे है जो द्रव्य जिन- 
य्र लिंग केधारी वाहरसे यानी शरीरसे (नकि मन से ) 
जिन मुद्रा को घारण कर जैन मुनि कहलाते है किन्तु इन्द्रिये 
उनके वश में नहीं है। वे धामिक लोगों से अनेक ऐसी 
चेष्टाये कराते है जेसे उनको कोई यत लग गया हो । अर्थात्‌ 
बाहर से जैन मुनि का वेष देख कर विचारे घर्मपिपासु 
भोले जेनोी भाई उन वर ऐसे आकर्षित हो जाते है के वे 
का बे. हैं वसा ही वे करने लग जाते है। उन 
भोले भावक लोगो को ऐसी चेष्टा देखने से ऐसा प्रतीत 
होने लगता है कि भानो इन जेनी भाइयों को कोई भूत-प्रेत 
लग गया है जिमसे वावले होकर यद्वा तद्वा चेष्टाये करते” 
है। तथा तीसरी प्रकार के साधु वे है जो द्रव्य जिनलिंग 
जया! 
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को धारण करके मठो में निवास करते है। और मठो के 
अधिपति बने हुए है। वे जिनलिग की नकल करके मुनियों 
की तरह दिखते हुए म्लेच्छों के समान लोकविरुद्ध व शास्त्र 
विरुद्ध आचरण करते हैं। इस प्रकार ये तीनो ही तरह के 

के हुए हो 5 हेसा जान कर रम्पकल के जाराधक प्र साधु मानो मनष्य शरोर के आकार मे साक्षात्‌ मोह 
7 रूप हो है। ऐसा जान कर सम्यक्त्व के आराधक भव्य- 
जीवो को चाहिये कि वे इनको न तो मन से अनुमोदना करें, 
न उचन से प्रशसा करें और न काय से ससण रखे । 


इस वक्तव्य में पृ० आशावर जी ने द्॒व्यलिग के धारी 

उन नग्न जैनमुनियों को भो खोटे तापसियों को श्लेंणों मे 
बैठा कर उन सबको ही उन्होने पुरुषाकार मोह मिथ्यात्व 
बताकर मा आप को, उपदेश दिया हैं, यह खास 
तौर पर ध्यान देने की चीज है। बँ० आशाधर जी)ने अपने | 
मतव्य की पृष्टिट मे यहां एक पुरातन श्लोक भो उद्धृत किया 
है जिसमे लिखा है कि ऐसे ही_वुसाधुओ ने भगवान जिनेन्द्र 
के निर्मेल शासन को मलिन किया है। यथा-- 

पण्डिते ऋअपष्टचारित्रेबंठरेश्च तपोधने: । | टी 

शासन जिनचन्द्रस्य निर्मल सलिनीकृतम्‌ ॥। 8 


(आशाधरु में री के इस प्रक्रार के उल्लेख से साफ पगट 


कट 


१--(लिख विस्तार के भय से हमने यहाँ टीका के संह्क्ृत बाक्यो को 
नहीं लिखा है । इतना जरूर है कि प० आशाघर जी ने सस्कृत 
टीका में जैमा लिखा है उसी को हुबहू दम मे जैमा । है उसी को हुबहु दमने हिन्दी में लिख 
दिया है। हमने अपनी तरफ से बढाकर कुछ भी नहीं लिखा 
है यह बात मूल पुस्तक से मिलाकर कोई भी देख सकता है ।) 
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होता है कि--वे भी जैन मुनियो के शिथिलाचार के नयो के शिथिलाचार के सख्त 


विरोधी रहे है । 


एक बात ऊपर लिखनी रह गई है वह यह कि-_पद्म- 
नन्दिपचविशतिका में शय्या हेतु तृणादि का ग्रहण भी मुन में शय्या हेतु तणादि का ग्रहण भी मनियो 
के लिये लज्जाजनक बताया है। यथा-- 

(. है दुर्ष्यनार्थभवद्यकारणमहो निग्र न्थताहानये । 
शय्याहेतुतृणाद्यपि प्रशमिना लज्जाकर स्वोकृतम्‌ ॥ 
यत्तत्कि न गृहस्थयोग्यमपर स्वर्णादिक साप्रत॑ 
निग्र थेष्वषि चेत्तवस्ति नितरा प्राय' प्रविष्ट: कलि ।५३ 





के अर्थ--शय्या के निमित्त जहाँ तृणादि ( पयाल ) का 
ग्रहण भी मुनियों के लिए लम्जाजनक है। क्योंकि तृर्णाः के लिए लज्जाजनक हैं। क्योंकि तृणादि 


अिकी  बाते के कारण हैं, उन ने औरपापे के कारण है, उनका उपयोग करने से 
(निग्नन्थता मे भी हानि पलचर्त भी हानि पहचती है--तव यदि आजकल के 

हक ककया कक ० हा 4 ] ४ 
निग्नेन्थ साधु लाग गहस्थयोग्य अन्य स्वर्ण, वस्त्र, रुपेय गहस्थयाग्य अन्य स्वर्ण, वस्त्र, रुपया, पसा, 
घड़ी मठ, मकान, खेत आदि रखते है तो समझना 
चाहिये कि घोर कलिकाल आ गया। 


अब हम लेख के शोरप॑क के अनुसार पु० टोडरमल जी 
का इस विषय में क्या मत था, यह बताते है-- 

देश भाषा मे ग्रन्थ बनाने वाले पिछले पण्डितों मे श्री 
प० टोडरमल जी साहब वड़े ही गम्भीर विचारक और 
मननशील विद्वान्‌ हुए है। उन्होंने देश भाषा मे अभूतपुर्व 
ओर उच्चकोटि का एक मोक्षमार्ग “पट का एक मोक्षमार्ग प्रकाशक नामक स्वतन्‍्त्र 
प्रन्थ का निर्माण क्रिया है, जिसमे जन धर्म के कई विषयों 


प्र बडे ही मामिक ढंग से ऊहापोद किया. ही मामिक ढग से ऊहा गया है। यह ग्रन्थ 
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प्रत्येक जिज्ञासु के पढ़ने योग्य है । इसी में कि ओ के 
शिथिलाचार के विषय मे भी विशद विवेचना को हैं। उसके 
हम यहाँ दी उदाहरण देते है। थे सब उद्धरण उसके ६ वें 


अधिकार के हैं-- 


“बहुरि इनि भेषीनिविष कुँकेई भेषी अपने भेष की ग् 
प्रतीति करावने अथि किचित्‌ धर्म का अग॒ को भी पाले हैं। 
जैसे खोटा रुपय्या चलावने वाला तिस विपे किछ चादी का 
भो अश राख है। तसे धर्म का कोऊ अग दिखाय अपना 
उच्च पद मनावे है। इहा कोई कहैँ कि | उन्होने ) ज़ो धर्म 
साधन किया ताका तो फल' होगा।। तुका उत्तर-जेसे उप- 

[ाय का नाम धराय #कणमाजेड्मी भक्षण.कर तो पापी है। 
अ एकासे: अल अल जन नाम धराय किचितु ऊन भोजन ( प्रे भोजन 
में कुछ कम) करे तो भो धर्मात्मा है। तेसे उच्चपदवी का 
नाम घराय तार किचित्‌ भी अन्यथा प्रवर्ते तो महापापी 
हैं। अर नीची पदवी का नाम धराय किछ भी धर्मंसाधन करे 
तो धर्मात्मा है । जाते धर्मंसाधन तो जैता बने तेता ही कीजिये 
किछ दोष नाही कक नाम धराय नी ये 
महातप ही हो है। सोई (वटपाहड विष केन्दकुन्दाचायं)करि 
कहा है-- हे 
जह जायरूबसरिसो तिलतुसमित्त ण गह॒वि अत्थेसु । 
जइ लेदइ अप्पबहुयं ठत्तो पुण जाइ णिग्गोयं ॥१८॥ 
“सुत्रपाहुड 
याका अर्थ--मुन्पद है सो यथ्ाजातरूप सदृश है । जेसई 
जन्म होते था तेसा नग्त है| सो बह मुनि अर्थ जे प्रनदऋकार्देक 
वस्तु तिन चिषे तिलतुषमात्र भी ग्रहण न करै। बहुरि कदाचित्‌ 
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६6 मा बहुत, वस्तु बे तो, तिसते मिरर बहुत वस्त ग्रेहे तो तिसकेँ निगोदे जाय। सो इहा 
देखो गरहस्थपने मै बहुत परिग्रह राखि किछ प्रमाण करे तो 
भी स्वर्ग का अधिकारी हो है। अर मुनिपने मैं किचित्‌ परियग्रह 
अगीकार किये ही निगोद जाने वाला हो है-+ व्यते ऊंचा नाम 
धराय नीची प्रवुत्ति युक्त नाही । 


अब इहा कुयुक्ति करि जे तिनि कुग्रुरुनि का स्थापन 
करे हैं तिनिका निराकरण कीजिये है। तहा वह कहैं है-गुरु 


बिना तो निगुरा होय, अर बसे गुरु अबार दीसे नाही, ताते 


इनही को गुरु मानना । 
ताका उत्तर-गुरो तो वाका नाम है जो गुरु: ता वाका नाम है जो गुरु माने 
ही नाही। बहुरि जूते गुरु को तो माने अर इस क्षेत्र विष गुर 
निगुरा होता नाहा। जब मखिन को या अर लक्षण न देखि काहू को गुरु न माने तो इस श्रद्धान ते तो 
निगुरा होता नाही। जर तो वाका नाम हैं जो 
प्रमेश्वर को माने ही नाही। बहुरि जो परमेश्वर को तो माने 
अर इस क्षेत्र विष परमेश्वर का लक्षण न देख काह को 
परमेश्वर न माने तो नास्तिक तो होता नाही। तैसे ही यह 
जानना । 

बहुरि वह कहे ह जुनशास्त्रनि विषे अबार केवली का 


तो अभाव कहया है, मत का तो अभाव कहया नाही । 


ताका ।। भरतकोन वि कहे है सो सता मो तो कहया नाही इनि देशनि विषे 
सदुभाव रद्देंगा । भरतक्षेत्र विष कहे है से तो बहुत 
बड़ा है। कही सदुभाव होगा ताते अभाव न कह्या है। जो)! 


तुम रहो हो तिस हो क्षेत्र विषे सद्भाव मानोगे तो जहाँ ऐसे 
भी गुरु न पाथोगे, तहाँ जावोगे तब किसको ग्रुरु मानोगे। 


जैसे /हँसनिका सदुभाव अबार कटया हैं अर हुंस दीसते नाही 
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तो छोर पक्षीनि को तो हस मान्या जाता नाही। तेसे मुनि 
का सूदृभाव अबार कहया हैं, अर मुनि दीसते नादी तो ब्रारनि 
को तो मुनि मान्या जाय नाही । 


बहुरि वह कहने है पक नाक क्षर का दाता को माने 
है । जे शास्त्र सिखावे या सुनावे तिनिको ग्रुरु कुस न मानिये २ 


उतत प्रकार ते 


न अपेक्षा माता विता को गुरु स॒ज्ञा ह। तंसे ही विद्या 
पढ़ावने वाले को विद्या अपेक्षा गुरु र बाले को विद्या अपेक्षा । गुरु सज्ञा है। यहाँ तो धर्म का 


अधिकार दैै। ताते जाक धर्म अपेक्षा महत॒ता सभवे सो ही 
ड्द 


गुरु जानना। स्‌, 5] उस शा नाम चारित्र का है। चारित्त खलु _ खलु 

कि पा १-७) ऐसा ज्ञास्त्रविषे कहया है। ताते 

चारित्न का धारक हो कर सज्ञो हैं। बहुरि ज॑से भूतादिक 

क्‌ः तथापि यह्दा देव का श्रद्धान विषे अरहत 

देव ही का ग्रहण है, तैसे हक्रहण वे साफ भी नाम गुरु हे, तथापि 

इहा श्रद्धान विष निम्नेन्ध ही का ग्रहण ग्रहण ई। सौ जन धर विर्ष 

__ अरहंत देव निम्रथ गुर ऐसा प्रसिद्ध बच्चन है | * व 0) 

आशभ्यन्तर परिग्रह रहित निर्ग्रथ मुनि दै सो द्वी गुरु जाचना 


यहाँ कोऊ कह्ुँ--ऐसे गुरु तो अबार यहाँ नाही। ताते 
जैसे अरदृत की स्थापना प्रतिमा है तेसे गुरुनिकी स्थापना ये 
श्रेषधारी है। 

ताका उत्तर--जंसे राजाजी की स्थापना चित्रामादिक 
करि करें तो राजा का प्रतिपक्षी नाही। अर कोई सामान्य : 
मनृष्य आपको राजा मनाव तो राजा तिसका प्रतिपक्षी.होइ । 


तैसे भरहँतादिक की पाषाणादि वि स्थापना बनाबे तो 
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तिनिका प्रतिपक्षी नाही। अर कोई सामान्य मनुष्य आपको 
मुनि सनाव तो वह मुनिनिका प्रतिपक्षी भया। ऐसे भी 


स्थापना होती होय तो अरहन्त भी आपको मना भी आपको मनावो । 


बहुरि वह कहै है-अबार श्रावक्र भी तो जसे सम्भव 
तेसे नाही । ताते जैसे श्रावक तेसे मुनि । 

ताका उत्तर--श्रावक सज्ञा तो शास्त्रविषे स्व गृहस्थ 
जेनी को है “अणिके-भी असयमो था ताकों उत्तर पुराण प्रि 


श्रावकोत्तम कटया । बारह सभाविष श्रावक कद्दे, तृहाँ सर्वे 
वृत॒धारी न थे, जो ब्रत्धारी होते तो असयत मनृष्यनिकी 
जुदी सख्या कहते सो कही नाही । तात ग्रहस्थ जेनी श्रावक 


नाम पार्व है। अर मन्सज्ञ _मनिसज्ञा तो नि््नेन्थ बिना कही कही .. 
_नाही | गति दमियनी काह प्कार कस समवे नाही। दोसते 
नाही । ताते मुनिपनो काहु प्रकार करि सभवे नाही। बहुरि 
व तमिए है। परत होग करे तो कहने हिसादि स्थ अवस्था विषे तो पर्व जम्बू कुमारादिक बहुत हिसादिक 
काय किये सुनिए हैं। मुनि होय करे तो काहने हिसादि क तो का सादि कार्य 
किये नाही, ( इज व्नियिलो राखे नाही, तात ऐसी युक्ति कारजकारी 
नाही । बहुरि देखों आदिनाकुजी के साथ च्यारि हजार राजा 


दका न वहि न पल दे जिन उडि ते लय बहुरि भ्रष्ट भये तब देव उनको कहते भये-जिनलिगी 
होय अन्यथा प्रवतोगे तो हम दड दंगे। जिनलिंग छोडि तुम्हारी 
इच्छा होय सो तुम क्रो। ताते ,जिनलिंगी कृहाय अन्यथा 
प्रवते ते तो दडयोग्य है, वदनादियोग्य ऊँसे होय ?““अन्य जीव 


कि कह रा हैं बता सठ) बला चारमा षा आदि कर हैं ते भी पापी हो है। पद्मपुराणा- 
के कह का दे को बेन्‍त ख । अमाला रण 
| गे असमतें अच्ठ जानि आहार च द्विया तो प्रत्यक्ष भ्रष्ट तिनको 


द्वालादिक देता केसे सम्मये ? 
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यहाँ कोऊ कहै-हमा रे प्वन्तरग विषे श्रद्धान तो सत्य 
है परन्तु बाह्य लज्जाकरि शिष्टाचार करें है सो फल तो 
अन्त्रग का होगा । का 

ताका उत्तर-षटुपाहुडविष लज्जादि करि वदनादिक 
का निषेध दिखाया था सो पूर्व ही कहया था। बहुरि कोऊ 
जोरावरी मस्तक नमाय हाथ जुड़ाव तब तो यह सम्भः जडाब तब तो यह सम्भव जो 
हमारा अतरग न था। अर आपदी मानादिक ते नमस्कार 
कर तहा अतरग कंसे न कहिये। ज॑से कोई अतरग विष तो 
मास, मदिरा को बुरा जाने अर राजादिक का भला मनावने 
को, मदिरा पान और मास-भ्रक्षण कर तो वाको ब्रती कंसे 
मूनिये ? तैसे अतर॒ग विष तो कूग्रुरु सेवन को बुरा जाने अर 
तिनिका! या लोकनि का भला मनावने को कुग्रुस्सेवन करे 
तो श्रद्धानो कंसे कहिये ? _जाते बाह्य व्या्य-किमे-ही अन्तरग 
त्याग सम्भव है। तात जे श्रद्धानीजीबव है तिनको काहू प्रकार 
कारि भी कुगुरुनिकी सुशत्रषा आदि करनी योग्य नाही।.... 


पक माने है। ताते जिनके बीत रागत तो रागादिक को निषिद्ध श्रद्ध है। वीतराग भाव को 
श्रेष्ठ मान है। ताते जिनके वीतरागता पाइये बसे ही ग्रुरुओ 
को_ उत्तम जानि नमस्कारादि करे है। जिनके रागादि पाइये 
तिनको निषिद्ध जानि नमस्कारादि कलचित भी करें नाही। 

कोऊ कहै--जैसे राजादिक को नमस्कार करे तैसे 
इनको भी करें है! 

ताका उत्तर--र[जादिक धर्मेपद्धति विषे नाही । गुरु का 
सेब्रच धर्मपद्धति विषे है सो राजादिका सेवन तो लोभांदिक 
ते हो हैं। वहा चूरित्रमोद द्वी का उदय सभव है. । अर गुरूनि 
की जायगा कुगुरूनिको सेये तत्त्वश्रद्धान के कारण गुरूयें 
तिनते प्रत्िकूली भया, सो लज्जादित जाने कार विष 
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विपरीतता निपजाई ताके कार्थभूत तत्वश्रद्धान विष हृढता 
केसे सभवे ? ताते तह्यदर्शनमोह का उदय सभवे है ।” 
इस प्रकार पडित प्रवर टोडरमनजी ने विवेचन किया 


है जिसे देखकर कहना पडता है कि---अआपने भी साधुओ के 


शिथिलाचार के विषय मे पूर्वाचयों का ही-अचुश्करण किया 
। 
इन्ही के कुछ समय बाद८पड़ित जयचन्द)जी भो बड़े 


ही प्रतिभाशाली विद्वान हुये है। आपने स॒स्क्त प्राकृत के कोई 
तेरह चौदह ग्रन्थो की देशभाषा मे बड़ी उत्तम टोकाये लिखी 


है। 

आपने दर्शनपाहुड की २६वीं गाथा को टीका के- 
भावार्थ मे इस सम्बन्ध में निम्न प्रकार कथन किया है-- 

( यह गाथा इस लेख में ऊपर उद्ध त हुई हैं। ) 
जो गृहस्थभेष ध, रचा हैं सो तो असयमी है ही । बहुरि 
जो बाह्य नग्नख्प धारण किया अर अन्तरग में भावसयम्त 
है पाते ढोज ही बदन कप्य है तो वह भो असयमी ही है । ताते ये दोऊ ही असयमी 
ऊहीवदवे योग्य नाहीं। इहा आशय ऐसा है जो 
ऐसे मति जानियो--जो आचार्य यथाजातरूप क दर्शन करते 


वे हैं सो केवल नग्नरूप ही यथाजातरू न्््््िच्लनन कक 5 न वनलनिि कट हे 
॥ आवे हैं सो केवल नग्नरूप ही यथाजातरूप होगा, जाते 





आचाय तो बाह्य आशभ्यतर सब परिग्रह सू रहित होय ताक्‌ 
यथाजातरूप कहैं है, अभ्यतर भावसयम बिना बाह्य नग्न 
भये ती किछ सयमी होय है नाही, ऐसे ज़ानना । 
इहा कोई पूछे--बाहयभेष शुद्ध होय आचार निर्दोष 
पालता ताक अभ्यतर भावों में कपट में कप्ट होय ताका_ निश्चय कंसे 
होय ? तथा सूक्ष्म भ्राव केवलीगम्य हैं, मिथ्यात्व दोय ताका 
निश्चय कैसे होय, निश्चय विना वदने की कहा रीति ? 
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ताका समाधान--ऐसा जो कपट का जेते निश्चय नाही 


होय तेते भाचार शुद्ध देखि व्द, तामैं दोष नाही, अर कपट 
कीगम्य िव्यात् की वर बे जग नाओी कोई कारणते निश्चय हो जाय तब नही वदे। बहुरि 
केवली गम्य मिथ्यात्व की व्यवद्यार में चर्चा नाही, छद॒म॒स्थ के 
ज्ञानगम्य की चर्चा है। जो अपने ज्ञानका विवय ही नाहो ताका 
बाध निर्बाध करने का व्यवहार नाही, तरल है ज्ञ भगवान्‌ की भी 
यद्वी आज्ञा है। व्यवहारी जीव क्‌ व्यवहार का ही ए [री जीव क व्यवहार का ही शरण है।” 

मतलब यह है कि मुनिलिग पूज्य हैं अवश्य, पर केवल 
पैन व्यय लत मद हैं। नि का यानी वेषमात्र पुजनीय नही है। मुनि का बाह्य 
वेष द्रव्यालिग कहलाता हैं। और कृषायोपशम संयम सुम्य- 
क्त्वादिका होना भावलिग कहलाता है। जेनशासन में भाव- 
लिय रहित द्रव्यलिग मान्य नहीं दैं। और द्र॒व्यालिग रहित 


भावलिंग भी मान्य नही है, न्‌ दोनो ही लिग रहित तोसरी 
अवस्था ही मान्य हैं। जनमत में तो संयुक्त द्रव्य भावलिग 
मान्य हैं। इस विषय में सिक्के का उदाहरण अच्छा घटित 
होता हैं। अगर रुपया चादी का द्वो पर उस पर सरकारी 
मोहर ठीक नही हो तो वह ग्राहय नही होता । और जो मौहर 
ठीक हो पर वह चादी का न हो तो वह रुपया भी ग्राहय नही 
होता । तथा चादी और मोहर दोनो ही हीक न हो तो वह 
भी ग्राहयय नही होता । रुपया वह चलेगा जिसमे चादी और 
मोहूर दोनो ठीक होगी। वस यही बात मुनिलिग के विज्नेंषय मे 
समझना चाहिये। सिक्‍के को चादी को भावलिग और मोहर 
/ की द्रव्यलिंग जानना चाहिये। फलितार्थ यह हुआ कि्‌--भाव॑- 
लिंग के साथ धारण किया द्रव्यलिग हो सिद्धि का कारण 
होता है । अकेले दव्यलिग से कुछ सिद्धि नही होती । यही बात 
कुन्दकुन्द स्वामी ने भाव पाहुड मेंलिखो है-- 
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णग्गसण अकज्जं भावणरहियं जिणेहि पण्णतं । 
इयणाऊण य णिच्च भाविज्जहि अप्पय घोर ॥५शा। 


अर्थ---भावरहित नग्तपणा कार्यकारी नहीं है ऐसा 


जिनेन्द्र ने कहा 2 यह जानकर हू घीर ! सदा तु आत्मा की' 


भावना कर | 

.. सिक्‍तके के दृष्टात मे यह बात समझने की है कि-जिस 
रुपये मे चादी ठीक हो पर उस पर सरकारी छाप ( मोहर ) 
टीक न हो तो भले ही वह व्यवहारिक क्षेत्र में चल नही सकेगा 
तथापि उसकी चादी का मूल्य तो कुछ मिलेगा ही किन्तु 
द्रव्यसिक्का तो गरिलट का हो और मोहर उसकी ठीक हो तो 
वह तो कुछ भी मूल्य न पावेगा । इसी तरह द्रव्यलिग रहित 
बाधित बज दम जा लात बाधक चाहे अन्तिम सिद्धि मोक्ष का साक्षात साधक नहीं 
है | तथापि परम्परा साधक तो हो हो जावे परम्परा साधक त॑ हो डी जावेगा । जेसा कि शिव- 
पद न्यानो बेर इगा। जहा जे बार के थक सनन्‍्यास से मरण कर ब्रद्मुस्व्॒ग में 


७....तबतॉे्ेे्ेनज---सन ना... ._त.-_०+न«.+न«««>नल»ऊगा मन 


विद्यू २ देव हुआ | न वर गत जबूकुमार के भव में भावलिग 
के साथ द्रव्यलिय को-धय-रण करके मोक्ष में गया । 


( देखो 'जब्‌ स्वामी चरित' ) 


पपपक में लिप्त उस महल्वा कं ता अच्छे की ह। हारे निवेषी शिथिलाचारी है तो क्‍या हुआ। 
पपक में लिप्त हम ग्रेहस्थों से ता अच्छे हो हैं। सुनिनिदा 
करने से घोर पाप का बंध होता है । 

उतस्तर--जिनकोी न 2 जिह्वालपटता, पैसे की तृष्णा, 


विषय वासना नहीं छूटी, इंद्रिये जिनकी वश में नहीं है, जो 


परोपह नही तहत है ऐड आदर सत्कार के इच्छुक है, कषाय भाव रखते है और 
परीषह नहीं सहत है रे शान हम गहस्थों के अच्छे नही 


कहला सकते हैं। नग्न होना एवं पिच्छी कमडलु धारण करना 
तो बाह्य भेष है । इस भेष के साथ अन्तरग में त्याग वैराग्य 


८ 
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भाव हो तो अव्छा कहा जा सकता है। खाली भेषमात्र तो 
अच्छा नही कहा जा सकता। अगर हर सूरत में मुनि का 
वेषमात्र ही ग्रहस्थ से श्रेष्ठ हाता हो तो आचार्य _समतभद 
स्वामी रनकरड थ्रावकाचार मे यह नहीं लिखते कि मोही 
मुनि से निर्माही ग्रहस्थ श्रेष्ठ है। और प्रहषि कून्दकुन्द भी 

पल पाहड़ की २६ वी गाथा में असयमी मुनि को गृहस्थतुल्य 
नही बताते । फिर गृहस्थ तो यद्द दावा नहीं करता कि मुझे 
तुम ऊचा मानो । वह तो भोतर बाहर एकसय-हैं-अत ग्रहस्थ 
तो कृपटी नद्ठी है। किन्तु ये मुत्तिवेषी तो अपने को परम गुरु 
कहते हुये ग्रहस्थों से प्रणाम विनय कराते है ओर अ' और अपनी जय- 
जयकार वुलाते है। परन्तु बाहर जंसा भ्ुनि का झूपडइ न्होने 
बना रक्खा है, तदनुसार ये मुनि का आचार पालते नही हैं 


अर्थात्‌ भीतर से मुनि नही है तो यह तो कपट व्यवहार हुआ । 
तब ये गृहस्थों से अच्छे कंसे हो गये ? -महस्थे से कोई ठगाया 
तो नहीं जाता, इन भेषियों से तो भोली जनता पगु २ पर 
ठगाई जा रही है । व्याघ्र से इतना खतरा नहीं जितना कि 
>_ गोमूख व्याध से होता है। ऐसे को सात साधओ की आलोचना 
करना मुनिनिन्दा नही कहलाती हैं। वे मुनि ही नही तो .निद 
का सवाल ही-चही रहता । 

प्रश्न--यह जानते हुये भी कि-- अम्ुक जैन सुनि 
आचारहीन है तथापि लोकलाज से हम गृहस्थों को उन्हे भी 
भोजनादि देना पड़ता है। हमारे द्वार पर आने वॉर्ले अन्य 


कोई भो जब भले नही जाते तो ये तो जेनम्‌नि का वेष लेकर 
आते है, तव भला इनको आहार कंसे नही दिया जाये ? 


उत्तर--अन्य को आहार देने मे और जैनमूनि को आहार 
देने मे बड़ा अन्तर है । अन्य को आहार देना यह ग्रहस्थ का 
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शिष्टाचार लोकिक पद्धति में है, और जेनमुनि को आहार 
देना यह धर्म पद्धति मे है। इसीसे जैनम॒नि को जो आहार 
दिया जाता है वह गुरु भाव से नवधा भक्ति पूर्वक दिया जाता 
है । नवधा भक्ति उनकी की जाती है जबकि हमारे गुरू सच्चे 
और श्रेष्ठ वपस्वी'हो । अगर हम जानते हये भी ढाँगी साधु 
की नवधा भक्ति करत है तो हम अवश्य ही परम्परा से चले 
आये जेन घुनि के आदर्ण और पवित्र सार्ग को बिगाडते है। 
और ऐसा करके ढौग को प्रोत्साहन देते से विश्चय ही हम 
पाप का बच्ध करते हैं, रही लोकलाज को बात, सो बुरा काम 
तो लोकलाज से करने पर भरी बुरा फल देगा ही । 


आचार्य तेमिचन्द्र त्रिलोकसार मे कुभोग भुभिवा वर्णन 
किये बाद गाथा ६२२ मे लिखते है कि--इन कुभोय भमियों 
में वे जैन प्रुनि जाते है जो यूनि होकर कपट करते है ज्पेतिष 
व_मन्त्रादि का प्रयोग करते है, धन की वाछा रखते है, 
ऋद्धियश-साथा रूप तीन गारबद्ोप युक्त और आहार-भय 
मैथुन परिग्रह सजञ्ना के घारी है। 


कुछ लोग( वुलाकमुनि का उृद्ाहरण देकर आधुनिक 
मुनिय्रों के शिथिलाचार का पोषण करते है वह भी ठीक 
नही है। पुलाक मुनि का वर्णन तत्त्वाथं सूच के & बे अध्याय के 


पद को में आया है। ज्ाब्य बगप्क्की पर हिपएए- र्थ सिद्धि टीका में पुलाक 
मुनि को भावलिंग? और स्पर्धाथक छेदोपस्थापना-सयम के 
ध्ारी निर्रन्ध बताते हुए यह लिखा है कि-“इनुके कभी-कभी 


कही पर परवश से पाँच महाव्वतों में से किसी एक की कुछ 
विशाधना भी हो जाती है।” इस कथन को देखते हुए जो 
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मुनि परवश ने होकर भी अहनिश कितने ही मूलगुणों मे 
दोष लगाते हैं वे पुलाक मुनि नही माने जा सकते हैं। 


आजकल के कतिपय साधुओ के शिथिलाचार कातो 
अजीब ही हाल है परिताप इस बात का है कि--उनको भी 
मानने पूजने वाले कई भोले जनी भाई है। यह अच्ध भक्ति 
महिला वर्ग मे विशेष पाई जाती है। धनादि की लालसा से 
कुछ सेठ लोग भो इसमें साथ दे रहे है और कतिपय स्वार्थी 
पण्डित भी हाँ में हाँ मिला रहे हैं तथा देखादेखी साध।रण 
जन भी इसी प्रवाह में वह रहे है। कोई कहता है अमुक साधु 


बड़े करामाती है मन्त्र-जन्त्र से भक्तों के कार्य सिद्ध करते है 


कुओ का पानी भी मीठा बना देते है। कोई कहते है अमुक हू 


पाधु भूत भविष्यतु को बाते बता देते है। कोई कहते है अमुक 
ताधु के चरणों में और गले में साप खेलते है । कोई कहते हैं 


अमुक् साध अपने तप के प्रभाव से खण्डित मृतियों को जोड 
देते हैं, आदि । किन्तु :न्‌ सब में कोर्ड तथ्य नही। 






मुनिया में जो शिथिलाचार तीव्र गति से बढ़ता जा 
रहा है उसके या जेन धर्म की महान्‌ अप्रभावना हो रही 
है--यह बूड़ी ही चिन्ता 5 विषय है / दिगम्बस्टेव को जो 
प्रतिष्ठा आज के पचास साठ वर्ष पहले जैनेतर लोगो के मन 
में थो वह आज कद्ठों है ” मै इसमे अच्छों को जिम्सेवारों हो 
ज्यादा समझता हूँ। भक्तो का कच्ेंड4 है कि वेधधूला चो र आदि 
पुनियों के आचार-पग्रत्थो को पढे और उनके अनुसार जिनका 


आचरण ठीक न हो उन्हे मुनि नहीं माते और उनके शिथिला- 
चार के-विषय मे उन्हे स्पष्ट कहे । जब तक भेष पूजा का 


व्यय 
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व्यवहार दूर नही होगा, तब तक इस रोग का इलाज कभी 


नहीं होगा । पष्डित टोडरमल जी ने भेष पूजा का जो डटकर 
विरोध किया था उसमे एक क्राति उत्पन्न हुई थी, आज भी 
वंसी क्रांति की जरूरत है। हमे किसी भेषी का निन्‍दा के 
भाव से नहीं अपिवु म्रुवित्व--को वस्तुस्थिति को प्रकट करने 
के लिए निर्य होकर अपने विचार प्रकट करना चाहिए। 
इस सम्बन्ध मे जो_ अपनी जिम्मेवारी को नहीं समझते वे 


बहुत बड़ी गलती -करते है । 
2 क 
09 
[दर . छ 
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चामुण्डराय का चारित्रसार 


दिगबर जैन समाज मे “चारित्रस्फेर” नामक ग्रन्थ के 
रचयिता चामुण्डराय समझे जाते हैं। ग्रन्थ के परिसमाप्तिसूचक 
गद्य से भी यद्डी ध्वतित होता है। किन्तु ग्रन्थ की हालत को 
देखते हुए चुमृण्डराय को उसका निर्माता नुद्दो कह सकते। 


अधिक से अधिक मर लत बात है जा उन्हे सग्रहकर्ता कह सकते हैं। निर्माता 
और सग्रहकर्ता में भेद है। (निर्माता बह होता है जो ग्रन्थ को 
शाब्दिक रचना का अपनी बुद्धि से प्रणथणन करता है। किन्तु 


सँग्रहकर्ता मे यह बात नही है । वह दूसरो के रचित वाक्यों को 
संचित कर उसका कोई नया नाम धर देता है। 'चारित्रसार' 
की भी प्रायः यही हालत है। यद्यपि धमेशास्त्र नये नहीं बना 
करते। परम्परा से जो वाडमय चला आता है उसी के 
अनुसार कथन उनमें रहता है और प्रामाणिक भी थे तभी माने 
जाते है। लेकिन यह बात उनके अर्थ के सबंध मे है। शब्द से 


त्तो वे भी नये बनते है । प्राचीन गृढ़ अर्थ को स्पष्ट करना अर्थ को स्पष्ट करना और 
अपने शब्दों में कहना यही नवीन धर्मशास्त्रकारों का काम 


होता है। इस प्रकार को नवीन कतियो में कही कही प्राचीन 
हर लि पवह व पके बाद गायक के व कक्‍्य भी बिना उक्त च लिखे ज़्यों के त्यों उद्धृत 
कर लिए जाते हैं । जेसा वा सिद्धि के वाक्य राजवातिक 
मे औरराजवातिक के वाक्य श्लाकवातिक मे पाये जाते है। 
किन मत बह गए जज तार आग कर्ताओ ने जितना कुछ दसरी से लिया है उससे 
कई गूणा अपनी बूद्धि से बनाकर रक्‍्खा है । इसलिए ऐसा को 


तो भ्रुन्थकर्ता ही कहने चाहिए । पर जो ग्रत्थ का बहुभाग़ जा 
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समग्र ही कलेवर दूसरे के रचे वाक्यों से भरते हैं और अपनी 
बुद्धि कुछ भी खर्चे नही करते, या करते भी है तो इतनी सी 


जैसे ऊट के मुह में जीरा, वे उस ग्रन्थ के निर्माता नहीं कहला 
सकते । अपना आटा हो और दूसरे का नमक वो.बह रोटी 


अपनी कही जायगी । पर दूसरे का आटा हो और अपना केवल 
न मे वा अत आन जी कल । रित्रसोड के 
सम्बन्ध में भी यही बात घटित होती है। बाघ डराय को 
निज की रचना या तो उसमे कुछ थी नही है और द्वो भी तो 


नमक के बराबर- न न पान “नर ियाशनक कि आटा सब दूसरो का द्वी.उधार लिया 
हुआ है। यह बात चीरित्रसारे और तरत्वाथराजव छिक्के को 





हो कप शा अत जन का का +॥ है । द्यज्वाजिकि मेंसे न जग चारिज्र- 
विपथक गद्य-भाग उठा उठाकर 'चूरित्रसारे में ज्योंका त्यों 
या कुछ मामुल। हेरफेर के साथ धर दिया गया है। चारित्र- 
सार का करीबत्र तीन तिहाई हिस्मा राजवातिक की रचना 
से ही भरा हआ है। नीचे हम दोनो के वे स्थान बताते है। 
जहाँ एक समान गद्य पाया जाता है ८ 


चारित्रसार पृष्ठ २ पक्ति चौथी (राजवातिक अध्याय 
£ सूत्र > वातिक ३) चार्त्रिसार पृष्ठ २-३ मे सम्यक्तव का 
अष्टागस्वरूप (राजवातिक अध्याय ६ सूत्र २४ वानिक १) 
च[० सा० पृ० ४ सम्यक्तत्र के अतीचार (रा०्वा>० अ० ७ सु० 
२३) चा० सा० पृ० ४ शल्यविवेचन (रा० वा० अ० ७ सू० १८) 
चा० सा० पृ० ५ पचाणुव्रत के लक्षण (रा० वा० अ० ७ सूत्र 
२०) चा० सा० पृ०५ से ७ तक अणुब्रतो के अतीचार (रा० 
छा» आ० ७ में देखो इस विषय के यूत्र) चा० सा० पृ० ८ से 
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१५ तक शीलसप्तक के सिर्फ लक्षण और अतीच्नार (रा० वा० 
अ० ७ मे देखो इस विषय के सूत्र) चा० सा० पृष्ठ २२-२३ 
सललेखना का लक्षण और अतीचार (रा० बा० अ० ७ सु० २२८ 
३७) चा० सा० पृ० २४ से २६ तक सोलह कारण भाषनायें 
(रा० वा० अ० ६ सूत्र २४) चा० सा० पृष्ठ २७से ३० तक 
दशाधर्मो का विवेचन (रा० वा० अ> ८ सू० ६ में बिल्कुल यही 
है) । फर्क इतना सा है कि यहाँ पहिने अलग अलग धर्म का 
स्वरूप बताकर वातिक र८ में दसों ही का विशेष कथन किया 
है । और चारित्रसार मे इस विशेष कथन को प्रत्येक धर्म के 
वर्णन के साथ ले लिया है तथा यद्वी पर चारित्रिसार में सत्य 
के १० भेदा का जो वण्णन है वह (राजवातिक अ० १ सूत्र २०, व ७ 
१० वे पर से लिया गया हं) चा> सा० 9० ३० समितियों का 
क्रथन (रा० वा० अ> दे सू० ५) च्रा० सा० पृ० 3२ से ३७ तक 
आअप्ट शुद्धियें। का वर्णन [रा० वा० अ० ४ सू० ६ वा० १६) 
चा० सा० (० ३० ३८ चा रित्रकथन (रा० बा० अ० थे सू० १८) 
चा० सा० पु ३६ वाक मन का कथन (रा० वा० अ० ४ सू० 
प१ृ८ वा० १५ तथा २०) चा. सा० पुर ३४८ सरभनन्‍समारभ- 
आरम्भ-कृत कारितानुमत के लक्षण (रा० वा० अ० ६ सू० ८) 
चा० सा» पृ० ४० से ४३ तक पच पापो के लक्षण और उनक 

भावनाये (रा० वा० अ० छ में इस विपय के सूत्र देखो। इसो 
अध्याय वे हे वे सूत्र मे जो प्र पापो का विशेष कथन है उसे 
ही चार्त्रिसा!र मे प्रत्येक पाप के वर्णन मे छॉट लिया है) चा० 
सा० पृ० ४४ (रा० वा० अ० ७ सूत्र १० की व्याख्या) चा० सा० 
पृष्ठ ४५ से ४७ तक का कथन (रा० वा० अ० दे सू० ४६-४७) 
चा० सा० पृ० ४८ से ५७ तक बाईस परीषहो का वर्णन (रा० 
बा० अ० दे सूत्र ८ से १७ तक) चा० सा» प्रृ० ५६ से ६३ तक 
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तपोवर्णन (रा० वां० अ० ६ सूत्र १६-२०-२२, किस दोष में 
कैसा प्रायश्चित लेना यह रा० वा० अ० & सूत्र २२ वा० १० में 
समृचा बता दिया है। इसे ही चारित्रसार मे हरण के 
प्रायश्चित के वर्णन मे उद्धृत कर लिया है) चा० सा० पृ» ६७ 
की अन्तिम कुछ पक्तियाँ (रा० वा० अ० & सू० २२ वा० १० 
का अन्तिम अश) चा० सा० पृ० ६४ से दइ८ तक (रा० वा० अ० 
८ सू० २३ से २६ तक) चा० सा० पु०७६ (रा०वा० अ० ६ 
सु० ४४) चा० सा० पृष्ठ ७८ से ८& तक द्वादश भावनाओं का 
वर्णन (रा० वा० अ० & पृत्र ७ से लिया गया है। यहाँ चारित्र- 
सार पृष्ठ ८० का “तत्र यावतों लोकाकाशप्रदेशा ” "४ से 
लेकर “व्यवहारकालेषु मुख्य ” तक का पाठ रा० बा० अ० ५ 
सूत्र २२ वा० २५०२६ से लिया है) चा० सा० पृष्ठ ३ से १०१ 
तक ऋद्धियों का वर्णन* (रा० वा० अ० ३ सूत्र ३६) -वा० सा० 
पृष्ठ १०२ से १०३ तक त्याग आकिचन्य ब्रह्मचर्य का स्वरूप 
(रा० वा० अ० < सूत्र ६ वा० २१-२२-२८ सम्भव है चारित्रसार 
में इस तरह के और भी उद्धरण हो । जितने हमारी नजरो से 
गुजरे वे यहाँ हमने लिखे है। 


पाठक देखेंगे कि /बारित्रसारे मे “राजवॉलिक से कितना 


मसाला लिया गया है। चारित्रसार के कुल १०३ पृष्ठ है। 


जिनमें से करोब २५ पृष्ठ छोड़कर बाकी सारा ग्रन्थ राज- 








# छापे की भूल से यहाँ दो एक स्थान मे पक्तिया उलट पलट 
हो गयी हैं, जिससे वणन का सिल-सिला टूट गया है। खेद है कि 
इस भूल को सूचना ग्रन्थ भर मे कही नहीं दी है। ऐसी ही गडबड़ 
पृष्ठ ३३ में भो हुई है । 
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बाधिक से चच्ति है। एक तरह से से राजव( क का चारित्र 
भाग कट्टचा, चा हिए + 


यहाँ यह कह देना भी अनुचित्नश्न होगा कि मुद्वित राज- 
वतरतिक में अशुद्धियों की भरमार है। यही क्‍या अन्य अनेक 
जुनग्रस्थों का प्रायः यही हाल है। खासकर बेद्धांनिक ग्रन्थों 
की छपाई से तो पूर्ण ध्यान इस बात का अवश्य रहना 
चाहिए कि कही कोई अशुद्धि न रहने पाबे। किन्तु क्या कहा 
जाय जनग्रन्च-प्रकाथकों- का अजब हाल है। उनकी काय- 
प्रणाली इस सभ्बन्ध में बडी ही अव्यवस्थित है जो मह 
खलेदजनक है । 


“अुस्तिसारे साजवादिके की कई अशुद्धियाँ दूर की जा 
सकती हैं। चारित्रसार भी अशुद्धियो से--खाली नही है। 
इसकी अशुद्धियाँ भी राजवारतिक से दुरुस्त हो सकती हैं । 
क्ग्रकि दोनों में अशुद्धियाँ एक स्थानीय नही है । अस्तु, 


कुछ लोग शायद यहाँ वह कहने का भो दू साहस करे कि 
“अुकुलकदेव ने ही चारित्रसार से मसाज[ लेकर राजव[त्कि 


मे आह िसा के गो” ऐसा कहने वालो को यह स्रमझ रखनी चाहिए 
कि्यक्लकशपाब कर से लगभग दो सौ वर्ष पहिले हुए 
हैं। तब उन्होने बामु डराय की कृति में से कुछ लिया हो यह 
कैसे सम्भव हो सकता हे ? इसके अलावा(जिनसेने ने आदि 

पुराण में अकलकदेव का स्मरण किया हे। और छ्ामू डरोय 
ने अप्वे चारित्रसार पृष्ठ १५- में “तथा चोक्त महापुराणे” 


कहकर आदिपुराण का एक पद्म उद्क्दयू किया है । इससे भी 
चामु दराय अकल॒कदेव के उत्तरवर्ती सिद्ध होते है। बल्कि 
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चामु डराय ने ही खुद चारित्रसार के अन्त में एक पद्य देकर 

इस विषय को खूब स्पप्ट कर दिया हैं। चाह टराय जखते 

है कि 'तृत्वाथराजवातिक, रसाष्धातसूत्र, महापुरण और 
क्षाचार ग्रस्यो ने जो विस्वार धे-कथन है. उसरो को ये 


आचार ग्रन्यों » रस कथ य् वि 


में इस चारित्रुमार में मैत कट्टा. ?। वह पद्म यढ कक, 


तत्वार्थराद्धातमहापुराणप्वाचारशास्त्रषु चर विस्तरोक्तम्‌ । 
आख्यात्समासादनुयोगवेदी चारित्रसार॑ रणरगर्सह ॥। 


इस पद्य मे प्रयुक्त (तत्बाश्रे गद्द का अथ व लाधयाजर 
बीतिके करना चाहिए। तत्वार्थ के साथ राद्धात नदी तगाना 
चाहिये। राद्घात नामका अजग ग्रन्थ है। उसत्रा दक्त + 
चारित्रसार पृष्ठ 3१ से आदष्हीण पदाराण.. आदि 
प्राकृत गद्य दिया है। आचारण-स्त्र यहाँ मलाचाराधदि समझना 
चाहिए। च।रित्रसार में मुलाचार की भी गायाये उक्त 


रूप से पाई जाती है। 


इससे यह साफ सिद्ध हो जाता है कि चापुण्डराय न केवल 
अकलकदेंग के बाद के दही है किन्तु महापुराणकार जतसन 
और गृणभद्र के भी बाद के है। थद्टी समय ने भचद्राचाय “भचद्राचाये का 


हे। क्याकि चामुण्डराय और ने।मचन्द्र का समकालीचता 
निविवाद है। अत श्तिहासज्ञो ने जो दूसरे प्रमाणी स उनका 
समय ११ वी शताब्दी प्रकट किया ह वह जित्कुल ठीक जान 
पडता ह्वै। और अब तो उसमे कोई सन्देह ही नही ., । 


दस लेख से जिस के पृष्ठ। का उल्लेख किया ढ़ 
बह 'माणिकच-द्र ग्रन्थ माला' द्वार प्रकाशित समझना चा।7ए:। 
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सं० नोट - कटरिया जी का यह लेख विचारणीय है ६ इस 
*«चारिश्नध्तार” के सग्रह ग्रथ सिद्ध होने पर भी मैं समझता हू कि 
थाठको की हुष्टि मे विद्वद्वसेध्य चामुण्डराय जी का पाण्डित्य खटक 
लटी सक्तता । क्‍योंकि इनके द्वारा रचित आजतक के उपलब्ध कन्नड- 
गल्य ग्रन्थों में सतप्रथणम “आदिपुराध” ही इनकी विद्वत्ता का ज्वलन्त 
रष्टान्त डर $ इसके कअ्त्तिरिक्स यह भी निविवाद सिद्धान्त है एक 
विज्ञ कटरिया जो भी सतथा सहमत होगे कि हमारे कक आकर 
खुस्क्रत के भी अच्छे जाता थे । इस बीस्व्रेसार में किस प्रकार इन्होंने 
राजवर्सतकाईि ग्रन्थों से प्रचुर सहायता लेकर उसका उल्लेख नही 
ईकिया है उसो प्रकार अने ते आ वुरेभ से भी बीच बीच में 
प्रस्तुत विषम को प्रमाणित करने के लिए चामुब्डराय ने धिन्‍न भिन्‍न 
ग्रन्थों. के कई सःक्ृत प्राकृत पद्मों को उद्धृत किया है। पर बहाँ भी 
उनका उल्लेख नहीं करने से कुछ विद्धानो ने उन पद्यों को इन्ही 
की रचमा समझ रक्‍्खा था । इसो क्रम को दूर करने के लिए मेने 
विवेकाश्युदय' (मेमेंसूर) के एक लेख में सप्रमाण सिद्ध कर दिया 
है कि ये पद्म अमुक अमुक ग्रथ के है। 


के० बो० शास्त्री 


यि ८. 


अरमान, 


राजा श्रेणिक या बिम्बसार 
का आयुष्य काल 


जैन शाम्त्रो मे राजा श्रेणिक की आयु के त्रिषय “में कहाँ 
कौई स्पष्ट निर्देश नहीं मिलता है कि उनकी कितनी आयु 
थी। तथापि उनके कथा प्रससगो से उनकी आयु का पता 
लगाया जा सकता है। इस लेख मे हम इसी पर चर्चा 
करते है ८ ह 


उत्तरपुराण के ७४ वे पर्व मे राजा श्रेणक का चरित्र 
निम्न प्रकार बताया है “- ५ 


“राजा कुणिक की श्रीमती राणी से श्रेणिक नाम का 
पुत्र हुआ। राजा के और भी बहुत से पुत्र थे । राजा ने एक 
दिन सोचा कि इन सब पुत्रों से राज्य का अधिकारी कौन 
पुत्र होगा ? नि्ित्तज्ञानी के बताये निमित्तों से राजा को 
निश्चय हुआ कि एक श्रेणिक पुत्र ही मेरे राज्य का उत्तरा- 
घिकारी बनेगा। तब राजा ने दायादो से श्रेणिक को रक्षा 
करते के लिए श्रेणिक पर बनावटी क्रोध करके उसे नगर से 
निकाल दिया। वहाँ से निकलकर श्रेणिक दूर देश मे जाने की 
इच्छा से चलता हुआ नन्दिग्राम में पहुचा। केन्तु नन्दिग्राम 
के निवामियो ने राजाज्ञा कें भय से राजकुमार श्रेणिक को 
कोई आश्रय नहीं दिया। इससे नाराज हो श्रेणिक आगे 
बढा। रास्ते मे उसे एक ब्राह्मण का साथ हुआ । उससे 
प्रेमपृकेंक अनेक बाते करता हुआ श्रेणिक उस ब्राह्मण के 
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मकान पर जा पहुचा | €शगिकेकी वाकचातुरी यौवन आदि 
गुणों पर सुस्ध होकर उस ब्राह्मण ने उसके साथ अपनी युवा 
पुत्री का विवाह क्र दिया | श्रेणिक अब यही रहने लगा। 
यही पर श्रेणिक के उस ब्राह्मण कन्या से एक <“अंसयकुमार 


नाम का(वुत्र' हुआ। एक दिन श्रेणिक के पिता कुणिक को 
अपना_ राज्य छोड़ने की इच्छा हुई। कुणिक ने ब्राह्मण के 
ग्राम से श्रेणिक को बुलाकर उसे अपना सब राज्य सम्भला 


दिया | अब श्रेणिक राज्य करने लगा। पीछे से अभयकुमार 
और उसकी माता भी राजा श्रेगिक से आ मिले. । 
(श्लोक ४१८ से ४३०) 


उत्चरापुराणु पर्व ७५ मे लिखा है कि . - 

सिधुदेश की वेशाली नग्ररी के राजा चेटक के १० पुत्र 
ओर ७ पृत्रियाँ थी प्रियकारिणी, मृगावती, सुप्रभा, _प्रभावती, 
घेलना, ज्येष्ठा, चुन्दना ये उन प्रत्रियो के नाम थे। ये संब-- 
बय मे उत्तशेत्तर छोटो छोटी थो। इनमे सबसे बडी पुत्री 
(प्ृथकोरिणी थी जो राजा सिद्धाथे को ब्याही गई थी 
जिससे भगवान्‌ महावीर का जन्म हुआ था। और सबसे 
_ छोटी पुत्री चन्दना थी जो बालब्रह्मचारिणी ही रह कर 
म बी आशय रद लत के स्वामी को सभा मे आयिकाओ मे प्रधान 
जप“ ४7 उउत्पकार 

7 उत्तर पुराण पर्व ५७ इलोक में 'सत्यको” पद है जिससे नाम 
सत्यक' प्रकट होता है किन्तु इसी के आधार पर बने पुष्पदत्त कृत 
अपभ्र श महापुराण मे इसी स्थल पर (भाग ३ पृ० शृडढ में) 'सख्बई 
पद है जिससे नाप सत्यक्ति' प्रकद होता हैं इसके सित्रा उत्तर 
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पुराण ही मैं सम ७६ श्लोक ४७४ में 'सत्यकि-पुथ्क” पद देते हुए 
सत्यकि नाम सूचित किया है अत पर्व ७५४ श्लोक १३ मे सत्यको 
की जगह स्त्यकि (सत्यकी शुद्ध पाठ होना चाहिए। इससे छन्‍्दों 
भग भी नही होता है । 


हरिवशपुराण, तिलोय पण्णत्ती, तिलोयसार, हरिषेण कथाकोश 
वियारसार प्रकरण (श्वे ) सभी में ११ व रुद्र का ताम सच्चइ 
सुअ (मत्यकि सुत) देते हुए इस राजा का नाम सत्यक्रि ही प्रकट 
किया है । हि राजा का मनि अवम्था में उृत्यस्ल एज १९ वा रूद्र 
है। अब हमन हत्या '_ ही नाम सब॒जगहू दिया है। हरिषण 
कथा कोष मे संत्योके के साथ कही कही सित्यकि नाम भी लिया है । 
ब्र० नेमिदत्त कृत आराधना कथाकोष मे ता (सात्येक्री ही दिया है । 
प्राकृत के 'सच्चइ” पद का सात्यक्ति और सत्यकि दोनो बन जाता 
है। तथा 'क्रि' भी हस्व और दीर्घ दोनो रूपो में हा जातो है । 
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(<रईप्डा पुओं को याचना उसके पता राजा चेटक से को थी। 
परन्तु चेटक ने उसे नही दी जमससे क्रद्ध हो सत्य ने चेटक 
से सग्राम किया । संग्राम से सत्यवि हार गया। अत लज्जित 
हो वह दमधर मन से दोक्षा ले प्रुत्ति हो गया। इसी नरह 
टैलना पुँकी को भी राजा श्रेणिक ने माँगी थी परन्तु उस 
समय श्रेणिक को उम्र ढहल चुकी थी जिससे चेटक ने उसे देने 
से इन्कार कर दिया था। फिर अषनयकृमोर के प्रयत्न से छिपे 

है आप व न हक चेलना के साथ श्रेणक का विवा था उस 

४ |] विवाह सम्बन्ध ४ के साथ 


होने, व!ला था किन्तु चेलना की चालाकी से वैसा नहों 
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सका | इसी एक कारण से विरक्य हो ज्येष्ठा ने अपनी माधी 
मृशस्व॒ती आथिका से दीक्षा ले ली थी और वह आश्थिका हो 


गई थी । (श्लोक ३ से ३४ तक) 


उत्तरपुराण पर्व ७६ श्लोक ३१ आदि मे लिखा है कि-- 
शरेशिकु ने मह्दावोर के समवशरण में जा वहाँ गौतमगणधर 
से पूछा कि--“अन्तिम केवली कौन होगा २?” इस पर 
गौतम ने कहा कि-वह यहाँ समवशरण में आया हुआ 
खिंद्यस्माली देव)है ज आज से 9 .दव बाद जम्बू नाम का 
सं पृत्र द्ोगा । जिस समय महाओर मोक्ष पधारेगे उस समय 
प्रश्ने कव-ज्ञान होगा औ' मैं सधम गणएधर ेे साथ विचरता 
सी इपी (वपुलाचल पर अ|ऊगा। उस बकक्‍त इस नगर का 
शाजा चलता का पुत्रा कुणिक ५ रबर के साथ मंडी वंदना 
को आवेगा। तभी जम्वूकुमार थो मेरे पास आ दीक्षा लेने 


के उत्सुक ठावबंगा । उस वक। उसके भाई बन्ध उसे | उसके भाद बअच्चू उस यह कह 


कर स्क देंगे कि--4 डे ह वर्षा म उस लग /। तुम्तारे 


साथ दीक्षा धारण ४रगे। वन्धु लं.गो। के इस कथून को वह 
टाल नहीं सकेगा और वह उस समय नगर में वाविस चला 
जावेगा । तदनतर परिवार के लोग उम्रे मोह से फसाने के 
लिए चार सेटो को चार पुजियों के साथ उसका विवाह रच 
देंगे । इतने पर ” भी जम्बुकुमार भोगानुरागी न_हो_कर 
उल्दे दीक्षा लेने को र्यमी होगा । थह देख उसके भाई बन्धु 
और कृणिक राजा (श्लोक ११३) उसका दीक्षोत्सव मनायेगे। 





|... उत्तर पुराण क॑ अनुसार श्रेणिक के पिता का नास भी 
कुणिक है और पुत्र का नाम भी कुणिक है। 
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उस बक्‍त निशा बह विपुल।चल पर विराजमान जानकर वह जम्बू 
उत्सव के साथ मेरे फस आ मेरी भक्त पूवेक बदना कर 
सुधमंग णधर के समीप सयम धारण करेगा ( मेरे केवलज्ञान के 
१२ वे वर्ष जब मुझे निर्वाण प्राप्त द्वोगा तब_सुधर्माचार्य 
केवली ओर जम्बूस्वामी श्रुतकेवली कोगे। उसके बाद फिर 
१२ वें बष में जब सुधम केवली मोक्ष जायेगे तब. जम्बूस्वामी 


को केवल ज्ञान होगा । कट वे जम्बू केवरी अपने भव नाम 


“-++<.-+>-__++ 


के के शिष्य फे साथ ४० वर्ष तक विहार कर मोक्ष प के साथ ४० वर्ष तक विहार कर मोक्ष पधारग। 


उत्तरपुराण प्व ७४ श्नोक ३३१ आदि मे लिखा है किः - 


एक दिन उज्जथिनी के स्मशान में महावीर -उज्जथिनी के स्मशान में महावीर स्वामी प्रतिमा- 
७७ ओ?ण७लज?33७-3७िणत...ु.].00 3 आय 


योग से विराजमान थे। उनको ध्यान से चिचलित करने के 


(गए डे ने_ उन पर उपस्ग किया। परन्तु वह भगवान को 


ध्यान से डिगाने मे समथ न हो सका । तब रुद्र ने भगवान 


का2 महतिमहावीर नाम रखकर उनकी बडी स्तुति की और 
फिर नृत्य किया । 











७.3. ४७-७-०++- -.....त 


2. भारतोय ज्ञानपीठ, काशो से प्रकाशित उत्तर पुराण पु० 
४६५०६६ मे महत्ति और महावीर ऐसे २ नाम अनुवादक जोन 
दिए है किन्‍्तु मूलमे एक बचनात पद होने से 'महतिमद्ावीर' 
बह एक ही नाम सिद्ध होता है देखो पर्व ७४ 'समहतिमहावो राख्याँ 
हत्वा विविधा स्थुती ' ।॥४३६॥ इसो के आधार पर आशाधघर मे 
भो त्रिषषिउ स्मृति शास्त्र मे सग॑ २४ श्लोक ३४ में 'महतिमहाजोर' 
घह एक नाम सूचित किया है । इसी तरह स्वकृत सहस्त्रनाम के 
एलोफ ६१ में भो “महति मद्ठावीर' यह एक नाम देते हुए उसका 
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अर्थ इस प्रकार किया है--मस्य मलस्थ हतिहनन महति- । महतौ 
महाबीर 5 मह॒त्ति महाबोर । (पापों के नाश करने मे शूरबीर) 
पाक्षिकादि प्रतिक्ररण (क्रियाकलार पृ० ७३) में महृदि-महादीरेण 
बड्ढमाणेण _महाकस्सवेण” पाठ आता है इसमे भी महांति महाबोर' 
यह एक नाम ही सूचित किया है। #हृदि प्राकृत का सस्कृत में 
मत्ति ओर महात्ति दोनो रूप बनते हैं अत कक अशम ने अपने महावीर 
चरित में 'महातिमहावीर' यह एक नाम दिया है जिसका अर्थ 
होता है महावु से भी अत्यन्त महान्‌ बीर्‌। स्व० प० खूबचन्द जी 
सा० ने इसके हिन्दी अनुवाद से कबीर ओर (महाबीर ऐसे 
दो नाम बताये हैं जो मूल से विरुद्ध हैं मूल में तो एक वचनात 
प्रयोग किया है देखो स महाति महादिरेष वीर प्रमदादित्यभ्िधाब्य- 


हि तन ! १२६ ।। पर्व १७ । अत अशग के अनुसार भी 
+(“महाविमहार्ब फ्' यह एक नाम ही सिद्ध होता है | कई 
धनजय नाम माला के श्लोक ११५ में लिखा है--सन्मति मंह॒ति 
बॉरो महावीरो5 न्त्यकाश्यप ।॥। यहाँ महति “बीर' महावोर ऐसे 
अलग अलग नाम बताये हैं यह कवि की प्रतिभा है अमरकीति ने 
इसके झाष्य में 'महति.' नाम का अर्थे इस प्रकार किया है - 
महती +- पूजा यस्य स मह॒ति, । किन्तु उत्तरपुराण आदि में “महति 
महावीर” यह एक नाम ही दिया है। दो नाम इसलिए भी नही 
हो सकते कि - उत्तर पुराण पर्व ७४ श्लोक २४५ में 'महावोीर' यह 
नाम सर्पवेषी संगमदेव ने पहिले ही रख दिया था, देखो - स्तुत्वा 
भवान्महावीर इति नाम चकार[स ।.. 
कक सकल कोतिकृत महावीर चरित में भी 'महति महावीर' यह 
एक ही नाम ठीक उत्तरपुराणानुसार दिया है -- 
स्वय स्खलपितु चेत समाधेरसमर्थंक | 
स॒ महृति महावीराख्या कृत्वा विविधी स्तुति ॥ 
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ऊपर हम लिख आये है कि-राजा चेटक की पुत्री ज्येष्ठा 
कु वारी ही आथिका हो गयो थी और राजा सत्यकि जो 
ज्येष्ठा को चाहता था वह भी मुनि हो गया था। उत्तुरपुराण में 
इनका इतना ही कथन किया है। किन्तु अन्य जुन कथा 
प्रन्‍्धो मे इनका आगे का हाल भी लिखा मिलता है। _हरिषेण _ 


__ कक्काकोश की कथा न० &७ मे लिखा है कि -- 


| एक बार ज्येष्ठा आदि कितनी ही आथिकाये आतापद 
श्रोग से स्थित उक्त सत्यकि मुनिकी वदनाथ गई" थी। । 
वहाँ से | लौट कर पहाड़ पर से उतरते समय अकब्मादे कर पहाड़ पर से उतरते स जल 
वर्षा द्ोने लगी जिससे आ्िकाये तितरबितर हो गई। उस 
वक्‍त ज्येष्ठा एक गुफा में प्रवेश कर अपने. भरोग्रे कपडे उतार- 
कर 'नचोड़ने लगी । उसी सभय वे_सत्यकि मुनि भी अपना 
आतापन योग समाप्त कर उसी गुफा में आ घुसे. वहाँ ज्येप्डा 
को खुले अग देख एकात पा मुनि के द्विल मे काम विकार 
हो उठा। दोनो का सयोग हुआ | ज्येष्ठा के गभे रहा। 
मत्यके वो इस कुकृत्य का ग्रुरु से प्रायश्वित ले पुन सूनि 
ही गये | किन्तु ज़्येप्डा सगर्भा था उसे अपना गुर्वाणी 


यशुः्व गो के पास जा अपना सब हाल यथार्थ सुना के पासं जा अपना सब प्र सना दिया । 


धुर्वाणी ने उसे रानी चेलना के यों पहुचा दिया। चेलना 


] ब्र० नेभिदत्तकृत आराघ्ट्रना कथा कोश में इस जगह आधथिकाओं 

्र का भगवान महे।वीर बी वदनाथथ जाना लिखा, है । _ वह ठोक नही है । 
क्योकि इस ब्क्त तक तो अभो महावाोर ने दाक्षा दी नही लो है । 
तब उनको वन्दना को कहना असगत है। जसा कि हम अगे 


बतायेगे । 
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ने शरण देकर ज्वेष्छा को गुप्त रूप से अपने पास रकक्‍्खा। 


बही उसके पत्र पंदा हआ । पते जनम क बाद जय हे जन्म के बाद ज्येष्डा ने अपनी 
गुर्वागी से प्रायश्चित लेकर पुन आध्यका को दीक्षा ग्रहण 
कर नी । 


ली कक बा 
ज्यैष्ठा गरेष्ठों के जो प्रत्र हुआ था उसका लालन णलन भी 


चैलना ने ही |किया। वह पत्र बड़ा उदुदण्ड निकला। एक दिन 
उसकी उद्‌दण्डना से हैरान होकर चेलना के एख से (नकल पडा 


कि दृष्ट जार जात यहाँ से चला जा यह सुन “उसने अपनी 


क्ि प्र 


को यथ'वत्‌ सुना दिया। सुन कर वह अपने थिता£सल्यकि? 
प्र/त के ताप जा दीक्षा ले मन हो गया। वह नवदोक्षित 


__ मूनि ग्यारह अग दशपूर्वों का पाठी हो ग्यारह अग दणशपर्वों का पाठी हो गया और रोहणी 


आदे पाच॒ सौ महाविद्याओं व सात सो मो मद वियाओ न न नी वा की भी 


नट्रॉोोॉ33कन_३ननत++-ल++>+>+-3.>+.....५+०++०- 


उसे प्राप्ति हो गई। वह विद्या के प्रताप से सिंह का रूप 
बनाकर उन लोग। को इराने लगा जो लोग सत्य स॒रनिकी 
वन्दनाथ आते जाते थे । उसकी ऐसी चेष्टा जानकर सत्य 
पुन ने उसे फटकारा और कहा कि तू स्त्र/ के निश्चित से ए 
दिए अप्ट होवेगा।॥ 76 वाक्य सुनकर संत्यक पुत्र ने नरम 
किया कि मै ऐसी जगह जाकर तप करू जहा स्त्री मात्र का 
किन दवा ये सके तब मै कंसे भ्रष्ट होऊँगा ? ऐप। सोचकर 
वह ईलाण पवेत पर जा पहुचा ओर वहाँ आतापन योग में 
स्थित हो गया। वहाँ एक विद्याधर की आठ कन्याये स्नान 
करते को आई | उनकी अनुपम सुन्दरता क। देखकर बह उन 
पर मोहित हो गया। ज्यो हो जे उन्‍्याये अपने वस्त्राभुषण 
उनार वापिका के जल में स्वावव करन को परद्धी तब ही उसने 






आओ 
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देपती विदा के हं।रा उनेके दस्तामषेणों की सेंगा शविय 
वा पका से ।नकल करे उन < न्‍्याओ को जब तट पर अपने 
वस्त्र भूषण नहीं मिले तो उहाोग उन प्रन से पूछ, बण नहीं गले तो उहोन उन प्र/न से पूछ |छ क॑ 
मुनि ने उनसे कहा तुम सब मे" भार्या बनो तो तुम 
वस्त्र द तुम्हे मिल र 'द तुम्हे मिल सकते है । उत्तर मे उन कन्‍्याओ नेव 
कि यह बात तो हमारे माता ।पेता के आधीन है। वे 'अ 
हमे आपको देना चाहे तो हमारी कोई इकारी नही 

उसने कहा ये उनके वल्थ मण है व उद तो तुम सब अपने माता पिता को पूछ 
यह कह उसने उनके वस्त्राभूषण दे दिए। उन कब्याओ 
घर पर जा यह बात अपने माता पिता देवद[|रु को वह 
व कि उपज ्च्जन पा रा ने एक वृद्ध कचुकी को भेजकर सत्यकि पत्र 
कहलंवाया कि मेरा भाई विद्य ज्जिल् शझे रोज्य स निक 
आप राजा बन बेंठा है। अगर आप उससे मेरा राज्य दि 
सको तो मैं ये सब कन्यायें आपको दे सकता हैं। सत्यकि 


ने ऐसा करना स्वीकार किया और अपनी विद्याओ के ' 
से उसके भाई विद्युज्जिल्न को मारकर देवदारु को राजा 


दिया । तब देजदारु ने भी अपनी आठो कनन्‍्याओ की श 
।सात्यकि के साथ कर दो । किन्तु वे सब कन्यायें रतिकम 


पर जा उसके शुक्र के तेज को न सह सकने के कारण एक 


करके मर गई । इसो तरह अन्य भी एक सौ विद्याधर कन्य 


ण॒को प्राप्त हुई। आखिर में एक _विद्याधर कन्या ऐ 


नकली जो इस काम में उसका साथ दे सको दे सकी। उसके स 
उसने नाना प्रकार के भोग भोगे। फिर इसी सत्यकी 


(११ वे रुद्र) ने! आकर भगवान महावीर पर उपसग किया थ 


हा न करी 


7 इस ११ वें रद्र क। असली नाम क्‍या था यहे किसी ग्रम्थ 
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ने सूलित नही किया है किस्तु कबि अशग ने महावीर चरित सतर्ग १७ 
इलोक १२५-१२६ मे (व /नाम दियर है। हरिषण कथाकोश की कथा 
ज० ६७ में तथा श्रीघर के अपभ्रश वद्धोमान चरित आदि से भीहभक 
दिया है लेकिन यह नाम नत्रे है का पर्यायवाची शब्द है वेखो धनजब 
साममाला श्लोक ७० अथवा अमरकोष ॥ 





यह कथा श्रुत॒तागर ने मोक्ष पाहुड गाथा ७४६ की टीका में भी 


इसी तरह लिखी है । ब्रु० नेमिदत्त ने भी आराध्रका कथा कोश 
में लिखी है । 


इस प्रकार उत्तरपराण की कथाओं के ये उद्धरण ऐसे है 
जिनसे हम राजा श्रेणिक को आयु का अदाजा लः श्रेणिक वी आय का अदाजा_ लगा सकते है। 
श्रेणिक को देश निकाल। होने पर उसने जो देशातर मे एक 
ब्राह्मण कन्या से विवाह किया था ओर उससे #र्यकुमार पत्र) 
हुआ था उस समय श्रणिक की उम्र कम से कम शेद वर्ष को तो 
होगी ही । आगे चलकर इसी अभयक्रुमार के प्रयत्न से श्रेणिक 
का चेलना के साथ विवाह हुआ है ऐसा कथा में कहा है। तो 
चेलना के विवाह के वक्‍त अभयकुमार की आयु भी १८ वर्ष से 
तो क्‍या कम होगी ” इसी प्रकार यहाँ तक यानी चेलना के 


हल सता हे कया मे न्क्व कक आए जा जद के वक्‍त तक श्रेणिक की उम्र कशेब ३६ वर्ष की सिद्ध 
होती के जती के ऋबा ते बिल होल आप हो आई इल 
जाने के कारण ही राजा द्रैटक अपनी पुजी चेलना को श्रेणिक 
को देना नही चाहता था । अब आगे चलिये- चेलना की बहिच 
ज्पेष्ठा को श्रेणिक की प्राप्ति न हुई तो बह दीक्षा ले आयिका 
हो गई। इसी आयिका के स॒त्यकी मुनि के संयोग से सत्यकि 
पूत्र (रुद्र) उत्पन्न हुआ है । चेलना की दिदाह के बाद स॒त्यकी 
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पुत्र की उत्पत्ति होने तक कम से कम एक वर्ष का काल भी मान 
लिया जावे तो यहाँ तक श्रेणिक को उम्र ३७ वर्ष की होती है 
शास्त्रों मे रुद्रो के ३ काल माने है-कुमारकाल सयमकाल और 
असंयमकाल । हरिवश पुराण सर्ग ६० में लिखा है कि-- 


वर्षाणि सप्त कोमार्ये विशति. संयमेउष्टमि: । 
एकादशस्थ रुद्रस्य चतुस्तिशदर्संपसे ॥॥५७५॥ 


अर्थ--११ वे रुद्र का कृुमारकाल ७ ब॒ष, सयमकाल २८ 
बंप और असयमकाल ३४ वर्ष का था | 


रा 


यह विषय त्रिलोकप्रज्ञप्ति मे भी आया है। उसके चौथे 
अधिकार की गाथा न० १७६७ इस प्रवासहै -- 
सगवास कोमारो संजमकालो ह॒वेदि चोत्तीस । 
अडबीस भैगकालो एयारसयस्यथ रुद्वस्स ॥१४६७। 


इसमे ११ वे रूद्र का सयमकाल ३४ वर्ष का और अस- 
यमकाल २८ वर्ष का बताया है। यह गाथा बुद्ध म-स है । यह गाथा अशुद्ध मल्रम पडती 
है । इसलिये इसका कथन हरिवशपुराण से नही मिलता है । इस 
गाथा मे प्रयुक्त 'चोत्तीय' के स्थान मे अडवीस' और “अडवीस' 
के स्थान में चोत्तीस' पाठ होना चाहिये । जान पडता है किसी 
प्रतिलिपिकार ने प्रमाद से उलट पलट लिख दिया है । 

अब प्रकृत विषय पर आइये-हद्वे पते कषहाबी र॒ पर उपसग्ग 
किया तो वह ऐसा काम सयमकाल में नो कर नही सकता है । 
रद की सथमकाल की अवधि उसकी ३४ वर्ष की उम्र तक मानी 
गई है जेसा कि ऊपर लिखा गया है इन ३५ वर्षोको श्रेणिक की 
उबत ३७ वर्ष को उम्र में जोड़ने पुर यहाँ तक श्रेणिक -) उम्र॥ 


4 
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२ वर्ष की हो जाती है । फिर सद्यम्रकाल की समाप्ति के बाद 
सत्यकि पुत्र का कंलाश पर पहुँच कर वहाँ विद्याधर कन्र पहुँच कर वहाँ विद्याधर कन्याओं 
को ब्याहने और एक-एक करके उन कन्याओ के मरने पर अत 
में विशिष्ट विद्याधर कन्या के साथ रमण करते हुए भ रमण करते हुए भगवान 
महावीर तक पहुँच कर उन पर उपसगे करने में भी ज्यादा ज्यादा नही 

क्‌ वष भी गिन ले और महावीर को उनको उम्र के ४२ वे वर्ष 


में केवलज्ञान हुआ उसी जा सी सभी नाव मे ही यह उपसगे भी मान ले जज 
इसका यह अथ्‌ हुआ कि महावीर को जब क्रेवल ज्ञान पंदा हुआ 


तब राजा श्रेणिक की उमर लगभग ७३ वर्ष की थो। अर्थात्‌ 


_. महावीर से श्रेणिक ३१ वर्ष बड़े थे । इस हिसाब से जब श्रेणिक 
ने पे प यत के वे बलदाण मे लाकर और खत्ल पथ से विवाह किया तब श्रेणिक ३६ वर्ष के थे और महा- 


वीर ५ वर्ष के थे । इतिहास मे लहावीर और ऑ्क्ति बुद्ध को 


समकालीन माना जाता है। अत उस वक्त गौतम बुद्ध भी 
बालक ही माने जायेगे ऐसी हालत में उस वक्‍त हस श्रेणिक को 
बोद्धमती भी नही कह सकते है । बौद्ध धर्म के चलाने वाले 


कस े कक तर हर बलकक को बदन हें ढे गाँतम ही जब उस वक्‍त बालक थे तो_ उस समय बौद्धक्षम 
कहा से आयेगा ? अगर हम इतिहास की गडबडी ् बडे और 
धहावीरकी वय मे १०-१५ जष का अन्तर भी मान ले ते वय मे १०-१५ जष का अन्तर भी मान ले तब भी 
श्रेणिक के समय में बौद्ध मत का सदुभाव नही था। इसीलिये 
हि स्याकोश सं लिन मे आागवतमत विश्मवमत कथाकोश में श्रेणिक को भागवतमत (वैष्णवमत) का 
बताया है।॥ वह ठोक जान प॑ंडता है । तथा मझावीर का निर्वाण 


उनकी ७२ वर्ष की वय में हुआ माना जाता ह अत. सहावीर से 








ते पुण्याअवक्‌ूथा कोश में भी वंष्णंव धर्मा ही ब्रताया है 4 
देखो पृष्ठ ४१-४३ ब्र नेमिदेस के आराधना कथा कोशू मे भी चेष्णद 
(भगवत) घर्मे ही श्रेणिक को बताया है ५ 


सो | ०्ए्‌ ५ %-०/४८०००-२ 
११६ ] [| है जेन निवन्ध रत्नावली भाग २ 
३१ वर्ष बडे होने के कारण श्रेणिक की उम्र वीर निर्वाण के वक्‍त 
१०३ वर्ष को माननी | ।०५३ बष की माननी होगी। उम्र का यह टोटल यहों कम 
लगाया गया है, इससे अधिक भी सभव हो सकता है वीरनिर्ब्र[ण 
के बक्‍त श्रेणिक जीवित थे कि नही थे यह उत्तरपराण से स्पष्ट 


नहीं होता है । किन्तु हरिवशयुराण में वीरनिर्वाण के उत्सव में 


श्रेणिक के। शरीक होना लिख शिकर के। शरीक होना लिखा है । और हरियरण कथाकोश मे 
बेस न0 24 में थे शक को अतकात बीर नि्वाण से: ०५४ में श्रिंणणे का अतकाल वीर निर्वाण से ऊरोब 





ततो निर्वाणमापन्ने महावारे जिनेश्वरे । 
तिसर्नरस्ससाश्चतुर्थेस्य कालस्य परिकी तिता, ॥३०६।॥। 
तथा मासाष्टक ज्ञेव घोडशापि दिनाति च । 
एतावति गते काले नून दु खसमनामनि ॥३०७॥। 
पूर्बोबत: श्र णिको राजा सोमत नरक ययो ॥३०८॥ 


अर्थ- महावीर के निर्वाण के बाद चतुर्थकाल के ३ वर्ष 
६ मास १६ दिन व्यतीत होन पर दू खत नाम के पाचवे काल मे 
मृनवाछित महाभोगों को भोग कर राजा श्रेणिक मर कर प्रथम 
नरक के सीमत बिल मे गया। । 


5 उक्त १०३ दष्ष से वीर निर्वाण के बाद ये ३॥॥ वर्ष जोडने 
र श्रेणिक की कूल आशु १०७ वर्ष करोब की श्रेणिक की कूल आम १०७ वर्ष करोब को बनती है । 

















] उत्तरपुराण में चतुथथंकाल को समाप्ति में ३ वर्ष ८। में चतुथंकाल की समाप्ति में ३ वर्ष <॥। मास 
शेष रहने पर वीरनिर्वाण होना लिखा है । यहाँ ३ वर्ष ८ मास १६ दिन 


इसलिये लिखा है कि १६ वे दित पचम काल का प्रारभ होता है ओर 
उसी दिन मे श्रेणिक को मृत्यु हुई है । 


राजा श्रेणिक या विम्बसार का आयुप्य काल |] [$ ११७ 


अब ह आयु के साथ८जम्बकुमार का सबंध 
बताते है-ऊपर उत्तरपुराण की कथा मे लिखा है कि- गौतम 
केवली जब प्रथम बार विपुलाचल पर आये थे उस समय_राज- 
गृह का राजा कुणिक था। यानी राजा श्रेणिक उस समय नहीं 
थे वे मर चुके थे। &अर्थात्‌ वीर निर्वाण से ३॥॥ वर्ष बाद जब 


श्रेणिक न रहे तब तक प्रथम बार गौतम केवली विपुलाचल आये 
थे | उस समय बॉघवो के अनुरोध से जम्वुस्वामी दीक्षा लेते, 
रुक गये | पुन जब दुबारा कैगोतम केवली विपुलाचल पर आये 
लब उनके सान्निध्य में सुधर्माचाय के पास से जम्बू्‌ स्वामी ने 


दीक्षा ग्रहण की । इ॒श दीक्षा को अगर हम अदाजन वीर निर्वाण 


से यो क्हिये गौतस के केवली हाने से ६ वर्ष के बाद होना मान 
ले और दीक्षा के वक्‍त जम्बू कुमार की २० वर्ष की उम्र मानले 


तो कहना होगा कि वीरनिर्वाण के वक्‍त जम्बूकुमार १४ वर्ष के 
थे और जूम्य की १५॥| वर्ष की उम्र के लगभग तक श्रेणिक 
जीवित रहे थे | इसलिये जम्बू का श्रेणिक की राज सभा मे 
आना जाना व श्रणक द्वारा सन्‍मान पाना तो सगत हो सकता 
है । परन्तु कुछ जून कथा ग्रुन्थो मे लिखा है कि-- जम्बूकुमार 

गे मदद से राजा श्रेणक न एक विद्याधर कन्या को विवादी 
थी” यह बात नही बन सकती है। क्योकि उस_समय राजा 





्क 


&% राजा श्रणिक उस वक्त अत्यत वृद्ध थे और कूणिक ने उन्हें 
क्री बनाकर रखा था अत राजा कुणिक को लिखा है इससे श्रेणिक की 


अ्रत्िदय मानना सिद्ध नहीं होती वीरनिर्वाण से ३॥।। वर्ष के अन्दर ही 
( जब कि श्रणिक जिन्दे थे ) गोतम विपुलाचल पर जाये हो यह भी 
सभव है । 


है] 


११५८५ | | # जेन निबन्ध रत्नावली भागे » 


श्रेषणिक बहुत ही वृद्ध हो चले थे । जूब जम्बू ११ वर्ष के थे तब 
श्रेणिक एक सौ वर्ष के थे। इसीं तरह कुछ कथा ग्रन्थों मे जम्बू 
के द्वीक्षोत्सव मे श्रेणिक की उपस्थिति बताना भी ग़लत है । उत्तर 
पुराण के अनुसार #दूबारा गौतम केवली विपुलाचल पर आये 
थे तब जम्बू ने दीक्षा ली थी किन्तु प्रथम बार जब गौतमके वली 
विपुलाचल पर आये थे उस वक्‍त भी श्रेणिक मौजूद त थे उस 
ऐसा उत्तर पुराण मे लिखा है 
» तैंब जम्बू के दीक्षोत्सव में श्रेणिक को उपस्थित बताना अयुक्त दीक्षोत्सव मे श्रेणिक को उपस्थित बता क्‍्त 
है ० जम्बू की दीक्षा ऊे वक्‍त श्रेणिक की विद्यमानता का उल्लेख 
हरिवश पुराण और हरिषंण कथा कोष मे भी नही है । 


इस निबन्ध में ३ कथा ग्रन्थो का उपयोग किया गया है-- 
तीनों हो प्रण प्रतीत है + हुस्विण पृरोण और ६रिविण कथा क्रोश का । 
तीः |] ग्रन्थ प्र।चोन हैं । उत्तरपुराण को रचना काल वि० 
स॒० ४१० के करीब । न का हि हु" 5 एण का वि० स० ८५४० और 
हरिपेण कथा कोष का वि० स० ६८८ है। 


के दुबारा आने का स्पष्ट कथन नहीं है। फ्रथमबार गौतम 
आये भोर कुछ दिन वही रहे तभी ही जेबू ने दुबारा आकर उनकी 
मोजूदगी मे दीक्षा ले ली। 


ु ७ वोरकवि कृत--'जब्‌ चरिउ! की सधि १० कडवक वे से 


जब की दीक्षा के वर श्रेणिक को मौजूद बताया है । 


न्दनजछ 2 


चातुर्मास योग 
अनेकांत वष १ १० ३२० पर एतद्‌ विषयक मुख्तार 
सा. का एक लेख देखो 
इस विषय में पु० आशाधरजी ने अन॒गा रधर्मामृल अध्याय 


$ में इस प्रकार लिखा हे 


ततश्चतुदंशी पूर्व रात्र सिद्धमुनिस्तुतो । 

चतुर्दिक्षु परीत्याल्पाश्चत्य भक्तीगु रुस्तु तिमु ॥६६।। 
शान्तिभकत च॒ कुर्वाणवर्षायोगस्तु गृह्मताम । 
ऊर्जकृष्णचतुर्देश्या पश्चाइरात्रो च मुच्यतामु ॥६७॥। 


पाप लिए अजब गम -+उसके बाद अपाढ़ देशी की रात्रि के 
र में सिद्ध भक्ति और योग भक्ति करके चारो दिशाओं 






मे प्रदक्षिणा पृ्वेक एक-एक दिशा में सघुजेत्यश्रक्ति प्रदते डराए के एक-ए नथा 
प्य / कप ५ 0 > यॉाग <0 करे १६ 
और, | रह जंधि से का तिक क्रणा चतुदंशी की राज्ि के चौथे 


पृदठर में अं डीप को समाध्द करे । 

४ वाखो:ब्यू रद < 

मांस कत्र योगक्षेत्र शुत्री ब्रजंत्‌ ' 
मार्गउतोलै क्कन्नेच्चाथंधशादति ज्‌ लघयेतू ॥६८॥ 


नभश्चतुर्थो तथाने कृष्णां शुक्लोसंश्रंचमोम्‌ । 
यावन्नगच्छत्तच्छेदे कथचिच्छेदधाचरेत्‌ ॥६र<! युग्मस्‌ 
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अर्थ-चतुर्मास के अलावा हेमतादि ऋतुओ में मुनि लोग 
एक स्थान में एक मास तक ठहूर सकते है। अणाढ़ मास में 
श्रमण सघ॒ वर्षायोय स्थान को चला जाये और मगसिर का 
मद्दीना बीतते ही वर्षायोग स्थान को छोड़ दे | यदि आपषाढ़ के 
महीने मे वर्षायोग स्थान मे न पहुंच सके तो कारणवश भी 
--आवणक्ृष्णा चतुर्थी के उल्लंघन न करे । अर्थात्‌ जहाँ चातुर्मास 
करना हो उस स्थान में श्रावण कृष्णा जौथ वक अवश्य २ पुहुच 
जावे । तथा कातिक शुक्ला प्रमो के पहिले प्रयोजनवश भी 
वूर्षायोग स्थान को व- छोड़े । वर्षायोग के ग्रहण विसजन का जो 
समय यहाँ बताया गया है उसका दुवतवार उपसर्गादि के कारण 
यदि उल्लबन कृग्ुता पड़े तो उसका प्रायश्चित्त लेके । 
का 


योग[ते:कोदये सिद्धनिर्वाणगुरुशासर्तय १ 
प्रणुत्धा बोरनिवर्णि कृत्यातो नित्यवंदता ॥॥७०॥॥ 


'पॉयोग का निष्छायन किया आह । जम की अग7 “कतिक कृष्णा चतुर्दशी को रात्रि के चौथे पहर मे 
वर्षायोग का ] जाता है। जैसा कि ऊपर लिखा 


है । यही समय भगवान्‌ महावीर के निर्वाण का आ जाता ढ़ ! 





इसलिए वर्षायोग के निष्ठापन के अच्च्तर सूर्योदय के निष्ठापन चउचतर सर्योदिय हो जाने पर 
दीए निर्वाण क्रिया करे । उसमे सिद्धभक्ति निर्वागभक्ति गुरू: 


भक्त और शातिभक्त करे | इसके बाद नित्यवदना करे । 
आशाधर के इस क्‌थुन्‌ से प्रकट होता है कि+-वर्षायोग 

समाप्ति का क्रिया विधान तो कार्तिक कृष्णा १४ की रात्रि के 

पिछले भाग में ही कर लिया जाता हे | परन्तु उसके अनन्तर 


ही उस स्थान को छोड़कर अन्यत्र विहार नहीं किया जाता है 
कम से ऊम कातिक शुक्ला ४ तक तो उसी स्थान में रहना 
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आवश्यक बताया है | इससे पहिले तो मुनिज्न कदाचितु भी 
वहाँ से विहार नही कर सकते है। और अधिक से अधिक सग- 

सिर मास की समाप्ति तक भी उस स्थाव को नहीं छोड़ने को 
कहा है | 

मुलाचार समथसाराधिकार गाथा १८ की टीका मे दश 
प्रकार के श्रमण कल्प का वर्णन करते हुए मास नाम के & वे 
कल्प का कथन इस प्रकार किया है-- 

“मास योगग्रहणात्‌ प्राड मासमात्रमवस्थान कृत्वा वर्षा- 
काले यं.गो ग्राह्यस्तथा योग समाप्य मासमात्रसवस्थान ब्तव्य । 
लोकस्थिति ज्ञापनाथंमहिसादिव्रतपरिपालनार्थ चर योगात्प्राड - 
मासमात्रमवस्थान, पश्चाचच मासमात्रपवस्थान श्रावक जो का दि 
सक्‍्लेशपरिहरणाय अथवा ऋतौ २ मासमासभाजत्र स्थातव्य 
मासमात्र च विहरण कतंव्यमिति मास श्रमणकल्पो5्यवा 
वर्षाकाले योगग्रहण चतु्ु चतुपु मासेबु नदीश्वरक रण च मास 
श्रमणकल्प' । 

अर्थ - जिस स्थान मे वर्षायोग ग्रहण करना है उस स्थान 
में वर्षाकाल से एक मास पहले ही उपस्थित होकर वर्षायोग 
ग्रहण करना है न जप कक समाप्ति 'ने पर भी एक 
मास भर वही ठ6रे रहता इसे“मास कुल्प) कहते है। वहाँ के 
लोगो की परिस्थिति को जानने के लिए और अददिसादि ब्र॒तो 
की पालनाके जिए उस स्थान मे वर्षायोग से एक मास पूव ही 
चले जाते है । और श्र(वक लोक आदिको को सकक्‍लेश न होने 
देने के क वहाँ 
ठपरे रहते है । अबवा प्रत्येक ऋतु में एक-एक मास तक एक 
जगह ठहरे रहता और एक-एक मास तक विहार करते रहना 
इसे भी मास नाम का श्षंपणकलूप कहते है । अथवा वर्षाकाल मे 
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अर्षा योग ग्रहण करना और चार-चुर महीने मे नदीश्वर करना 
यानी आष्टाक्विक पर्व के ८ दिन तक एक जगह ठहरे रहना यह 


भी मास श्रमणकल्प कहलाता है । 


भगवती आराधना गाथा ४२१ की मूलाराधना टीका में 
प० आशाधर जी ने इस प्रकरण को विजोदया टीका से उद्ध [त 
करते हुए निम्त प्रकार लिखा ह-- 


“प्रावट्काले मासचतुष्टयमेकत्रावस्थान । स्थावर जगम- 
जीवाकुना हि तदा क्षितिरिति तदा भ्रमणे मह!न-सयम “” ““इति 
विशत्यधिक दिवसशत एकत्रावस्थानभित्यय उत्सर्ग । कारणा- 
पेक्षयः तु हीनमधिक बावस्थान । सयतानामाषाढ शुक्लदशम्या 
प्रभूति स्रिथतानामुपरिष्टाच्च कातिक पौणिमास्यास्त्रिण- 
द्िदवसावस्थान । * “” एकल्रेत्युत्कृष्ण काल । मार्या दुभिक्षे 
ग्रामजनपदचलने वा गच्छनाशनिमित्त समुपस्थिते देशातर 
याति । अवस्थाने सति रत्नत्रयविराधना 'मविष्यति इति 
पी्णमास्यामाषाढ्ड्यामनिक्राताया प्रतिपदादिषु दिनेयु यावच्च- 
त्वारों दिवसा। एसदपेक्ष्य हीतता कालस्य । एप दशम स्थिति- 
कल्पो व्याख्यात टीकाया । टिप्पन के तु द्वाभ्या द्वाभ्या मासाभ्या 
निषद्यका द्रष्टव्येति ।! 


अथ--वर्षा काल मे मुनियो को चार मास तक एक जगह 
रहना चाहिए । क्योकि उस सम्रय पृथ्वी स्थावरत्रस जीवो से 
व्याप्त हो जाती है इससे उस सम्नय विहार करने से महान 


बनन>- 





।| विजद्योदया टीका में इस स्थान फर ४ दिन को जगह २० 


दिन लिखे है । इसका कारण वहा पाठ की अशुद्धि मानूम पडती है । 
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असयम टोता है । अत वृर्षा काल मे एक सौ बीस दिन तक 
भुनियों का एक स्थान में रहना यह उत्मग मार्ग गे मुगे है।कारण 


अपेक्षा से यह ्वस्थान १२० दिन से ह्वीनाधिक भो होता है । 
ज्राषाढ शुक्ला दशमी से लेकर कारतिक की पूर्णमासी के बाद 
द्ीस दिन तक यानी मगसिर शुक्ला १५ तक ( ५ मोस ५ दिन ) 
मुत्ियों का एक स्थान में रहना उत्कृष्ट काल कहलाता है| 
मद्ामारी दुमक्ष के होने पर जब लोग गाँव देश को छोड भागने 
लगे अथवा मुनि सघ के नाश होने का कोई कारण आ उपस्थित 
हो तो ऐसी हालत में सुनिजन जहाँ वर्षायोग ग्रहण किया है उस 
स्थ'न को भी छोड़ वर्षाकाल मे अन्य स्थान में जा सकते हैं । 
यदि न जावे ठो उनऊे रत्नत्रय की विराधना होगी । यह स्थाना- 
तर आपषाढ़ की पूर्णमासी से चार दिउ बाद तक-श्रृवण क्रष्णा 
ध तक किया जा सकता है । इस अपेक्षा से काल की हीनता 
समझनी । इस प्रकार टीका में १० वाँ स्थिति कल्प का व्याख्यान 
फिया हैं। टिप्पण में तो दो-दो महीने मे निबद्यका का दर्शन करना 
दवा स्थितरिकल्प बताया है। 


यह ध्यान मे रखने की बात है कि- दणवे पज्जो 
नाम के स्थिति कल्प का जो स्वरूप टिप्पण में बताया है। उसी 
से मिलता जुलता स्वरूप मूलाचार की टीका में बताया है। 
वहां “निषद्यका की उपासना करना” ऐसा स्वरूप पज्जो स्थिति 
कल्प का बताया है | जबकि गवती आराधना की विजयोदया 
टीका में वर्षायोग के धारण करने को पज्जो-स्थितिकल्प बताया 
है । इस तरह धशवती आराधके को टोका और का को 
टोका में इस विषय में एक बडा कथन भेद पाया जातों 


नीचे हम इन सब कथनो का फलिताथे बताते है -- 
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(१) आपाढ़ शुक्ला १५ से कातिक शुक्ला १५ तक. वर्षा 
काल माना जाता है। इन ४ मासो तक सुत्तियों का एक स्थाव 
में रहना यह्‌ एक सामान्य लियम र । 


(२) में लिबे मास कल्प के अनुसार वर्षा काल 
के प्रारम्भ से एक मास पूर्व और वर्षा काल की समाप्ति से १ 
मास बाद तक भी अर्थात्‌ ज्येप्ठ शक्ला १५ से मगसिर णुकला 
१५ तक मास ६ तक भी सम॒प्तजन लगातार एक स्थान पर रह 
सकते है। इसना समय शास्त्र रचना के जिए उपयुकक्‍त हो 
सकतप हे क् 


४. (३ | व नए स्थापना का समय आपाढ़ शुक्ला १९ 
का है !#गिबती आराधना की टोका के अनुसार उसके भी 
पहिले आष।ढ शु० १० तक सुतियो को वर्षा योग ग्रहण करने के 
अर्थ अपने इप्ट स्थान पर पहुच जाना चाहिए । यदि किसी 
कारण वश उक्त समय तक न पहुच सके तो भी श्रावण कृष्णा 
४ का उल्लंघन तो कदाजितु भी नहीं किया जा सकता है। 
उब्लबब कर ने वर प्रायज्चित्त लेता होगा । 

(४) अनगारघमामृत में प० आश्ाधरजु ने वर्षा योग की 
समा रित्र की सिर्फ क्रिया विधि (मवित पाठो का पढ़ा जाना) 
कार्तिक कृ० १४ को राज़ के पिछले भाग में करना बताई ८ | 
उसके दूसरे हो दिन विहार करता ना बताया है। बल के उसके 

एम प्रत्येक _पच्र वर्ष मे दो मास बढ़ते है अत जिस वर्ष वर्ष मे दो मास बढ़ते है अत जिस वर्ष चातुर्मास 
में अधिक मास हो उस वर्ष ७ मास तक भी एक स्थान पर स्थिति हो 


सकती है । 








-“+रतनलाल कटारिया 


चतुर्मास योग |] [ १२५ 


बाद भी वर्षा काल की समाप्ति तक यानी कातिक शु७_१४५ तक 
या मास कल्प के अनुसार मगसिर शु& १५ तक भी वही पर 
ठहरा जा सकता है, कारणवश इससे पहिले भी विहार विया 
जा सकता है कितु कातिक शू० ५ से पहिले तो कारणवश भो 
विहार नही हो सकता है | विद्वार करने पर प्रायश्चित लेना 
होगा । 


(५) महाउ्नरी आदि कारणो से यदि वर्षाकाल में स्थान 
छोड़ने को जुरूरत आ पड़े तो श्रावण कृ० ४ तक हो वे अन्यत्र 
जा सकते हैं । बाद में ब्ृद्दी । बाद में जाने पर प्रायश्चित ले 
होगा । 


(६) चातुर्मास के अलावा हेमतादि दो-दो मास की 
कद न पल नम वियात २ हो, में प्रत्येक ऋत मे १ मास तक मुनियों का एक स्थान पर 
ठहरे रहना और १ मास तक विच॒रते रहना ऐसा भी विधान 
सूलानार-मे मास कल्प के ख्वरूप कथन मे किया है। 

(७) 'ूलाचोर मे 4330 00250 मे अल पर्व के ढ दिन तक म्रुनियो 
को एक स्थान में रहने के विधान का भो आभास मिलता है। 

(८) जो मुनि श्रावण कु० ४ के बाद वर्षायोग ग्रहण 
करते है और कारतिक शु० ५ से पहिले ही वर्षायोग को समाप्त 


कर विहार कर जाते है। वे मुनि प्रायश्चित्त के योग्य माने गये 
है अर्थात्‌ ऐसे मुनियों को इसका प्रायश्चित्त लेगा चाहिए । 


--बदकरर 2 .... 


रद ९० 


सिद्धान्ताध्ययन पर विचार 





(क्षत्रा आदि_बाधाओ को भैटने के लिये जेसे पशुओं के 
[ धय मंथन आदि कार्य होते है वसे मनुष्योकेः भी 
होते है कितु जिस ज्ञान की विशेषता मनुष्य समाज में है वह 
पशुओमे नर है इसीसे आग व कम ेष्ठ समझा जाता है। किर्स,ने 
ठीक ही कहा है कि-&#नेन भ सुमान7' जिस 
प्रकार खान से निकला हुआ रत्न सस्कारके योग से बहुमल्यवान्‌ 
हो जाता है उसी प्रकार मनुष्य भी ज्ञान सस्कारसे महानुरि महान्‌ गिना 
जाता है । अथवा ज॑से बार॒बार अग्निसरकारसे सुवर्ण दीप्तिवान 
हो जाता है उसी तरह वारबार ज्ञानाभ्याससे मनुष्य भी दीप्ति- 
णाली माना जाता है । यह तो निश्चित है कि-माताके उदर 
से निकले बाद अगर मानव को शिक्षा ग्रहण से बिल्कुल ही रोक 
दिया जाए तो सचमुच वह पशुसे भी निकृष्ट हो सकता है। इसी 
विषयक नीतिका यह श्लोक कितना ममस्पर्शी है-- 


शुनः पुच्छसिव व्यर्थ जीविंतं विद्यया बिना ॥॥ 
न॒पुहाग्रोपने शक्त न च दंशनिवारण॥ 


5६ इसमे कहा है कि-विद्या विहीन जीवन कुत्ते को प्‌ छकी 


भाति व्यर्थ है जो न तो.गुह्मागको ढक सकती है और न_मक्खियो 
को द्वी उड़ा सकती है 


मद्धान्ताध्ययन पर विचार ] [ १२७ 


जानकी इतकी अधिक महिमा होने के कारण ही शास्त्र- 
कारोने स्वाध्यायको न स्वाध्यायात्पर तप  पदसे सभी लपो में 
बढकर तप कहा है । 


मूलाचार में कहा है कि - 


बारसचिधहिपय तवे सब्भतरवाहिरे कुसलदिएठे । 

णवि अत्थि णविय होह॒ुदि सइझ्चायसस त॒बो कम्मम्‌ ॥र४ई७० 

यही गाथा भगवती आराधना आश्वासद न० १०७ पर है । 

सुई जहा ससुत्ता ण णस्पदिहु एवाददोसेण । 

एव ससुत्त पुरिसों ण णस्सदि तह परमावदो सेण ॥ 5७१॥। 
“बट्टकेराचाय ।' 


अथ--तीर्थंकर गणधरादिकर दिखाये अभ्यतर बाह्य 


भेदयुक्त बारह प्रकार के तप मे स्वाध्याय के समान उत्तम अन्य 
तृप्‌ न तो है और न होगा 


जसे सूक्ष्म भी(सुओे भी। सु प्रमाद दोष से गिरी हुई यदि डोराक्र 
सहित हो तो नष्ट नहीं होती-देखने से मिल जाठी है, उसी तरह 
शास्त्र स्वाध्याथ युक्त पुरुष भी प्रमौंद दोष से उत्क्रष्ट तप रहित 
हुआ भी ससार रूपी गढढे मे नही पडता। 


जो ग्रथ परमपूज्य केवली के बचनो की परम्परा लिये 
हो और जिन मे आत्मा का परमाराध्य मोक्ष की कारणी भूत 
कुथनी हो उससे बढकर कोच हो सक्ता है ? 


वर्तमान के उप्रलब्ध जेन परमागम की रचना गौतम 
गुण कथित यूज के अपध्यार-से-हुई है । €तम स्वामी ने किस 
समय किस प्रकार ग्रथ रचना को यह वर्णन उत्तर 


भर८ | [ $% जेन रिब्न्ध स्त्नावली भाग 


पुराण में णभद्रसरिन बडेही हृदयग्राही ढग से किया है, पाठ: 


की ज'नकारी के लिये उसे हम यहा देते है-- 


गनम गणधर अपना जीवन वृत्ताद सुनाते हथे कहः 
डे 
है कि-- 


श्रीवर्धभानमानस्य सयमं प्रतिपन्‍तवात्‌ । 
तदंब में समुत्प्ता: परिणामद्िशेष्तः ॥३६८॥ 
ऋद्धय सप्त सर्वागानामप्यर्थपदान्यत । 
भट्टारकोपदेशेन श्रावण बहुले तिथौ ॥१३६४॥। 


पदार्था वथरूपेण सद्यः पर्याणमन्‌ रफुटस्‌ ! 

पूर्वाह्न पश्चिमे भागे पूर्वाणामप्यनुत्रमातु ॥ ३७०॥॥ 
इत्यनुज्ञातसब गिपुर्वार्थों घोचतुष्कवानु । 

अगानां ग्र थसदभ पूर्वरात्रे ब्यधामहस्‌ ॥३७१॥ 
पुर्वाणां पश्चिमे भागे ग्र थकर्ता ततोषभवम्‌ । 


इति श्र्‌तद्धिभि पूर्णोड्भूव गणभूदादिस ॥३७२॥ 
७४ वां पव. 


अथे > थी वद्ध मान क्षवामी को नमस्कार कर सयम 
धारण कर लिया। परिणामी की विशेष विशुरद्ध होने से उसी 
समय मझे सात ऋष्धिया प्राप्त हुई। तदनतर श्री वर्द्ध मान 
भट्टारक के उपदेश से श्रावण क्रष्ण प्रतिपदा के दिन सवेरे के 
समय सब अगो के अर्थ और पद शीक्ष द्वी अर्थ रूप से स्पष्ट 
जान पड़े और इसो तरह उस्ती दिन के साम के समय अनुक्रम से 
सत्र पू्ों के अर्थ और पदो का ज्ञान होगया | तथा चौथा मन 
पर्ययज्ञान भी हांगया | तदनतर मैंने राजि के पहिले भाग में 
अगो की भ्रथ रूप से रचना की और राज्ि के पिछले भाग मे 
पूर्वों की प्रथ रचना की इस तरह अग और पूर्वो से रचना कर 


सिद्धान्ताध्ययन पर विचार | " ! ३२६ 


मैं ग्रन्थकत्ता प्रसिद्ध हुआ हु । इस प्रकार श्रुतज्ञानऋद्धि से पूणे 
होकर मैं श्री .वीरनाथका पहिला अणधर हुआ हूँ । 


जिस जन वाणी का प्रादुर्भाव इतनो महत्ता को लिए हुए 
है उसका प्रचार ससार मे प्रचुरता के साथ होना चाहिए किन्तु 
डू्स विषय मे जेन समाज आज जो भी कुछ कर रहा है वह 
सन्तोष प्रद नही ,कूहा जा सकता । और तो क्‍या हम अब तक 
ग्रन्थ प्रकाश का प्रबन्ध भी ऐपा नही कर पाये जिसे ठोक कह 
सके । इसके लिए हमारे पास द्रव्य की कमी नहीं है क्योकि 
जं। समाज प्रतिसाल मेला प्रतिष्ठा की धूमधाम मे लाखों रुपये 
लगाती है उसके लिए यह कंसे कहे कि धन को क्रमी है ? 


मी है सि प मकामान में दि होते कं है सिफ ग्रन्थ प्रकाशन मे रुचि होने की | सच तो यह है 
रण व पल कं रजय मे पड मा छीन 
शव रेसे लोगो के दायों हे वी जो रु मदद जोर विवेकशर कारण है। पिछले ये में जन समाज की बागडोर 
मम तेजी के हाथी ने की ज तक मरात ओर कया 


होकर परमथुरु के पदुप॒र आसीन थे और द्रक्पे. सहान्‌ पदपर अपने 
को हमेशप कयप खबने के लिये जुनुत को ज्ञानहीन बनाये रखना 


चाहते थे। इसके लिये ना यम की ओो उल्टी पट॒टी पढ़ाई गई कि श्रावको 
कल रन है । इसमे उनका कल्याण 
हैं । बस भोले लोग इस भुलावे मे आगये । कल उसका यह हुआ 


कि जनता की रुचि पूजा प्रभावना के काम में दी इतनी अधिक 
चढी कि आज भी वे अपने को न सम्हाल सके | खेद तो यह है कि 


उक्त प्रकार का स्वार्थ मुलक उपदेश ही नहीं द्विय्रा गया कितु 
उसे सस्‍्क्रत प्राकृत भाषा में ग्रथबद्ध भी कर दिया गया जिससे 
इस चक्कर में कतिपय विद्वन अंग आते रहे । इस तरह यह 


(३० | [ +# जेत निबन्ध रत्नावली भाग २ 


मिथ्य[ परम्परा चल.ण्डी ! आज भी कुछ फडित कहलाने वालेः 
हेसे हैं जो कभी-कभी “अ्रवको को सिद्घान्ताध्ययत की अधिका[र 
नहीं है ” इस मिथ्या धारणा को प्रगट किया करते हैं। प० 
उदयलालजी कासलीवालने तो संशयतिमिरंप्रदीपः नामक 


- कुस्तक में इस क्षमपूर्ण मान्यता की दिलखोल पुष्टि मत नल कार से लत कप पे मान्यता की दिलखाल उाट की है और 
एंफ मात्र अवनति का मूल कारण॑ ही क्रावको का सि न 
लाया है। का बना ही बवीच्य राज है । उसमें अध्ययन तो आधयंका ऑर गृहस्थैके 
मरे सिद्धांत थी का वाचना हो अयीन्य ठहृसेया गया है। 
बलिहारी है ऐसी समझ को  आश्चयं इस बात को है कि 


जिसका विधान किसी भी आएं ग्र थ में नहीं है उसे कुछ मामूली 
ग्र थोमे देखकर ही ये लोग कैसे प्रमाण कर लेते हैं ? सिद्धांवा- 
ध्ययन का निबेध दमे तो किसी ऋषिप्रणीत ग्रथ में लिखा नहीं! 
मिलता बल्कि विधान ही पाया जाता है । नके हम ग्रथों केः 
कतिपथ उंद्धरणों से यही सिद्ध करते है 


भगवज्चिनसेनाचाय आदिपुर,ण पर्व ३६ में: श्रावकों के 
ये क्रियाक्षो' का वर्णन करकेब्हुये कद्वते हैं कि - 


पूजा राध्यारपर्था €याता क्रियाइस्थ स्थदर्त पर । 
पूजोपबाससंपत्या श्र ण्थतोंधगार्य संप्रहमु, 0४८४ 


त॑तोउन्या' पुष्ययज्ञख्या क्रिया! परुण्धानुकधिनों ।' 
श्रण्बत पूर्वक्दानामए सब्रह्मजारिण ॥३॥५०॥४ 


अर्थ--पूजा और उपवासरूप संपत्ति को धारणकर 
ग्यारह अगो के अर्थ सम्रह को सुतने कले श्रतवक के पूजार८ 
ध्यतास पाचवी प्रसिद्ध क्रिया होती हैं । 


पसंद्धान्तांध्ययन पर विचार ] [ पृरंष 


है अपने साधर्मी पुरुषो के साथ चौदह पूर्वों की 
अर्थ सुनमे वाले श्रावक के पृण्ण बढाने वाली पुण्य यज्ञ नाम की 
छट्टो क्रिया होती है । 


यह तो हुआ श्रावकी के पढने सुनने का अधिकार । अब 
आयेकाओ का अधिकार भी देख लीजिये-मूलाचार के पचा- 
चाराधिकार मे बट्टके रस्वामी ने लिखा है कि-*- 


त॑ पढ़िंदुमसज्ञाधे णो कंप्पदि विरद इत्थिवग्गस्सप 
'एत्तो अण्णो गंथी कप्पदि पंढिदु असज्ञाए धष्पा 


अर्थ--वे चार प्रकार के अग, पर्व, वस्तु, प्राभुत, रूप, 
सूत्र “कीलश डे आदि के बिना सयसियो को तथा आयेकाओ को 


ये । इनसे अन्य ग्र थ कालशद्धि आदि के न होने 
पक कस माने गये, भी पढ़ने योग्य है । इसमे आयंकाओ को कालशुद्धि 
आदि के होते हये अग पृ्कीद ग्रन्थों के पढ़ने की आज्ञा दी गई 
है | दूरिवंश पुराण १२ वा सगे भे भी लिखा है कि-जयम॒कुमार 
द्वादशागधारी भगवान का गणधर हुआ और सुलोचन्म ग्यारह 
“भ्ृग का बारिका आशिका हुई ॥श५स हुई ॥श्ख। 


हर उल्लेखो से उन लोगो का भी समाधान होजाता है 
जो पिन त लिद्धात आन्‍्यी के सदन सन के लिये प्रचलित सिद्धांत ग्रन्थी_के पढने सुनने का 
तो अधिकार बताते हैं कि है -प प्र जा पल विम्का। कंथित अंग पर्वादि ग्रन्थों के 
अध्ययन का निषेध करते है, 5*हें अब अपनी उद्ध.फ्थ्यय-कारणा 


को निकाल द्वेवा चाहिये । कहते हैं कि नेमिचन्द्रासायेंने 
चच्‌ इक सामने अत ता कर सामने सत्रपाठ करना बन्द कर दिया था और 


पूछने पर कहा था कि. तब को सुनने का अधिकार नहीं हें 
इत्यादि कथाएं काल्फनिक माकछूम होता *हैं। जहाँ «श्लोक और 


बइर | [ # जेन निवन्ध स्ल्नावली भाग २ 


> दीप - 
( सागारधर्मामृत अध्याय-9 वा थ० ५१३ » 


श्रावको वीरचर्याह. प्रतिमप्तापनादियु ॥॥ 
स्थान्नाथिकारी सिद्धान्तर हस्याध्ययने5षपि च ४५०६७ 


टीका--न स्पात्कीोज्लो श्रावकः । किविशिष्टोइधिकारी 
थोग्य । कक्ठ वीरेत्यादि-वीरचर्या स्वय॒ भ्रामया भोजन, अह 
प्रतिमा दिनप्रतिमा, आतापनादयस्त्रिकालयोगा. ग्रीप्मे सुर्या- 
भिमुख गिरिशिखरे5वस्थान, वर्षासु बुक्षमुले, शीतकाले रजन्यप्न 
चतुष्पथे, इत्येक लक्षणास्त्रयः कायक्लेशविशेषा । तथा 
सिद्धान्तस्य परमाममस्य सूत्ररूपस्य रहस्य च- प्रायश्चित्तशास्त्र- 
स्याध्ययने पाठे श्रावको नाघधिकारी स्थादिति सबध: ॥ 


अर्थात्‌-क्षावकों को वीरचर्या माने स्वयश्नामरी वृत्ती से 
भोजन करना, दिनप्रतिमा, और गर्मी के दिनो मे सूर्य के सन्मुख 
पर्वेत के शिखरपर योग धारण करना, वर्षाऋतु मे कक्ष के नीचे 
शीतकाल की' राजीयो में नदियों के किनारे अथवा चौहटे मे 
योग धारण करना आदि आतापनादि योग धारण करने का 
अधिकार नही है ॥ तथा इसी प्रकार सिद्धान्त अर्थात्‌ न परमागम 
के सूत्रों और प्रायश्चित शास्त्रों के अध्ययन करने का भी 
श्रावको को अधिकार नही है ॥५०॥४ 


८ तर 
गाथा तक मिथ्या रचली जाती हैं कहां ऐसी कथाओं को गढते 
कितनी देर लगती है ? ऋषि वाक्यों के सामने ऐसे कथन 
कदापि प्रमाण नहीं माने जा सकते | जिनु सिद्धातग्र थो के 
बूदोलत ही जुत धर्म का गौरव है। उनका पठन पाठन_ बन्द 


भ्सद्धान्नाध्ययन पर विचार ] ! १३१९ 


करना भो क्या कभी उचित कहा जा सकता है ? यहां तो मुल- _ 
- मत दी चार पद्म: सम्यग्दशन ही तत्व श्रद्धानसे होता है। मजा तो यह है 
क- गोम्मटसार, लब्धिसार, राजव/टिक, श्लकवातिक आदि 
महांग्रथो के स्वयिताओ ने जब कही ४ यह नदी लिखा कि 
हमारे इस ग्रन्थ को श्रावक न पढ़े नब ये दूसरे निषेध 
करने वाले कोन होते है ? प्रत्युत शवद्यावदस्वाओ ने तो अपने 
अष्टसहख्री ग्रन्थ के अत में कहां है कि- ग्रे इस यथ को 
पढ़ने का अधिकार कल्याणेच्छू भव्यों के लिए नियत है । इससे 
अध्ययन का मार्ग कितवा विशाल हो जाता है ” चामुण्डरायक्रत 
चाियशाद शीवअाकपरयग के स्वाध्यायसाज नियम 


मध्यापन स्मरण च' वाक्य से स्वाध्याय का लक्षण हो(तर 


'क। पढ़ना पढ़ाना और चितव॒न करना किया है और जो खास- 


कर ऐसा स्वध्याय श्वावक्रों के षद्रकम मे प्रतिपाः प्मे दल किया 
गया है । ह ह 











2 टीप -वसुगदोी »श्वकाजार- पु- ६२४ 

मआाजा-- 
'दिण पॉडिसवौरचरिया-। तियालजोगेसु ण॑त्थि अहियारो $। 
सतिद्धान्तरह॒स्सार्णव ३ अज्ञयण देसविरदाणं (।३१२१॥ 
दिनप्रतिमाबो रचर्यात्षिकालयोगेषु._ नास्त्यधिकार: 
सिद्धान्तरह स्पानासप्यध्ययन देशविरतानास्‌ ॥३१२॥। 


अथ-- दिन मे प्रतिमायोग, वौरचर्या, त्रिकालयोग रा 


सिद्धान्त रहस्य के अध्ययन, ये ऊपर के बाते करने को देशविर॒ति 


श्रुवक अवश्चिका रे है 4 


॥ 


१३४ | [ # जैंन निबन्ध रत्नावलो भाग रू 


नोट'- यह सब कथन क्षुल्लकादि सच्छुडो? कथन क्षललकादि सच्छूद्रे/ को लेकर है उन्हों 
के लिये तप और सिद्धत व प्रायश्वित ग्रथों के अधिकृत पठन' का निषेधः 


किया प्रतीत होता है जैंसाकि वंदिक ग्रथो मे भी पाया जाता है। इसी 


.] .दि० मत में शुट्दो को मुमि दीक्षा का भी निषेश्व मत में शुद्रो को ममि दीक्षा का भी निषेध है। इनः सबक बातों 


का जिवर्णों के लिए निषेध नहीं? है ! 


क्या तत्वज्ञायन से सिद्धान्त भिन्‍न हैं “यह तो निश्चित है कि, 


होती है उसी देश- 


नालब्धिका स्वरूप आचाये नेमिचन्द्र ने लब्धिसार मे यो कहा है- - 


छद्‌दव्वणवफ्यत्थरे देसबरसूरिपहुबिलाहो जो ॥ 
देसिदपदत्यक्षरणलाहो. या तदियलद्)ी दु ॥#द॥॥8 


अर्थ-छह॒द्रब्य और नव प्रदार्था का उपदेश करने वाले 
आचार्य आदि का लाभ यानी उपदेश का मिलुना और उन पर 


न पट पा प्ण अदा की! प्राप्ति 
वह शुनालिब्धि: है । 


ग्रन्थाध्ययन का_ निषेध करना एक ऐसी निमूुल और 

युक्त बात है कि जिसको पुष्टि किस मर वर्मागसंस म ही होती 

है और तो और, खपस समवशरण में ही भ्रमवान की दिव्यध्वनि 
को तियँच त॒क श्रवण करते हैं की कया कोई कह सकता है कि 
केवली की दिव्यध्वनि में द्यदश सभा के समक्ष चिद्धातविषयक 


हु ओर इसोलिए वह 'श्रत' >कहलाता है ।' स्वय भगवान्‌, ने* 
जिनको अधिकारी समझकर उपदेश, सुनाया उन्हे अब कैसे अनधिकारी/ 
ठहुसया जा सक्रक है कया आप भगवान्‌ से भी बडे हैं ? 









असद्धान्ताध्ययन पर विचार | पर 


"उपदेश नही होतहर है ” यदि कहो कि- “मिद्धाताध्ययल का 
अधिकार हो तो भज्रे हो क्लु श्रावको के अध्यात्म श्रंथों के 
चढने का तो अधिकार नहीं है सो भी ठीक नही है। जिन जिनसेन 


स्वामी ने पद्रदक बवचर्या क्रिया क़व वर्षेन करण हुये प्रब॑ २८ में 


सूत्रमोपासिक चास्य स्पादध्येय गुरोमु खातू 
रिनपेन त्स्तोन्यच्च शास्त्रमच्यास्मघोचरमसु १११८७ 


अर्थ - इसे प्रथम ही ग्रुरुमुख से उपासकाचार पढ़नप 


आहिए और फिर विवय पूर्वक अध्य अध्यत्मशपस्त्रो का अध्यास 
करना चाहिए 4 


कुछ भी हो, किसी ग्रंथ के अध्ययन को मचाई करना 
बिल्कुल निःसार है । इसकी अनुपयोगित्ता का तो खासा प्रमाण 
यही है कि इस समय इस पर कोई रूयरन नही दिया जा रहा है 
केक्‍्ल अध परम्परा भक्तो की कहने भर की चीज रह गई है। 
अगर इस अनिष्टपू्ण आज्ञा का पालन किया जाता तो बडा हो 
दुर्भान्‍्थ होता-जैन धर्में की इस समय जैसी कुछ अवस्थव है यह भी 
नहीं रहती । फिर भी सिद्धात ग्र थो का जैसा पठन पाठन होना 
चाहिए वसा नहीं हो रहा है। प्रत्येक साल इसमें विद्यार्थों पास 
हो जाते हैं कितू थे खाली पास ही हैं. उससे सत्मागें का महत्व 
वे द्योतित नदी कर सकते । क्योकि जिस उद्ददेश्य से इनका पठन 
पाठ्य होना चाहिए वह प्राये: नहीं है। प्रजेकालू मे इनका 
अध्यन सम्यम्जान की प्र 


ब्‌३६ | [ #% जैन निबन्ध रत्नावली भाग २ 


इनका पठने होता है । इसके लिए द्वे जिन ग्रथों के समीचीन 


अध्ययन के लिए कम से कम दस पच्दह बर्ष- चाहिए उन्हें पाच' 
चार वष दी मे जेसे-तेसे पढ़कर प्रमाणपत्र प्राष्त कर लेते हैं और 
फिर उनका मनन करना भी छोड दिया जाता है फल यह होता 

कि पाच सात वषष बाद वे ग्र थ अपठित से हो जाते है। ऐसे 
कितने ही विद्वान कहलाने वाले मिलेंगे जो नाम मात्र को पद- 
वियो को जिंपटाये हुए गर्वोन्‍्मित्त फिरते है।काम पड़ने पर 
सिंद्धात विषयक खास शका का समाधान ये नद्टों कर सकते । 


निरंतर के अध्ययन बिना उनका प्रमाणपत्र बिचारा घरा ही 
रह जाता है, वह केवल दिखाने भर की चोज रह जाती है और 
उससे कुछ अर्थ नही निकलता । इस तरह के प्रमाणपत्रों से कुछ 


लाभ भले ही हो किलू हानि भो पूरी होती है । इन्हे प्राप्त कर 





मनुष्य अपने को ऐसा कृतक्त्य समझने लगता है कि फिर उस 
विषथ में कुछ भी प्रय॒त्व नरी करता है । नतीजा जिसका यह 


होता है कि अजुली के जल की तरह वे शनेः २ सिद्धात ज्ञान से 

खाली द्ोते २ आखिर खोखले रह जाते है।सौ ठोक ही है 
“अनभ्यासे किष विद्या' होता ही है। जिसकी स्थिति हौ निर- 
तर मनन चितवन के ऊपर निभंर हे । उसका प्रमाणपत्र सवेदा 
के लिये मानना ही विडबना पूर्ण है । जहा-जहा इन प्रमाणपत्रों 
की खटपट नही है वहा बहुत बडा लाभ यह है कि मनुष्य को 
अपनी लियाकत दिखाने का हर समय अपने को तेयार रखना 
घडता है। इससे मेरा अभिप्राय परीक्षा देकर प्रमाणपत्र लेने को 


व्यबस्था उठा देने का नटी है दी्धकाल तक यथेष्ट अध्यय- ल तक यथेष्ट अध्ययन होना 


चाहिये यह भाव ह । अस्तु, 


अन्त मे हम यह लिखकर कि - 'क्िस तरह के भ्रन्थ काल 
अद्धि आदि न होने पर पढ़ने योग्य है । विराम नेते है । 


सिद्धान्ताध्ययत पर विचार ] [ १३७ 


मूलाचार पचाचाराधिकार की गाथा ८२ मे कहा है कि सम्य८ 
ग्दशंनादि चार अआराधनाओ का प्रतिपादक ग्रन्थ, स॒त्रहू 'पक,र 
के मरण निरूपक ग्रन्थ, पच सम्रह ग्रन्थ, स्तोत्र ग्रन्थ आहार।दि 


के त्याग का उपदेशक ग्रन्थ सामायिकादि षडावश्यक प्ररूपक 
और महाषु८्षो का च रत्र वर्णन करने वानो धर्मकथा इस तरह 
के ग्रन्ध बिचा कालशुद्धि आदि के भी पढ़ने योग्य माने गये है । 
कालशुद्धि आदि का वर्णन इसा पचाचाराधिकार मे है सो वहाँ 
से देख ले । 


॥ पटखण्डागमभाग ६ में भी इन ग्रथों को पढने के अधिकार और 
विधि का विशेष वर्णन है देखो पृ० २५५४ से २७५ तक 


जगमोहस लाल शास्त्री 
हर 
सैयादक 





हि 


भट्टारक सकलकीतिका जन्मकाल : 


विक्रम को १५ वी शताब्दि मे ईडर की गदुदी के सस्था- 
पक सकलकीति नाम के एक प्रसिद्ध भट्टारक हो ग्रये है। 
जिन्होने सस्कृत मे ४० करीब जैन शास्त्रों की रचना की है * 
इनके ५रु पद्मनेद भट्टारक थे । इन पदमनदि के शिष्यों मे 
शुभचन्द्र, देवेन्द्रकीति और सकलकीति ये तीन प्रमुख शिष्य थे 


उक्त पदुमनदि की गुरुपर॒परा में वि० स० (१७१ मे धमे- 

चन्द्र भट्टारकी पद पर आरूढ हुये थे। वे हुमडजाति के थे और 
२५ वर्ष तक पट्ट पर रहे | उनके बाद वि० सं० १२६६ मे धर्में- 
चन्द्र के पट्ट पर रत्नकीति बेठे । ये भी हूमडजाति के थे। ये 
१४ वर्ष तक पटट पर रहे । उनके बाद बि० स० १३१० मे 
दिल्ली में रत्नकीति के पट्ट पर प्रभाचन्द्र बठे । ये ब्राह्मण जानि 
के थे। ये ७५५ वर्ष तक पट्ट पर रहे। तत्पश्चात्‌ बि०स* 
१३८५ पौष शुक्ला ७ को प्रभाचन्द्र के पट्ट पर वही दिल्‍ली में 
पद्मनदि बेठे । ये ६५ वर्ष और १५ दिन तक पटट पर रहे । ये 
भी ब्राह्मण जाति के थे। इन्होने अपनी १५ बषे और ७ मास की 
उम्र मे ही दीक्षा ले ली थी। दीक्षा के १३ वर्ष और ५ मास 
बाद ये पट्टारूढ हुये थे । कुल आयु इन्होने ६४ वर्ष की पाई। 
इस उल्लेख से यह प्रकट होता है कि - पदुमनदि का पठुटकाल 
सुं० १४५० तक रहा | यही समय उनके स्वग्रेवास का समझना 
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चाहिये ! तत्पश्चात्‌ उनके तीन शिष्यों में  शुभचन्ह्े उनके तीन शिष्यो में न्द्रेस० १४५० 
की माघ शुक्ला ५ को दिल्‍ली में उनके पट्ट पर बंठे। ये ५६ 
वष तक पट्ट पर रहे। ये भी ब्राह्मण जाति के थे। इन्होने 
अपनी १६ वर्ष की अवस्था में दीक्षा ली थी। दीक्षा लेने के २४ 
वर्ष बाद वे गुरु के पटट पर बंठे थे । इन शुभचन्द्र की कुल उम्र 
८६ वर्ष की थी। 


2 पदुमनदि के दूसरे शिष्य <दवेन्द्रकीति के बाबत “सूरत के 
मृति लेख सग्रह” नामक गुजराती भाषा की पुस्तक के पृ० ३५ 
पर ऐसा लिखा है- 


“दिल्ली में स्थापित भट्टारको की गद॒दी की एक शाखा 


लग के वक्त मे वि० स० १३८३ में आमोद के पास 

रमे नव लत, हुई । तदनतर स० १७६१ में भट्टारक 
ग्रैति ने उसे वहा से उठाकर सूरत के पास रादेर मे 
स्थापित की । फिर देवेन्द्रकीति के शिष्य भट॒टारक विद्यानदि ने 


बहा से उठा कर उसी गदुदी की स्थाएना सूरत में की ।” 

इस लेख से कहा जा सकता है -कि -प॒दुमनंदि के विव- 
गृत हुये बाद दिल्‍ली की भट्टारकी गददी की जो शाखा गांधार 
मे थी वहा के भट्टारकी पद पर उनके दूसरे शिष्य देवे-द्रकीति 
आसीन हुये है । क्र 

अब रहे तीसरे शिष्य ८सकलकीति उतका हाल जेल 
सिद्धात-भास्कर १३ किरण २ मे प्रकाशित एक शेतिहासिक पत्र 
में निम्न प्रकार लिखा है-- 

“दूढाड़ देश में नेणवे (नेणवा) ग्राम में प्रभाचन्द्र के/ 
प्‌टुटधर शिष्य श्रीपदुमन॒दि के पास से सकलकीति ने अपनो 
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२६ वर्ष की उम्र मे दीक्षा ली और गुरु के पास रहकर ८ वर्ष तक 


व्याक्रण-काव्य न्याय सिद्धावादि शास्त्रों का अध्ययन किया। 
चे_२२ वर्ष तक वख्त रहे । इनके पगले नोगाम में स्थापन किये । 


बिः स० १४६६ तक वे जीवित्त रहे ।” यह पन्न सं० १५८०४ का 
लिखा है । 


ऊपर हम बता आये है कि- वि० स॒० १४५० ठक इनके 


गुरु पदमनद्रि जीवित थे और इन पदमनदि के_ पास मे सकल- 
फीति ने अपनी २४ व की बय मे दीक्षा ली व दीक्षा के बाद 





व तक उन्टो पदमचदि के पास-गे-स्हकर-उच्होने शास्त्रा- 
ध्यय् भो किया । तो इस हिसाब से सकल कीटिका जन्म समय 
वि० स० १४१७ सिद्ध होता है । यह १४१७ का समय भी उस 
हालत में होगा जब सकल बौति के अध्ययन करत्ते ही ग्रुरुका 
अतकाल हो गया हो जिससे थे ८ वर्ष तक ही गुरु के पास 
अध्ययन कर पाये हो । संभव है इसी से उतका अध्ययन काल ८ 
वर्ष का लिखा टो । 


किन्तु कुछ विद्व[व,सकलक्येति का जन्म समय स० १४५३ 
का,सानते है, वह उचित नही जात पड़ता । क्योकि वेसा मानने 
से पदूमनंदि के समय के साथ उसकी सगति चही. बेठती है। 
पटुटाबनिय्य मे पद्मनदि की गुरु परपराओ और शिष्य परप- 
राओ का जो पट टारोहण कान दिया हुआ है चह ऐसा श्र खला 
जद्ध है क यदि उसकी एक भी कडी गलत हो जाती ३ नो 
उसकी अभे को परपरा सारी की सारो गडबड मे पड जातो है । 
इसलिये उसे अमान्य नहीं किया जा सकता है। अगर हम 

(2, का जन्म काल स० १४४३ का मातकर चले और 
उन्होने २५ वर्ष की उम्र मे प्रमनदि से दीक्षा ली एव ८ वर्ष 
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॒क गुरु के पास पढे इसका अथ यह हुआ कि-पद्मनदि स०> 
१४५० तक भी जीवित थे । जब स॒० १५५० तक हो पद्मनदि 
की उम्र ६४ वष्‌ की हो चुकी थी जैसा कि हम ऊपर बता आगे 
हैं तो १४७६ तक उत्का जीवित रहना मानने पर तो उनकी 
गा ; पहुँच जाये एी जो युक्त नही है । दूसरी बात 
यह है कि--“भर्टटारक सुप्रदाय” पुस्तक के पु० &७ में बिजो- 
लिया का शिला लेख रूपा है । जोकि _वि० -स० १४६५ का 
उत्कीर्ण है। उसमे हैमकीति यति की प्रशस' करते हुये लिखा है 


कि--पदुमनदि के पट ट शिष्य शुभचद्र के ये हेमकीति शिष्य थे। 
अगर स॒० १४७६ में पदुमन॒दि मौजूद होते तो इस शिला लेख मे 
स० १४६५ में ही शुभचन्द्र को पदुमनदिका पट टत्रर शिष्य नहीं 
लिखते । इसी तरह स॒» १४६१ में गाधार को गददी (इसक।) 
जिक्र ऊपर देखी) के स्थानातर !_ करने मे पद्मनदि का नाम न 
लिखकर उनके अन्यतम शिष्य देवेन्द्रकोति का नाम लिखा है। 
इससे स्पष्ट सिद्ध होता है कि स० १४६५ में ही नही स> १४६१ 
मे भी पद्मतन्दि जीवित नही थे। अगर सकलकीति का १८ वर्ष 
को उम्र में भी दीक्षित होना मान ले तो बह समय भी १७६८ 
का तो होगा ही तब भो उसकी सगति शिलालेख के कथन से 
नही बेठेगी । 


किक इक के अ धार पर सकलकी0ति का जन्म- 
काल स १५४४३ मातते हैं मगर इस रास के कत्तो कौन है ? है ” और 
वे कब हये ? ऐसा कुछ ज्ञान नहीं होता है। सकलर्कीति के 


समकालोन ब्रह्म जितदास ने तो सकलकीति का कोई रास नही 


लिखा है । ऐसी हालत मे बना किसी सबल प्रमाण के नगष्य 
रास के ॥ आधार पर पट टावलियो को सहसा अध्माण टावलियो को सहसा अश्रमाण केसे मान 


लिया जावे ? 
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ऐसा आभास होता है कि ऐतिहासिक पत्रादि से जों 
सकलकीति कौ ५६ वर्ष की अवस्थां लिखों है वह ५६ वर्ष कां 


कोल दरअसल मे उनके दीक्षा लेने के बाद व क००-०-०-ननममपनननननिनीीन 3 टू++ 
ननहजि--++ 3 सस>> पक करत-+ पक ककनकनन-न न नल 3ल+-ती-+त--न-नस 


काल दर-असल में उनके दोक्षा लेने के बाद का है जिसे गल्तौ 


से उनकी सारे उम्र ट १६ वर्ष की समझ की 


उनकी सारी उम्र हो ५६ वर्ष की समझली गई है। और चू कि 
अकसर ते का अतकास म- गहने हुआ पर यह निश्चित्त है ही 
अतः रास के कर्त्ता आदि ने ५६ वर्ष का जोड़ बेठाने के लिये 
उनका जन्म स॑ १४४३ में होना लिख दिया जन्म ४४ में है। और इसी तरह 


४४ व की अवस्था मे उतकां आचाये होना लिखा है, उसे भों 


न उन न तनन पुरननतमनन परत 8 ८ कई का जोड़ बंठाने का प्रयत्नसमान्न समझना चाहिये। क्योकि वे 


२२ वष ग्न -यः जठानो थी । 

संभवत सं. १४४३ में उनका जन्म न मानकर वह समय 
थदि उनको दीक्षा का मान लिया जाये और उसके ३४ वर्ष बाद 
आचार्य होकर २२ वर्ष पर्थन्‍्त नग्न रूप मे रहना मान लिया 
जाबे तो इस विषय की सब आपत्ति दूर हो सकतो है। ऐसी 


सूरत से उनको उम्र ८५१ वर्ष की माननी होगी । 


भाशा है जो लोग उनको कुल उम्र ५६ वर्ष को मानते है 
थे टस पर पुन: विचार करने का उद्यम करेगे । 


कक अपर्णा शम अमन लोग फर सकते हैजो 
दुराग्रदी नदो होते है कलम जब तक पर्ण न्णय नहीं हो जाता 
त्तब तक तदस्थ होकर जैसा भो अनुकल या प्रतिकूल प्रभाग 


शिलता जाता है तदनुसार हो नि: सुकोच बृत्ति से अपने विचारों 
भे तब्रदीली-क-स्ते रहते है 


न्_्कम्ब्द2 
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जेनधर्म में जीवों का परलोक 


“कल्थाण” के पुनजन्म विशेषांक से उद्घत 
( जनभरी १८६४८ ) 


जिस ध॑म का यह सिंद्ान्त हो फि- अनेक ग्रोनियो !में 
जम्‌-मरण प्र।८त करके ये जीव अपने किये पुण्यश्पाप के पल, 
को भगते रहते हैं. वह धरने आस्तिक धर्म बदल ते गगन न जत घंम आस्तिक धर्म! कहलाता है। इस 
शृष्टि से जनधर्म कआऔ है । उसका कैहना है कि 
समस्त ससाशे जीवों का अस्तित्व नारकी, देंव. तियच (पशु, 
क्षी कीड़े) और मनुष्य--इन चार शभ्रेदों से पाथा जाता 
ईन्‍्हें ही चु[र गतियाँ कहते है अर्थात्‌ ससारी जीवों का आवा- 
गमन सदा इन चार स्थानों से होता रद्दता है। हर एक गति 
के जीवो की अपनी अलग-अलग आयु होती है। लजिंवनी जिसकी 
आयु होती है, उतने ही काल तक वह उस गति मे रहता है । 


मर जाते हैं, जिसे “अर्कल-मरण "कर तै हैं (जरक और देवश।त 
अकानमरण नहीं-होठा है । मरने के बाद वह जीव अंयनी 
अच्छी-बुरी करनी के फल से या तो उसी गति मे, जि त] समे कि 


गा जा जन्म 
। लेग हैं। किन्तु ध्रंकेऔर(दैवगोति के जीव लौटकर पून अपनी 


उसी गति मे जन्म मंद्दी लेते है, अन्य गतियों में जाने के बाद 
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पुत्र नर 









क और देवगति क सकते है। नियमत देव 


जन्म लेते हैं ।(दवों और नीरेकियों की आयु दस हजार वर्षों से 
हल नही होती, अधिक तो इतनी होती है कि जिसकी गणना 
लोौकिक सख्या में नहीं आती । किसी भी गति से मरे हुए जीव 
गे भवास्तर में जन्म लेने मे निमेष ( आँख को टिमकार ) मात्र 
ल से भी बहुत कम समय लगता हे । जिस शरोर मे से 
निकलकर कोई जीव जब भवान्तर मे जाना है, तब रास्ते मे 
उस जीव का आकार पूर्व शरोर ,जेसा[ रहता है। जब वह 
भवान्तर मे दूसरा नया शरीर ग्रहण करता है, तब उसके शरीर 
का आकार नये प्रकार का हो जाता है। 
जेनधम के सिद्धान्तशास्त्रो मे लिखा है किदिवों और 


“तारकियो को वतमान भव की आयु के समाप्त होने मे जब छ. 
नल मास का से बच हे का समये शेष रह जाता है, तब उतके किसी अगंले भव 
की आय का निर्माण होता है ! अर्थात्‌ तब उनके भव की आयु 
कक ता | का बन्ध होता है, और ते लग गया आयु के कम फल से जितनी 
47 भय उसने बॉधी है, उतने समय तक उसे अगले भव (योनि) 
।/ मे रहना पडता है। इसी तरह मनुष्य और तिर्यच्रो को अपनी 
वरतमान भव की आयु के तीन भागो में _दो भाग व्यतीत हो जाने 
के बाद तीसरे भाग मे अगले भव की आयू्‌ का ब्न्ध होता है। 
किन्तु इनको यह पता नही लगृता कि हमारी आयु कितनी है 

और अगले भव की आयुबन्ध का कौचसा समय है। 
, आयु बन्ध के समुय-मे श्रेष्ठ परिणाम होने से अगले भव 
में अच्छी गति मिलती है । इसलिए मानवों को सदा ही अपना 


उत्तम आचार-विचार रखना चाहिए। पता नही, रखना चाहिए। पता नही, कब आयु- 


बन्ध का समय आ जाए । 
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उपयु क्त चार गतियों मे से <मुनुष्य और (तियंच (पशु 
पक्षी. कीडे) गति के जीदों का. हाल तो प्र॒त्यक्ष ही है; अत 
उनका वर्णन न करके यहाँ हम नरक, औ सेब -का-बर्णन 
करते हैं-- हु 


कुल'जरक सात है। जिस पृथ्वी पर हम रहते हैं, उसका 
नाम “र््लप्रभा' है। उसके भीतर कोसो तक के लम्बे-चौड़े अनेक 
बिल हैं । के कक जोन रहते है ढोल मे 
रहती है, उत्त तरह के बिल हैं, जिनमें नारकी जीव 
इस रत्नप्रभा पृथ्वी के भीतर बिलों मे जितने नारकी रद थ्वी मे जितने नारकी रहते है 
वह सब यूर्थम नरके-कहलाता है। इससे नीचे कुछ फासले पर 
शक राष्रेभा' नाम की दूसरी पृथ्वी है। उसके भीतर भी उसी 
तरह के कितने ही बिल है, जिनमे नारकी जीव रहते हैं। यह 
दूसरा नरक कहलाता है | इसी तरह कुछ और_फासले पर 
उत्तरोत्तर नीचे-से-नीचे थृचि पृथ्वियाँ और हैं जिनके बिलो मे 
भी नारकी जीव रहते हैं. जिन्हे कि तीसरे से सातवाँ नरक 
कहना चाहिए | किसी एक नरक का नारको अन्य नरकोॉंमे नारकी अन्य नरकों मे 
_ नही जा सकता , बल्कि किसी एकट्टी नरक के भिन्‍न-भिन्‍न बिलो 
में रहने वाले नारकी अपने द्वी नरक में अपने बिल के सिवा अन्य 
बिल में भी नही जा सकते । इन सबकी आयु ऊपर की अपेक्षा सबकी आय ऊपर की अपेक्षा 
नीचे के नरकों मे अधिक हैं | प्रत्येक बिल मे बहुतसे चारकी रहते 
हैं और देते रहते है। 
यहाँ आने के बाद उन्हे अपनी पूरी आयु तक यहाँ रहकर 
सहना-पडता है । चाहे उनके शरोरो को तिल-तिल मात्र भी भी क्यो 
टदिया जाए, वे अपनी आय पूर्ण होने के पहले वहाँ से 
निक्रल ब्रह्म सकते । उनके कटे हुए शरीर के दुव.ड़े पारे की तरह 
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मिलकर फिर एक शरी र रूप बन जाते है। नरकों में स्त्रियाँ नही 
होती हैं । उनका जन्म बिलो की छत के अधोभाग मे होता है। 
उस समय वे ज़मगादड़ो क तरह ऑंधे #ह लटकते हुए जन्मते 
हैं और नोचे जमीन पर गिरते है। जन्म लेने के बाद ही अपना 
मार-काट का काम शुरू कर देते हैं। सभी चारकियो का रूप 
बड़ा भयकद-होता है । नतरको मे आपस में मार-काट का ही 
दु.ख नहीं होता अपितु अन्य भी असहनीय दु ख होते हैं। वहाँ 
पर कितने ही बिलो में ऐसी भ्रयावक् गरमी पडती है कि जिस 
गर्मी से लोहे का गोला भी गलकर पानी हो जाए । कितने ही 
बिलो मे ऐसी प्रचण्ड ठड पडती है कि जिससे लोहे के गोले का 
खण्ड-खण्ड हो जाए | प्यास उन नारकियों को इतनी अधिक 
लगती है कि सब समुद्रो का पानी पी जाये, तब॒भी उस की प्यास 
बुझे नही परन्तु उनको बिन्दुमात्र भी जल नहीं मिलता हूँ । 
भूख उन्‍को इतनी प्रचण्ड लगती है कि सारे ससार का अन्न खा 
जाए परन्तु उन्हे कणमात्र भी अन्न नटी मिलता है। वहाँ की 
भूमि का स्पर्श हो इतना द ख़दायी है कि ज॑ंसे बिच्छुओ ने डक 
मार दिया हो । ये सब दारुण दु ख नारकियो को उम्रभर भोगने 
पड़ते हैं। वहाँ क्षण भर भी सुख नही है। घोर -प्रापो-का फल 
भोगने के लिए प्राणियों को इन नरको में जाना पडता है। 


इसके विपरीत जो (पृष्यत्मा द्वोते हैं, वे दवज्लोके में 


जाकर सूख भोगते हैं। जिस बे मत दा लोक मे _ हम रहते है, वह 
मध्यलोक' कहलाता है। उससे नीचे 'धुध उसमे 


नुरक है। मध्यलोक से ऊपर कध्वेलोक देवो का निवास- 


स्थान 3 | बहाँ है। वे सब विमानों 


में रहते हैं। इससे भी बहुत ऊप्रर स्वगुलोक हैं। वहे हमारे 
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नेत्रगोचर नहीं न । वहाँ उत्तम श्रेणी के देवों का निवास है। 
उससे भी ऊपर न्द्रलोक' है, जहाँ उनसे भी उत्कृष्ट देव 
रहते हैं । कुछ निम्न श्रेणी के देव अन्यत्र भी रहते हैं । स्वर्ग 
१६ माने गये हैं। प्रत्येक स्वर्ग के दायरे में बहुत से विमान होते 
हैं जिन सबका स्वामी उस स्वर्ग का एक इन्द्र होता है। उन 
सब विमानो के वासी सब देव उस इन्द्र की आज्ञा मे रहते हैं । 
अलग-अलग स्वगों के प्राय अलग-अलग इन्द्र होते हैं और हर 
एक्‌ स्वर्य में बहुत से विमान होते हैं। हर एक स्व मानो एक- 
एक देश है और बहुत से विमान उस देश मे अलग-अलग प्रदेश 
या नमर हैं। प्रर महल और 
उपजन होते हैं। विमानों को लम्बाई-चौड़ाई काफी विस्तृत 


होती है |! उन देशो के जोक मे गाज उय प न; राजा अलग-अलग इन्द्र 
कहलाते है ! जेसे मनुष्यलोक में राजा, मन्ती, पुरोद्टित यलोक में राजा, मन्त्री, पुरोधश्टित, सेना, 
प्रजा आदि होते है, वसे ही देवलोक मे भी द्वोते है । वहाँ के 


राजा को इन्द्र कहते हैं और प्रजा के लोग देव” कहलाते है। इन 
इन्द्बादि देवो-क्य-शसीर- बहुत सुन्दर द्वोता है। उनके शरीर में 


हाड़, मास, रक्त धातु, मज्जा, मल, मूत्र, पसीना नहीं होते है । 
उनको निद्रा नद्दी होती न लय जा नही होता और क्रिसी प्रक#र 


नीति तक 


का रोग नही होता । उनको प्यास नहीं लगती। वे खाते कुछ 


नहीं । बहुत वर्षों मे कही कभी भूख लगती है, तो उसी'क्षण 


उनके कण्ठो में अपने आप अमृत झर पड़ता है ।उससे वे तृप्त 
हो जाते है। वहाँ किसी प्रकार का उ 


नको शारीरिक दु.ख नही 
होता :। इसी प्रकार से वहाँ सुन्दर देवियाँ होती हैं जिंनके 


साथ वे देव नाना प्रकार के भोग-विलास करते है। बे देवियाँ 





वहाँ कैवल भोग-विलास के लिए ही होती हैं. भोग-विलास के लिए ही होती हैं। उनके गर्भ धारण 
नहीं होता है। देवी और देवियो की उत्पत्ति वहाँ किसी स्थान- 


| 
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विशेष (जिसे यूपुपाद शैया बहते है) से होती है। पंदा होने 
के थोड़े ही समय बाद वे जवान हो जाते है और फिर उम्र भर 
जवान ही बने रहते है। उन सबकी कोई निश्चित आयु होती 
हैं। देव्वियों की आयु देवो से कम होती है । आयु ख्नम्नाप्त होने के 
बाद इन्द्रादि को भी अन्य योनियो में जन्म लेना पडता है। 
इसलिए मनुध्यादि की तरह वे भी ससारी जोव ही है। एक 


प्रसिद्ध प्राचीन जनाचाय स्वामी समतभद्र ने कहा है -- 


3 “इबापि देवो5पि देव श्वा जायते धर्मकिल्विषातु । 
१! कापि नाम भवेदन्या सपद्धर्माच्छरीरिणामू ॥ 


अर्थात्‌-धर्म के प्रताप से कुत्ता भी देव हो जाता है । 
देवयोचि मे जन्म लेता है और पाप के फल से देव भी मरकर 
कुत्ते की योनि में जाता है। इसलिए प्राणियों के लिए धर्म से 

" अतिरिक्त अन्य कोई क्या सम्पदा हो सकती है ? 


इस स्व॒र्ग लोक से ऊपर एक अहमिन्द्रलोके' भी है, जिसमे 
भी देवो का तिवास है | देव भी स्वर्ग लोक जेसे ही है। उनकी 
आयु स्वग लोक के देवो का निवास है। वे देव भी स्वर्ग लोक 
जैसे ही है| पी मा लोक के देवों से अधिक होती है । 
वहाँद्रेवियाँ वही. देवियाँ नही होती हैं अत वे आजीवन ब्रह्मचारी ही रहते 
है। उनकी गणना णुना अति उत्तम देवों मे की जाती है । उनके हे 
रहने के अतेक विमान है। उनमे राजा, मन्त्री, प्रज्ञा आदि भेद 
नह्ठी है। सभी अपते आपको इन्द्र मानते है। इसी से वे 'अह- 
मिन्द्र कहलाते है। इनको भी समय पुरा होने पर अन्य योनियों 
में जाना पडता है । 


इस #ह॒मिन्द्रेलोक से ऊपर (शिवलोक' है। वहाँ वे जीब 


हू 


है 
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पहुँचते है, जिन्होंने मनुष्य जन्म मे बेर, तप, संयम के द्वारा 
अपनी आत्मा को पूर्ण शुद्ध बना लिख 


शुद्ध बना लिया हो । ऐसे जीव संसार-चक्र 
से निकलकर शिवलोक मे पहुंचते है। वहाँ वे अनन्तकाल तक 
भतीन्दिय, आत्पजनित सुख का अनुभव करते रहते हे । उनका 
संसार का आवागमन सदा के लिए छूट जाता है। वे अनन्त 
शान्‌-दर्शन सुख वीये के धारी होते है । 


जैन धरम मे जीवों की तीन दशाएं मानी गई हेई- शुभ) 
दशा: अंगुभेदशा और शुद्ध दशा । ुभ दशा वाले जीव पुष्यकर्म 
के फल से देव नोक को प्राप्त होकर सासारिक सुख 
अशुभ दशा वाले जीव पाप कम के फल से नरकों मे जाकर दुःख 
सहते हे तथा क भी वे जीव पशु-योनि मे भी जाकर ढु.ख उठाते 
हैं । जिनको शुभ और अशुभ दोनो मिलकर मिश्रदशा होती है, 


वे जीव पुण्य और पाप-दोनो के मिश्रित फल से मनुष्य-योनि 
में जन्म लेकर वहा सुख-दुख दोनो को भोगते है । तीसरी, शुद्ध 2 
दशा वह है, जिसमे आत्मा के साथ पुषण्यकर्म और पापकरम का 


। आत्मा कम मलरहित पूर्ण शुद्ध बन 
जाती है। ऐसी शुद्धदशा मनुष्य-योनि मे ही हो सकती है, अन्य __ 
योनियो में नही । शुद्धवशा वाला जीव मानवशरीर का छोड़कर 


सीधा ईशवलीक' मे पहुँच जाता है। वहाँ अब वह शरीर धारण 


नहीं करता । जहाँ आरीर है, वहाँ जन्म-मरण है, आवागमन / वहाँ जन्म-मरण है, आवागमन है, 


और ससार का चक्र है। अत. शिवलोक के निवाधी जीव अश्यय्ये री 
टोते हे “उनको केवल वहाँ अपनी शुद्ध आत्मा ही होती है। 
मोक्षस्थान, मुक्तिस्थान, सिद्धालय इत्यादि नाम शिवलोक के 


ही पर्याय हूं । 


वहाँ के जोव निएजन, निविकार, चिदृरूप, परमात्मा, जन, निविकार, चिदृरूप, परमात्मा, 
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परब्रह्म, स्वज्न, ईश, थिद्ध इत्यादि चामो से पुकारे जाते हें । ऐसे 
व जीव वहाँ अगणित पहुच चुके हँ और आगग्रे भी पहुचते 

। यह स्थान सृष्टि का ऊपरी आखिरी स्थान है। इससे 
ऊपर अलोक है, जहाँ एकम्रात्र आकाश के ख्िव्रा, अन्य कोई 


पदार्थ नही ह । 


इस प्रकार हमने यहाँ जीवो के आवागमन के स्थानो का 
जेनमतानुसार सक्षिप्त वर्णन कियः है । जेनशास्त्रो मे इस विषय 
का बहुत विस्तार से विवेचन है । जनकथा ग्रन्थों मे ऐसी बहुत सी 
कथाएं लिखी हे. जिनमे जीवो के अनेक भव॒ुन्तरो का वर्णन 
किया गया हैं । 


“20 ० 


॥ हट है ३ ध प्‌ कह 


है हु हि /्र्प 
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क्या चन्द्र सूर्य का माप छोटे 
योजनों से है !. 


आज या मद ८ नवम्ब णी के गताक मे 

य लेख “भारतीय अतरिक्ष 

विज्ञान” नाम से प्रकाशित हुआ है । जिसमे हस्तलिखित 

संग्रहणीसूत्र” शास्त्र की दो अपूर्ण प्रतियो की चर्चा की गई है । 
इस सिलसिले मे लिखा है कि (१० ५६ कालम २ )। 


चुद्र का विमान छोटे योजन की अपेक्षा ६६ योजन 
प्रमाण है। अर्थाव्‌ ६ ३ मील के आयाम ठाला है। और सूर्य 


का _विमान ६६०८ ३ मीलनप्रमाण 


कि 3322 नमक पट रकम नमक ल्लेकउ लिखना उचित नहीं है। क्योकि 
है + है वह सब 


बडे य्रोजनों की अपेक्षा से है। एक छोटा योजन जि 
याजन कहते हैं एक प्रमाण योजन अर्थात्‌ 


ता है । अतः धूर्य चंद्र की लबाई चोडाई भी बड़े _ 
योजन की अपेक्षा से ही समझना चाहिये । अर्थात्‌ झापतने योज- 
नांशो को 5 से गुणाकर मील बनाने को लिखा है । जबकि उसकी 
जगुद प्रोजनांशों को चर दृजार से गुणाकर मील सख्याल मील सख्या लासे 


3330-००, ५ 
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को लिखा जाना चाहियेथा | आगम प्रमाण के लिये देखिये 
आचाये श्री जिद्यानदि स्वामी कुत तखाथ श्लोक वालतिक का 
निम्न विवेचन -- 

“अष्टचत्वाररिशद्योजनेकषष्टि--भाग त्वातु ,्रभाणयोजना- 
पेक्षया, सातिरेकत्रिनवतियोजनशतजत्रयप्रमाणत्वादुत्सेधयों जना- 
पेक्षया ।” - मूलसुद्रित पृ० ३७८ 

अर्थ-सूर्य का व्यास एक योजन के ६१ भागों मे ४८ 

भाग प्रमाण है । ऐसा कथन प्रमाण योजन की अपेक्षा से ह। 

उत्सेध योजनो की अपेक्षा तो वही व्यास कुछ अधिक ३४८३ 
बोजनो का होता है । 

क्ष्‌ल्लकजी की मान्यतानुसार यूये का व्यास-सिर्फ ६। 
मील करीब ही होता हे। जबकि श्लीकवातिक के अनुसार 
३१४७॥। मीली का होता है। दोनो मे बहुत अतर है । गोल 


गैने से सुर्यादि का जितना व्यास यानी चौड़ाई है उतनी ही 
उनकी लबाई है । 


जहा तक हमारा ख्याल है सूयुचद्रादि का माप सग्र। द्रादि का माप सग्रहणी 
सूत्र मे भी छोटे योजन की अपेक्षा से वही लिख़ा होगा | और 


न अन्य जन शास्त्रों मे ही लिखा है। अगर कही लिखा हुआ 


देखा हो तो क्षललकजी महाराज उसे प्रकट करने की कृपा 
करेगे। 


इन सग्रहणी सूत्रो का विषय और भी सद्रिशेष रूप से 


तत्वाथ सूत्र को टीका--राजवातिक-श्लोकवातिक आदि मे एवं 


त्रिलोकसा र, जिलोक भ्रज्॒प्ति, जबूद्वीप प्रश्नप्ति और श्वे४ लोक 
प्रकाशादि प्रंथो मे पाया जाता है जत इन संग्रहणी सूज्ञों को 


लेकर जो इतना लबा जोड़ा अतिशयोक्ि प्रणे कमान किया गया 
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हैं. और आधुनिक विज्ञान वालों से जो अपील की गई है, उसमे 
55 अकबर क होता । 


“मग्रहणी सूत्र। नाम से एक ग्रथ ज्वेताबरों के यहाँ से 
करीब ४० वर्ष पहिले प्रकाशित हुआ है । 
हमने जैन निबंध रत्नावली' के उपलब्ध जेन ग्र थो भा 
में ज्यातिष चक्र की व्यवस्था” शीर्षक निबंध मे इस संग्रदणी सू 
का उपयोग किया है | इसी श्वेताबरीय ग्र थ की वे प्रतिया हैं 
क्षल्‍लकजी ने जो अपने लेख में नम्नवाथ--पमाथाम्रे दी हैं वे इसी 
शबे० ग्रन्थ की है और उनका नंबर भी मुद्रित ग्र थ मे ठीक वही 
है जा क्ष ललकजी ने सूचित किया ह । 
क्षूल्नकजी महाराज ने मुलाचार के द्वितीथभाग में 
सुग्रहणी यूत्र' के छपने की बात लिखी है बह भी ठीक नही है । 
नाम का अतिम अधिकार है 
ते भिसन है । 
श्री क्षुल्लकजी ने जो यह लिखा है कि-- 
“आज का विज्ञान ज्योतिषियो में उत्पन्त द्वोने के सही 


तशीकै को वही. जानता अत “राकेट मे बंठ उस ओर पहुंचने मे 
ये विज्ञ सलग्न हैं | ज्योतिष विमान में पहुँचने के लिए तापस 


बनना आवश्यक है-कहा भी ८-“'तावप्तजा जोइडसिया”-- 
गाथा न० ११ ।” 


आपने अच्छा तरीका बताया कि मर कर ज्योतिष मडल 
में पहुँचा जाय | यह तो ज्योतिष मडल है अगर स्वग भी हो 
तो ऐसा कौच समझदार है जो मर कर स्व॒गें देखता : 


साहेगा। 


१५४ | [ # जन निबन्ध रत्मावली भाग २ 


वेज्ञ।निक इतने बेवक॒फ नही हैं जो ऐसी बातो मे . विश्वास करने 
लगें वे तो सदेव इसी जन्म में ज्योतिष मढल में पहुँचने में 
प्रयत्नशील हैं | जेन शास्त्रों से भी इससे कोईबश्य-ज्रतीत नहीं 
होती । जब इस देह से ही वहा पहुँचा जा सकता है तो तापसी 
बनने की क्‍या आवश्यकता है ? आपने अपने कथव स्े-मिथ्या 
दृष्टि (तापसी) बनने का भी समर्थन कर दिया है। इस प्रकार 
आपका यह सबकथन समुचित नही है । ज॑न शास्त्रो मे तो यह 
लिखा है कि - “मिथ्यादष्टि तापसी_म्रकर ज्योतिलोंके मे पंदा 
होते हैं"! आपने उसको धुमाकर उल्टा ही आशय निकाल डाला 
है जो समीचीन नही है । 
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ला 


आशधथिकाओं का केशलोंच 


हमारे यहा दि० जन समाज मे मुतियों के केशर्लौचो के 
उत्सव होते हैं। जिनमे सेकडो-हजारो जेन अजेन लोग एकत्रित 
होते है । एक मेला सा हो जाता है। ऐसे उत्सवो मे शामिल होने 
के लिये समाज की आर से बाहर को आमत्रण पत्रिकाये भी 
दी जाती है । इसी प्रकार के उत्सव हमारे यहा आएयकाओ के 
' के थी होते है। यद्यपि इस प्रकार के केशलौचो के 
उत्सवो का समर्थन-किसोी जैन आगम से नहीं दोता ३। और 
जब सयुद के डीच होने वाले अियो के बन के का मुनियों के इन केशलौंचों से भले 


ही कोई खास टन नही कम जिम खास हानि नही भी मानी जावे किनत अ का 


ज़्तसमूह क॑ बोच बठ कर केशलॉच करता ता लौकिक टृषि क॑ बोच बेठ कर केशलॉच करना ता लौकिक दृष्टि से 
भी ठीक चही हे | आयिकाये स्त्री जाति में होती है, स्त्री जाति 








में विशेषतौर पर लज्जा गुण होना यह लोकमर्बादा है। लोक- 
मर्यादा का पालन जेनध्र्म में भी माना गया है । इसीसे जेनध्म 

मे-मुचि की तरह आश्िका वम्नलिंग धारण नहीं कर 
सकती है ! जूतशास्त्रों मे मुनियो की अलौकिकी चवृत्ति 
बताकर भी कही कुछ काम उनके लिये लोकमर्यादा के 
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आदि में बाधा आती है । अत उनकी छूट रहती ह। तथा 
परथाशक्य पुरुष जाति से सपर्क नही रखना-उससे दूर रहने का 

ध्यान रखना । तदथथे शुयिकाये दीक्षा भी किसी मुनि से नही 
बेदी हैं । आधिकाओ की किसी ग्रुराणी से लेती हैं। ऐसे क 
उल्लेख जैन कथाग्र थो.मे आते है। उनके कुछ उदाहरण हम 

पहा /जिनसेनगुणभद्र कृत महापुरसण के देते है । 


(१)८ललिताग के जीव राजा वासव ने अरिजय मुनि से 
दीक्षा ली। उसकी रा प्रभावती ने तब ही पद्मावती आिका 


पे दीक्षालों। 


(२)८जयकुमोर कोटरर्ना सुलोचना ने ब्राह्मी आयिका 
से.दीक्षाली। 


(३) धजयत यूनि की कथामे८धुजा सूर्योवर्त ने सूनि चदमुनि 
पे दीक्षा ली, तब ही उसकी८राणी यशघिरा नेगुणवर्ता आगिका 
पे दीक्षाली। 

(४) शांतिनाथ चरित्र मे वच्चायुध की कथा मे राजा 
कूनकशा ति ने विमलप्रभ मुनि से दीक्षा ली। तब ही उसकी 
दोनो राणियो वे विमल्नमत्ती-अत्थका से दौक्षा ली । 

(५) नेमिनाथ के पूर्व भव मे राजकन्या प्रीति मती की 
इच्छा प्रतिज्ञानुसार चितागति को पति बनाने की थी | ऐसा न 
होने पर प्रीतिमती ने विवृत्ता आयथिका से दीक्षा ली । तब ही 
विरक्त हो चितागति ने भी दमवर ग्रूनि से दीक्षा ली । 

(६) देडुडी के छह पत्र बन हे के छह पत्र मुनि द्वोकर उसके प्रर भिक्षा के 


लिये जाये | उन _पृवभवों को कथा में सेठ भानृदत्त ने अभय॑- 
टोदि मुनि से दोक्षा ली । तब ही उसकी सेटठानी ने: जिनर्दत्ता 
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आथिका से दीक्षा ली । उसी भानुदत के ७ पुत्रों ने चोरी का 
दीक्षा ली । तब 


काम करते इये विरक्त होकर वरध्र्म झुचि से 
उनकी स्त्रियों नै' जिनदत्ता आथिका से दीक्षा ली । 

(७) श्रीकृष्ण की पटराती गाधारी,के पुत्र भव मे राजा 
मूद्देदविक्रम ने त्ारण मुनि से दीक्षा ली। तब ही उसकी राबी 
सुरूपा ने सुभदा आधिका से दीक्षा ली । 

(५) श्रीकृष्ण की पटराती पद्मावती के पूर्व भव में 
राजा मेघनाद ते धर्म मुनि से दीक्षा ली । तब ही उच्चकी-शानी 
ब्रिममलश्री वे-पद्ममववी-अध्िका से दीक्षा ली । 

) 


पाडवो के पूर्व भव में सोमदत्त आदि ब्राह्मणो 
वृरुणाचार्य से दीक्षा ली । तबहो उतकी स्त्रियों मे से दो ने गुण 
व॒ती आ्थिका से दीक्षा ली । 


(१०) पाड़वो ने नेसिनाथ से दीक्षा ली । कु'ती, सुभद्रा, 
द्यौपदी वे राजघति से दी 


क्षाली। 
(११) ज्ञीवधर ने मद्ावीर से दीक्षा ली। उस की रानी 


ने जदना आयिका से दीक्षा ली । 
/व् उद्दाहरणो से स्पष्ट सिद्ध होता है कि जिस प्रकार 


से कोई मूत्र दीक्षा नहीं लेता था। उसी प्रकार 
अधिका की दीक्षा भी किसी मुज्ति के पास से नदी ली जाती 
थी । ऐसा ही ऋुछ आचार शास्त्रो का वियम मालूम होता है। 
अगर ऐसा नियम न होता तो ऊपर लिखो कथाओ के उद्गाहरणो 
ये पत्तियों वे जिस वक्त जिन मुनियों से दीकछ ली, तब ही 
उनकी पल्तियों का उन मुनियो से दीक्षा-व-केकर-अव्य अयि- 
काओं- से दीक्षा लेने का कथन क्यों आता ? , 
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भगवती आराधना के प्रथम अध्याय की गाथा ८३ की 


बचनिका मे शी पड़ित सदायुखदास जी साहब ने ऐसा 


लिखा है -- 


बहुारि अन्य परिग्रह कु धारती जे स्त्री तिनके हु 
औत्सगिकलिंग वा अपवाद लिंग दो प्रकार होय है। तहाँ जो 
सोलह हस्त प्रमाण एक सुफेद वस्त्र अल्पमोल का ताते पग की 
एढीसू' लेय मस्तकपर्यत सवे अगक्‌ू आच्छादनकरि अर मयुर- 
पिच्छिक धारण करती अर ईर्यापथ में दृष्टि धारण करती, 


लज्जा » प्रधान जाके सो पटममाल से इस्टि- वही. घरती 
पुरुषनित वचनालाप नहीं करता । अर ग्राम के वा नगर के अति 
नज़ीक नद्दी अर अतिदुरहू नहीं ऐसी वसतिका से अन्य आथिका- 
निक्रा सघ मे वसती, गणिनौ को आज्ञा धारण करती, बहुत 
उपवासादिक तपण्चरण मे प्रवतेती श्रावक के -घर-अय्रचिक 
वृत्ति करि ड्रोष रहित अतराय रहित आप के विश्वित्त नहीं 
कियो जो-धशासुक आहार ताकि एक बार बेटि करि मौनते ग्रहण 
करती । आहार का अवसर बिना गुहस्थवि क्रे -घर धमकायें 
विख्य-वही-गधन करती, निरत॒र स्वाध्याय मे लीत रहती, एक 
बुद्ध विना लिलतूत्र मात्रहू परिग्रह्द नही ग्रहण--कर्ली, पूर्व 
अवस्था सबधी कुठु वादिसू ममत्व रहित रहती ऐसी जो स्त्री 


ताक जो ये पच॒पापनिका समन वचन काय कृत कारित अन्ु्तोदना 


ते का जा व! सो जहज 
का व्रतरूप<अस्सिगिकर्लिगुम हिये _सर्वोत्कृष्ट लिंग है । 


यूएथिकारें भिक्षा के लिये जिस दंग से गम॒न 


उसका वूर्णुन मुलाचार के समाचार अधिकार में इस प्रकार 
किया है-- 


ग न करती हैं,- 


न्बाक 


आधथिकाओ का केशलौंच _] [ पृरढ 


तिणिव पंचज सत्तव अज्जाओ अण्णमण रक्‍्खाओ। 
थेरोहि सहंतरिदा सिक्‍खाय समोदरंति सदा ।|१८8॥ 


अर्थ-तीन या पांच या सात आयथिकारय्य मिलकर वृद्ध 





स्त्रियों के साथ उनकी आड़ में होकर सदा शिक्षा के लिए ग़मन 
करती है। और अब भाव 
रखती है। ४27 


इस कथन से सहूज दी यह जाना जा सकता है कि-- 


आयथिकार्ये वस॒तिका से किसी कार्यवणश बाहर निकलती है तो 
व जनता को विद ये बचने के कर आजा आह जनता की निगाह से बचने के लिए आचार शास्द्रो में 
उनके लिए कसे २ नियन्त्रण रखे *है। जहाँ जन शास्त्रों में 
आ्िकाओ को पूरुषवर्ग से बचे रहने के लिए उनके दृष्टिपथ मे 
न_आने देने के लिए ऐसे-ऐसे अ।देश दिए है | यहाँ तक कि कोई 








तभी महिला किसी मृनि के पास से दीक्षा भी नहीं ले सकती है । 
ऐसी सूरत में एक जून साध्बी मर्दों की भरी आमसभा मे,जहाँ 
जुँत अजन सकड़ो, हजारो आदमी विद्यमान हो वहाँ ऊँचे मच 





में ब्रेठ कर अपना शिर उधाड कर कंश लौचन करे श्र॒ह कहाँ तक 
उचित कहा जा सकता है । इस पर दि० जेन समाज के ज्ञान- 
वान्‌ भाइयो को गस्शी रता पूर्वक सोच विचार करके निणय 
देना चाहिये । ऐसी उनसे मेरी बिनती है । 

४... हाँ यदि उन थ्लर्धथराओ को एकान्त से लौंच करता रुचि- 
कर न हो तो भले ही वे महिलाओ की सभा में लाँच करले मरस्तु 
पुरुषों के समृह मे तो उनका लौच करवा योग्य नही है । ह 


वि० स० २०२६ रक्षा बधन पर एक आचार्य महाराज 
ने दिल्‍ली मे एक ब्रह्मचारिणी को क्षुल्लिका की दीक्षा दी: 


१६० ] [ # जन निबन्ध रत्नावली भाग २ 


आचार्यजी ते जतसमूह के बीच आपने हाथ से क्ष ल्लिका का 
केशलौंच किया यह अत्यंत दूषित पद्धति है । 





| । इन्द्रनदि ने 'नीतिसार समुच्चय” मे लिखा है' -- 


न योजित स्पृशेदयोगी, काष्ठ चित्र कृतापि चल । 
कि पुतः स्पशर्न तासां यासाँ स्मरणसापदे ॥४5७॥ 


अर्थात्‌-(कीष्टरेकगेज आदि प्र बनी स्त्री मूति का भो 
साधु स्पर्श न करे क्योकि स्त्रियों का स्मरण मात्र ही अनेक 


है फिर उनके स्पक्न वर 


आपत्तियों का आविर्भावक है फिर उनके स्पशे को क्या कथा 
वह तो किती भी तरह विधेय नही । - 


बविल्रस्थामपि संस्पृश्य, योषित नेब भुज्यते । 
तस्मिन्नहल्लि भुजन्येव॒, घष्ठ स्पान्पापनाशनस्‌ ॥॥४ं0॥ 


अर्थात्‌- स्त्री के चित्र का भी स्पर्श हो जाय तो साधु 
उस दिन भोजन का त्याग करे। और ( शुद्धि के के लिए बेला 


( दो दिन तक उपवास) करे । 





मलाचार के चौथे समाचाराधिकार गाथा १४५ मे 
बताया है -- 


आशिका |आचार्य-साधु की बदना भी ५८७ हाथ दूर 
रहकर करे | 
(शथम तो ह ल्लिका का वन पड म कक शास्त्र-विरुद्ध है । 
(/ट्विसरे वह जनसमृह में करना और भी विरुद्ध है तीसरे किसी भी(2 
पुरुष के हाथ का स्पश होना तो अत्यंत ही दूषित पद्धति को भ्रश्नय 
देना है । समाज, को साहस के साथ ऐसी, शालनता रहित, , 


आधथकाओं का केशलौच ] १६१ 


लोकापवाद को पंदा करने वाली प्रक्रियाओं का नियत्रण कर 


जिनिन्ध के पवित्र मार्ग को श्रष्ट-विक्रत होने से बचा चाहिए। 
यही सुच्ची जिलश्नक्ति हे । 


“छहढाला” में लिखा है-“अठदस सहस विधि शीलधर 


चिदृतद्म में वित रममि, रहे” ॥ पी छटादाल । 


आर या को यु तने वाले... हजार शील के भेदोी को धार ने साधु 
परमेष्टी के लिये उपरोक्त क्रिया किसी तरह शोभास्पद नही ५ 


०79१४ (९३९ 





वर 


नि जी अब 


जेन धर्म में नाग तर्पण 


नागतपंण शब्द सुनक र शायद हमारे जेनीभाई चौकंगे 
कि जैनधर्म मे तागतर्पण कंसा ? उन्हे जानना चाहिये कि हमारे 
जेनशास्त्र भण्डारो मे' जहा एक ओर अमुल्य शास्त्ररत्न भरे है 
तो दूसरी ओर काचखण्ड भी रक्‍्बे है । आश्चर्य इस बात का है 
कि हमारें कुछ सस्कृत के धुरन्धर बिद्वानो ने भी इन काचखष्डो 
को अपनाया है! 


जयपुर से पहिले अभिषेक पाठ सग्रह नाम से एक ग्र थ' 
काशित हुआ था | उसमें जिन अभिषेक पार्ठों का सम्मह किया 
है उनके कुछ मुख्य रचथिताओ के नाम इस प्रकार है-- 


पर हटा बर बहे- गणभद्र, सोमदेव, अभयनन्दि, गजाकुण, आशा- 





धर. अग्यपाय, नेमिचन्द्र और इच्द्नन्दा | यहाँ यहँ-ध्यान मे 
रखना चाहिये कि पुज्यपाद, गुणभद्र, नेमिचन्द्र आदि नामवाले 
जो प्रसिद्ध आचाय हमारे यहाँ हुए है. के थे नही हैं।उन नाम 


के कल न पर अप । पूर्वोक्ति रचयिताओं। मे से एक गजा 
गे छे अपेणमे 





जैन धर्म मे नाग तर्षण _ पद्३ 


उद्भात्त भो: घष्टिसहुखनागाः 
क्माकामचार स्फुटवीमंदर्प्पा, ॥ 
प्रतप्पतानेन जिनाध्बरोवों 
सेकात्‌ सुधागवंमजाम॒तेन ॥8:॥ 


अर्थ-पृथ्वो पर यथेष्ट विचरने से जितका पराक्रम प्रकट 
है ऐसे दा कप कप पद साठ हजार नागो ! तुम प्रकट होओ । और जिन यज्ञ ७ 
की भूमि मे तुम्हारे लिए सिवन किए इस जल से जो कि अमृत के 
गये को भी खर्व करने वाला है तुम तृप्त होगे । ऐसा कहकर 
ईशान दिशा मे जलाजलि देवे । इति नागतपंण। 


यहाँ यह माझ्मम रहे कि-भूमिशुद्धि के लिए जो अभि- 


मन्त्रित जल के छीटे दिए जाते हैं वह बर्णन त्तो आशाधर जी ने 
ऊपर श्लोक ४६ में अलग ही कर दिया है । यहाँ खास तौर से 


न्युगो के लिए दी जल देने का कथन किया है। यही श्लोक 
बशाधर जी ने प्रतिष्ठासारोद्धार मे भी लिखा है ( 


दुशाधर जी से प्रद्धिलि:सोमदेव हुए उन्होने भी 


धुआस्तिलक में नागतपंण कष कथन इत शब्दों मे किया है-- 





त्नामबुलि कुशकृशानुभिरात्तशुद्धो 
शुसो भुजगरुपतो तमसरुपस्य ॥१५३३॥ 


अर्थ पंच रत्न रखे हुए जलपात्र के जल से और डाभ 


की अग्नि से पवित्र की हुई भूमि पर जुत से नाग्रेन्द्रो को तृप्त 


करके । 


इन्होने से दया कटी हजार की सख्या नही लिखी है । अन्य ग्रथ- 
काडहो में से किसी ने अशाधर का अ सी ने सोमदेव का 





कष्ट ह [ # जंँन निबन्ध रत्नावलो भाग २ 


अनुसरण किया है। यहाँ नाग का अर्थ सप रही है किन्तु 
शा न्डट कफ देव है । नागकुमारों का वर्णन या नो अवनवासी 
संकाय के भेदों मे आता है या लवण समुद्र की ऊँची उठी 

जूलराशि को थामने वाले बेलन्धर नागकुमारों मे आता है। 
इनमे से वेलन्धर नाग कुमारों की सख्या तो लोकानुयोगी ग्र थो 
मे कही भी साठ हजार देखने मे नही आई है | अच्बत्ता भवन- 
वासी नाग कुमारों के साम्रात्िक देवो की यख्या राजवातिक 
में अवश्य साठ हजार लिखी है । शायद इसोके आधार पर 
आशाधर ने नागयो की सख्था साठ हजार लिखी हो । 


यहा के अमृत शब्द का अर्थ नित्यमहोद्योत को टीका मे 
श्रुत सागर ने जल किया है। नभ्मिचन्द्रकृत अभिषेक पाठ मे 
अमृत को जगह स्पष्ट ही जल शब्द लिखा है अय्यपाय ने अपने 
अभियेक पाठ के श्लोक ७ मे अमृत के स्थान में शक्कर घत 
लिखा है । यशस्तिलक को टीका में प० कैज़ाश़चदजी और प० 
जिपदास जी ने अमृत का अर्थ दुग्ध किया है। अभयनन्दिकृत 
लयुस्तपत्र के इलाकु ६ को टीका में अमृत का अर्थ 


किया हे। की 


यहा विचारने की बात है कि-ज॑न सिद्धात के अनुसार 
| गा दब का जार से तह पर सन है। वे जब. घृत 
शक्कर, दूध का आहार लेते नही है। तब उनके लिये ऐसा कथन 


# इस श्लोक में सरक्ष-णार्थ पाठ है वह हमारों समझ से अशुद् 
मालूम होता है उसको जर्मेह 'सतपंणार्थी पाठ होना चाहिये। टीका 
कार भावशर्मा को अशुद्ध पाठ मिला इसोसे उसने खैचखाच कर यह 
ऋणुकी समत्ति बेंढाने का प्रयास किया है । 








जैन धर्म मे नाग तपंण | [ १६१५ 


करना कंसे संगत हो सकता है ? और यहा यह न गीचतर्णो' का 

धान किस प्रयोजन को लैकर किया गया है ? क्या इसलिये 
कि-वै जिनयज्ञ मे विध्न न करे ” मगर जेनागम के अनुसार 
तो देवगति के सभी देव जिनधर्यी हंसते है तब बे जिनयह्ञ मे 
विध्व करेगे भी क्यो ? और जो चीज उन्हें दी जा रही है वह 
उनके काम को न होने से वे विध्न क-ते रूकेंगे थी क्यो यदि 
कहो कि- जैसे भगवान जिनेन्द्र क्षधरारहित है फिर भी हम 
उनकी पृजा नवेद फलादि से करते दै वसे हो यटा तागकुमार 
देवों के विषय मे समझ लेना चादिये । ऐसा कहना टीक नहीं 
है । क्योंकि भगवान की पूजा मे द्रव्य चंढाया जाता है यह उनके 


भोग के लिये नही चढ़ाया जाता हैं । वह तो भक्ति से भेटस्वरूष 
है किन्तु यहां तो आशाधर ने नागकुमारों को तृप्त करने की 


बात लिखी है । इस प्रकार के विधिविधान एक तरह से ब ; तरह से बाल 
क्रीड़ा के समान मं छूम ' के समान मछम पड्ते है । इस पर मनन शील व्रिद्वानों 
को विचार कर ना चाहिये | ब्रा ह्यण ग्र थो मे देवपित्रो को : में देवपितरो को जल 


देकर दृप्त करने को तपण कहा है। उसी तरह का यहा यह 
नागुतठप्रंण लिखर गया है । 
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_अनिविनािनपमम+-कअमनकन, 


प्रतिष्ठा तिलक के कर्ता 
नेमिचन्द्र का समय 


प्रतिष्ठा तिलक॑ के कर्ता नेमिचन्द्र हैं इन्होंने प्रतिष्ठा 
तिलक में अपने बंशका वर्णन इत प्रकार किया है 


बी सेन, जिनन वादीधसिदेयोर सेन, जिनसेन, वादीभसिह और वादिराज़ इनके वण 
मे न अर हुये । इन हस्तिमह्ल के ५ ल में प्रवादि- 
मलल मुनि हये । और भी कई हे जिन्होंने दौक्षा ले जेनमाई 
की प्रभावना की । इसी कुल_में लोकपाल दिज_गृहस्था् दिज_गृहस्थाचार्थ हये 
जो चोल राजा के साथ अपने बधृवग को लेंकर कर्नाट देश बधवग को लेंकेर कर्नाट देश में 
आये | उनके समयनांथ नाम का ताकिक पत्र हुआ। समयनाथ , 
के आदिमल्ल, आदिमदल के वितामणि, चितामणि के अनतवीये_ 
अनतवीय के पाश्वेनाथ, पाश्वनाथ के आदिनाथ +-आदिनाथ के' 


बैंदिकोव्ड । वेट कद के ब्रह्मदेव। और बलद्यदेव के देवेन्द्र 
नामक पृत्र हुआ जो सहिताशास्त्रों में निपुण था देकैन्द्र की भार्या 
का नाम आदिदेवी था | यह आदिदेवी ## विजयपाय और 
श्रीमती की पुत्री थी । इस अ(दिदेवी के अद्रपार्य ब्ह्मसुरि और 
मा कमर पिध पति ( देवेद्र-अआदिदेबी ) 
के तीन पुत्र हुये- €[दिनाथड नै मिचन्द्रेऑर विद्वेयम । क्रादिनाथ 


जिन सद्दिताशास्त्रो का ,पराठ्यमी हुआ | इसके तैलोक्यनाक, 
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जिनचादादि विद्वान पुत्र हुये । और विजयम ज्योतिष का पद्धिठ 


हुआ जिसका समेतभद्र पुत्र साहित्य का ब्िद्वान हआ। तथा 
नेथिचन्द, अभ्यचन्द्र उपाध्याय के पास पढकर तक व्यकरण 


का ज्ञाता हुआ । नेमिचन्द्र के दो पुत्र हुपे- कृल्याणनाथ और 


धर्मग्रेखर । दोनो ही महा विद्वान हुये । नेमिचद्ध ने संत्यशासम 
परीक्षा मुख्य प्रकरणादि शाह्न्न र्चे | राजसभाओ मे प्रतिवा- 
दियो को जीत कर जिसने जैनधम की प्रभावना की जिसको 
राजा हारा छत्र, चवर, परालको भेंट मे मिली । और जो स्थिर 
कदब नगर का रहने वाला है ऐसे नेमिचन्द्र ने अपने मामा ब्रह्म- / 


सूरि आदि बन्धुओ के आग्रद से यह प्रतिष्ठातिलक ग्रथ 
बनाया है 4 


इस परकीर नेमिचुद्, ने अपनी वशावली तो विस्कृत लिख 
दी परस्तु वे किस साल संंवत में हुये यह लिखने को कृपा नही 


स्थ थे, इन्‍्चान उक्त प्रसित्दात थे आशाध्व३ न 


को । यह गूहस्थ थे, इन्होने उक्त प्रतिष्ठान थ अआशाधइः थे, इन्धान उक्त प्रतिष्ठाअथ अशाधबक्रत 


प्रतिध्ठाशास्त्र को आधार बनाकर लि को आधार बनाकर लिखा है। यद्यपि इन्होने 
औाशाध्वर का कद्दो उल्लेख नही किया है कितु दोनो मे इतजा 
अधिक साम्य है कि उसे देखकर यह नि- सकोच कहा जब सकता 
है किन्नअकुर(रापण आदि कुछ पिशेष प्रकरणोंफो छ|डकर वाकी 


से (राका सारा ग्र थ ने धिचच्दने आश्ाधर के ग्र थसे ज्यो का त्यों _ राक्‌ 


ले लिया है । सिफु ४ दोनो में शब्द रचना का ही अन्तर है, प्राय 
अथ्‌ इकसार है । दानो का मिलान करने ले यह बात कोई भी 


जे ने सकता डे अव उनके उदाहरण देने की मैं जरूरत नहों 
समझता | किन्तु आश्ञाधर प्रतिष्ठापाद के कितने दी पद्य तहूँ 


नेमिचन्द्र ने ज्यो के त्यो भी जिये है। 
इससे स्पष्ट प्रकट होता है कि ये ईमिचन्दर_ धउाधरे के 


| 
। 
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है 
बाद हुये हैं तर को बाद मे होने का दूसरा हेतु यह है कि“ इन्होने 
अपने प्रतिष्ठ दि कृत 


प्रतिष्ठाशास्त्रो के अनुसार कथन करने की बात कहीं है। और 


इ द्रन॒दि ने अपनी जिनसहिता में आशाधरकृत सिद्धभ क्तिपा में आशाधरकंत सिद्धभ क्तिपाठ को 
उद्धृत किया है । तथा नेमिचद्र ने अपने प्रतिष्ठात्रथ के १८ वे 
परिच्छेद में एकसधिसहिता के भी बहुत से श्लोक उद्धूद किये 
हैं। उधर शक संधि भी अपनी जिनखहिता के २० वे परिच्छेद, में 
इन्द्रनदी का उल्लेख करते है । इन न आबु अोजो से यही निश्चित 
होता है कि आशाधर के काद इर वाद एकसधि और 


5 व्यय न पेड आह अजय: --+ किन 


स्‌ स्‌ १३०० तक जीव्त थे कह निश्च ०० तक जीवन थे कह लि! पर्च्नात 

धूप, अपने बनाये ' 'जिनेखकरलाण) तय ल्याण।भ2दय'” नामक 
प्रतिप्ठापाठ को वि० स० १३७६ मे पूर्ण करते हुये लिखते है कि- 
मैंने यह प्रतिष्ठाग थ्‌ इन्द्रनदी , आशाधर, हृस्तिमल्ल अर एक 
साधि के कथनों का सार लेकर बनाया हैं ॥ 





“छत दि. ने स्वरचित सहिता में एक जगह हस्तिमल्ल क॒ 
उल्लेख किया । (देखो उसका तीसरा परिच्छेद) किन्तु जेन- 
ध्विद्धातभास्कर भाम ५ किरण १ में हस्तिमल्लक्ृत प्रतिध्ठाविधान' 
की प्रशस्ति छपो 6 उसमे हस्तिमल्ल ने भी इन्द्रनदि का उल्लेस्क 


किया है । इससे हस्तिमल्‍ल और इन्द्रनदि दोनों समकालिक सिद्ध 
होते 


फलिता्ं यह हुआ कि हस्तिमध्ल, इच्धतद्षि और एक्लशधि 
ये अतिम सब आशाधर के समय से लेकर कि० ० १३५६ के 
मध्य में हुये है ॥ 
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उक्त प्रूतिध्ठातिलक के रर्ता नेमिचन्द्र कब हुए ? अब हम 








इस पर विचार करते है न्द्र नें जो अपनी वशावली 
दी है उप्के ३ जन धद्ययार रिश्के मे इनके शा जगत थे 


गत 





नेमिचद्ध ने हस्त बल में £ द्विज से 
लेकर अपने [पता दैवैंन्द्र तक करीब & पीढ़ी का उल्लेख किया 
है । इन पीढियौ का समय यदि दी सौ वर्ष भी मान लिया ज्ञाय 


तो ने मिचस्ध के समय विक्रम को १६ वी शताड्दि का (रर्वाद्ध 
बनता है । किन्तु तेमिचन्द्र के समय मे ही उनके #/धीमा कम 
हुए है उन्होंने भी प्रति्ठाग्रत्थ बनाया है उँसमे थे लिखतें 
है कि 


' पांड्य देश में गुडिपतैन नगर के राजा पाँडव मरेपद्र 
थे। गोविंद भट्ट यहीं के रहने भटट यहीं के रहने वाले थे । उनके हस्तिमल्‍ल को 


भादि लेकर छट्ट पुत्र थें। हस्तिमलेल के पुत्र का नाम पार्श्वपंडित 
था । बह अपने बन्धुओ के साथ होय॑सल देंश मे जाकर रहने 
लगा था जिंसकी राजधानी छत्रश्रथपूरी थी।पाश्वपड़ित के 
चन्द्रप, चन्द्रनाथ, और वेज॑टय नामक तींन पूत्र थे । उनमे से 
घन्द्रना्थ अपने परिवार के साथ हेम।चल मे जा बसा और दो 
भाई अन्य स्थानों को चने गए | चन्द्रप के पूंत्र विजयेन्द्र हुआ 
और विजय्नेष्द्न-के ब्रह्मसूरि ।” 

ईमि रि के इस क्थनामुसार हस्तिमहल उनके पितामहके । 
पितामह थे | यदि एक एक पोढी के २५-२५ वर्ष गिन लिए 
जाये तो हस्तिमहल उनसे लगभग सा वर्ष पहले के थे। इससे 
मेमिचन्द्र और बह्यंसूरि का समथ विक्रम की १५ वीं शतादिद 
का पूर्वाद्ं खिड् हाता हैं। ऊपर हम १६ वी सदी का धूर्वाद्ध 
बता आये है। दोनो मे एकसी वर्ष का अन्तर है ।« 
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यह अन्तर इस तरह दूर किया जा सकता है कि-- 
ैमिचन्द्र ने जो वशावल्री दी है उममे वे अपना वशक्रम १० 
पीढ़ी पूर्व में होने वाले लोकपाल डिज से शुरू करते है। और 
लंहासूरि अपनी वशावत्री अपने से ४ पीढ़ी पूर्व मे 
होने वाले हस्तिमलल्‍ल से शुरू करते है। इसका अथ यह हुआ 
कि नेमिचनद्र ने हस्तिमल्‍ल से करीब एक सौ वर्ष पूर्व. से अपनी 
घशावली शुरू को है । इस प्रकार यह अंध्तर रफा होकर नेमि- 
चन्द्र का समय विक्रम को १५ वी सदी का पूर्वाह्न ही ठीक 
'रहता है और यही समय ब्रह्म मुरि क। भो है। 


नेक्बच्ा ने प्रशस्त मे लोकपाल हस्तिमल्ल के कुल में 
हुआ लिखा है । इसका अथे_यह नहीं समझना कि लोकपाल 









हस्तिमत्न के बाद हुआ है। चू कि हस्तिपत्त एक ख़िख्यात 
विद्वान हुये थे इसलिए नेमिचन्द्र ने हस्तिमलन के पृव॑ज लोकपाल 
आदि को हस्तिमलल के अन्वथ मे होना लिख दिया है। क्प्रोकि 
जिस, गा क अमान रे तो उसकी आये में कोई प्रसिद्ध पप हो जाता है सो 7 पीछे 
पीढ़िये उसी के नाम के बग से बोली जाया करतो है। यहाँ 
इतना जद्र समझ लेना कि नेभिचन्द्र और ब्रह्मसूरि दो-) समान 
बश में हंते दये भी जिस संतान परपरा में तेमिचन्द्र हये है उसे 
संतान परपणा में न ह स्तम्लत है। और न दह्मसूरि ही । अथोत्‌ 
ने,मचन्द्र और इृत्मसूरि दोणे के परदादों के परद,दे आदि 
जुद़े जुदे थे । 


“बाबु छंटेवाजओो स्मूति ग्रथ” में ड० नेमिचन्द्र जी 
शास्त्री आरा वालो का भट्ट/रक|गौन जै-सस्कृत स।हित्य बी 
भवृत्तियाँ ” नामक लेख प्रकाशित हुआ है। उसमे लेख्क ने न 
साउूय इन के:-ड८८ का समय (१० ११८/ विक्रम की ३३ वी 


घटी (9००4५ 
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सदी किस आश्ार से लिखा है ? अधने कूछ नीट थी ने कुछ और भी ग्र थकारों 
का समय यद्धाठद्धा लिख दिया है | जैसे कि आपने भेरवपद्मावती- 
कल्प आदि मत्रणास्त्रो के कर्ता मल्लियेण का समय १३-जी शरद - आ।दि मत्रशास्त्रो के कर्ता मल्लियेण 

लिखा है । यह_ बिल्कुल गुलत है | इन मल्लियेण ने मद्ापराण 
की रचना वि० सं०-११०४ में पूर्ण की है। भव: ये ११ वी स॒ 
के अत व १२ वी सदी के प्रारम्भ मे हुये हैं। इसी तरह आपने 
वग्श्द्रालकार के टीकाक्राटवक्ादिसज को तोड़ानगर कै राजा 
मानसिह का मत्री और उनका समय वि० स>-१४२६ लिखा है । 
यह भी ठीक नहीं है । उक्त वादिराजमानसिद्द के नद्दो राग्रसिंह 
के सती थे और उतका-समय वि० को १५ वी का पूर्वाद्ध था। 
इन वदिराज भाई-ज॑गननाथ कृवि » बड़े विद्वान थे 
जिन्होंने चतुविशतिसधान, सुख्रज्िधान और श्वेठांबरपराज़य' 
आदि अवेक-प्र-थ-सवे थे । इन दीचो- गो की प्रशस्तिये वीर-८८” 
सेवामन्दिर दिल्‍ली, से प्रकाशित प्रशस्त्सग्रह के प्रथम भाग में 
छपी है। सुखनिधफ़-प्र-म-मे-व्देह लेत्रीय श्रीपाल चक्रवाति का 
कथानक है | यह कथा आदिपुराण में जयकुमार के पूर्व॑भवों में 
अ,ई है ! इस ग्र थ की रचना इन जगन्नाथ कवि ने सकलचनद्र 
सकलकीति (ये सकलकीति प्रसिद्ध सकलकीर्ति से णुदे है) और 
पदमकीति अ, दिको की प्रेरणा से मालपुरा गाँव में को थी। ये 
खुद्देलवाल जेन सोगाणी ग्रेजके ये, जाह अेमसज-के-कुब थे 
ओर भ० वरेच्कीवि-के-शिध्य थे। उक्त पद्म को ति-खकलकीोति 
का समय भट्दारकसबदाब पुरुतक के पु.--२०८-पर १८ दी शतो 
का प्रथन चरण लिखा हैं। यही समय वी[दिराज और हंगन्नाव 
का है | ड/9 वेथिवन्दजी शास्त्री ने शायद उक्त सकबक्रीति को 
१५ दी शर्ी मे हाने वाले 4सिद्च सकऋलकर्मत्न-श्चमझ्चकर बादि- 
राजइुत वाग्मद्ालकार का-अीकस्क्‍लल-वि० स-१४२४ लिख 
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दिया हो ऐसा प्रतीत होता आह कर वय  क7 मा । आपने- उपदेश रत्नमाला के कर्त्ता 
भट्टा रक संकलभूपषण का-समये विक्रम को १५ लिखा है 
, यह, भी समीचीन नहीं है । स्वर्य ग्रंथंकार ने उपडेशरट्नमाला , 
को समाप्ति का समय चि० स॑० १६४७ दिशा है । यज्ा“7 


सप्ताविश॑त्यधिके घोडंशशत्त व्सरेषु विफक्रमते' ) 
श्रावणमासि शुक्ले पक्षे षष्ठयाँ कृतो ग्रंथ ॥२६५॥) 


अत (प्कलभुषण १७ वी शती के है।न ; १५वों 
शती के । 


अद्यावधितर्क बहुत सी ऐतिहस रैक सामग्री प्रकाश में 
आचुकी है इतने पर भरे विद्वान लोभ भूले करते है यह खेद की 
बात है। #॑ै 








कद भोट --इसी तरह को--गलणियाँ विदद्पारिपद्‌ के सच ६८ के 
अंध्यक्षीय भे।षण (मुद्रित) मे को है देखो जैन मित्र ज्येष्ठड्द ४-२०२५ 
के अंक में | भावसेन के विश्वतत्व प्रकाश तथा भआाशाधर के अध्यात्म 
रहस्य को अप्रसशित बततायाहै किन्तु थे तो पैव्‌ ६८ से कुछ वर्षो पहिले 
प्रकाशित हो चुके हैं । एक जग्ेह अरने लिखा है--'जिसमे कथा वस्तु 
एक्र हो नाउक से संबद्ध हो वह महाकाध्य कहा जाता है किन्तु यह 
दो नहों है ऐंमे को तो चरितै-काव्य कहते हैँ दश्बोकि आपने स्वय आगे 
उसी लेख मे लिखा है कि एक व्यक्ति को मानकर लिखी गयो कथा 
क्ृतिया चरित काव्य से रण्डी जा सकनी है ।' 


छत ०६ + आर 


१७ 


कील न 3-3 


जिनवाणी को म्रमात्मक 
८अनन ते लेखोेंसे बचाइये 


अहा | परमपावनी जिनेन्द्र की वाणी न होती तो 
अनादिकाल से भवत्ष मे तापित प्राणियो का उद्धार कंसे होता ? 
इस जगत में युथाथ मार्ग दिखाने वाले हित॒कारी अगर कोई है 
तो ये वीतराग देवके वचन ही है। जेन ग्रन्थो का विवेचन 
कुसी पाखडी कपाय कलुपित क्ष द्र बुद्धि आत्माओ द्वारा नही 
सवश्ञ 
हारा आधविशूव-हुई है । यही कारण ह जो उसके कथन मे आज 
तक कोई किसी प्रकार की अयथाथता दिखलाने में कुतकाये 
नही-हो सका है। प्रत्युत उसकी जितब्री-हो- जाच पडताल की 
त्ी-है--बह अयली चुदर्ण--क्री-वस्ह-अध्काश्िक-उज्ज्वल 

दिखलाई देने लगता है । 


किन्तु हमे लिखते बड़ा ही दुख होता है कि वही 
जगदुद्धारकर्त्री पवित्र जिनवाणी आज हमारे ही पडितो द्वारा 
विक्रेत की जारही है। जिसका कुछ पता आपको आगे इसो 
लेख मे मिलेगा और यह देखकर और भी अधिक खेद होता है 
कि आजतक उसके प्रतिबंध का कोई उपाय समाज की. ओर से 
नही किया गया है । बल्कि समाज के किसी भी व्यक्ति ने इस 
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ओर ध्यान तक लहो-- दिलाया है । इसलिये आज मैने इस पर 
अपनी लेबनी उठाना उचित समझा है । 


हमारे यहा प्राचीन जैन ग्र थ प्राय, सस्क्रत श्राकृत भाषा 
मे मिलते है जितका रसास्वादव तदभाषा विज्ञ ही कर सक ते है 
किन्तु अधिकतर जनता सस्कृत प्राकृतज्ञ नही है। अत उन्हे भी 
जेनधम की शिक्षा मिलती रहे बसी उ ले के 
विद्वान-जयचच्दजोए दलितरामजी, “ड्ेडरमलजों, अदांसुखजी 
आदिकी ने सस्क्ृत प्राकृतमय आगमो की द्विन्दी बः चनिकाए: 
बनाई थी । उनका किया हुआ प्रयास सफल भी खूब हुआ है । 
आज सर्वेसाधारण मे जो गहन जैन सिद्धांतो की कुछ २ चर्चा 
सुन पड़ती दे यह श्रेय उन्द्दी को है। उसी सदुदुदेश्य को लेकर 
वर्तमान के कतिप्य सस्क्रत-प्राकृतञ्ञ विद्वान भी आये साल जेन 
ग्र थो का अनुवाद बता २ कर प्रकाशित किया करते है। लेकिन 
उनमे और इनमे बड़ा अन्तर है । तब के विद्वान इतने नाम के 
भूबे नही थे जितने ककि अब है । 


पहिले के विद्वानों के किये अनुवाद देखने से माज़प्त होता 
है कि उन्हे उत्सृत्र कथच- करने से बडा भय लगता रहता था। 
वे विद्वान शक्तिभर मूलग्र थ के भाव को अन्यथापत्र॒ से बचाये 
रखने का ध्याव रखते थे यहा तक कि जो बात समझ ग्रे नही 
आती थी तो फौरन अपनी  अल्पन्नता दिखाकर उस स्थल को 
बहू ज्ञानी से समझ लेने की. कह देते थे जेसा-क्रि-पं०-टोडर- 
सलजी ने यचतत्र तिलोकसार मे लिखा है। किन्तु अब॒के विद्वान्‌ 
ऐसा करना प्राय उचित नही समझते । अपनी अल्पज्ञता स्वय 


प्रकट करना निज के गौरव की भारी हानि समझते है। इन 
विद्वानों के अनुवादो में बहुत कम अनुवाद ऐसे मिलेंगे जिन मे' 
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कही न कही, अर्थ का अनर्थ न हुआ हो । इसका कारण हैं 
शास्त्रीय विषयों का अल्प परिचय । किसी छत ग्रन्थ का अनु- 
बाद अच्छा वेयाकरण और सस्क्ृत का प्रकाड ज्ञाता है इतने पर 
- ही उसका अनुवाद ठीक नहीं होजाता किन्तु तद ग्रन्थ विषयक 


परिज्ञान होता भरी जरूरी है तथ्री अनुदाद में यश्वाथंता भा 


सकती है । 


नीचे हम कुछ ऐसे विद्वानो के अनुवादों में अमथा्थंत। 
द्विब्वलाते हैँ. जो जेव सम्राज-मे गणनीय समझे जाते हैं-- 


पंडित प्धरलालजी और हरिबंशपुराण 


(१) मध्यलोक के दीचे एक तनुवातवलय है । पृष्ठ ५३ । 


(२) हैमवत, हरि, विदेह.... ये मेरुपंत की उत्तर दिशा 
में है । पृ० ५३ । 

(३) हर एक मेरुपकंत पर सोलह २ वक्षारगिरि है। 
घपृ० ६४ ! 

(४) मास, मदिरा, मधु, जुआ, जिन कक्षों से दूध झरता 
हो उनके फलो का खाना, वेश्या, पर स्त्री, इन सात व्यसनो का 
काल की मर्यादा लेकर त्याग करना नियम कहलाता है। 
पृ० र२०६॥। 

(५) कृष्ण ने बलभद्र के साथ अष्टम भक्त (चौला) 
धारण किया, पृ० ३६७ । 


ऊपर लिखित न० १ से न० ३ तक का वर्णन जिसे जैन- 
भर्म के क्षेत्र ज्ञान का थोडा भी परिचय है वह भी नही लिख 


जा आिनन अनाज डधकाण, अनापतनापका कान. स्‍थान का ध्टापसडापयकअ लए मत. के 
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सकता । न० ४ का निरूपण तो बिलवुल ही चारित्र में शेथिल्य 
लाने वाला है । क्यु[ मास, मदिरा जेंधी चीजों का नियम ? मास, मदिरा जंघी चीजों का नियम रूप 
से त्याग कराने का उपदेश किसी जेनाचारय का दो सकता है। 
कभी नही, इनका परित्याग तो यमरूपेण हुआ करता है। पाच 
उदबर तीन म॒कार का ल्याग तो श्रावक के मुख्य रूप से हाता 
है । न० ५ मे अप्ठम भक्त का अर्थ जोौला” करना गलत है। 
<_तेला' लिखता चाहिये जैसा कि इसी हरिवशपुराण के पृष्ठ 
३६१ पर लिखा मिलता है कि-- उपवास विधि भे चतुर्थक शब्द 
से उपवास, पप्ट शब्द से बेला, और अष्टम शब्द से तेला लिया 
गया है // अफसास है आपको यह भी स्मरण वही रहा। 


अगर हमारे पास घूल ग्र थ होता तो उसके श्लोक देकर 
उक्त अनुवादकों सदोष सिद्ध करते तथापि प० दौलतरामजीकृत 
बचनिका जो इससे बहुत पहिले की बनी हुई है उसमे से इन्ही 
स्थलो को हम नौचे देते है । पाठक ! देखेंगे कि इसमे कितना 
सुमगत लिखा है । 


(१) यह मध्य लोक मध्यतनुवातवलय॒ के अतपर्यत॑ 
तिष्ठा है | पृ० ७४ । 

(२) सो ऐरावत तो सुमेरु की उत्तर ओर है अर भरत- 
क्षेत्र सुमेरु की दक्षिण ओर है | पृ० ७५ । 


(३) अथानतर एक मेरू सम्बन्धो सोलावक्षारणिरि.... 


पृ० 5८ । 
|] 7 (४) अर मास मद्य मधु उदबरादि पच्र फलो का त्याग 


अर जिन वक्षो मे दूध झरे जबू करोदा आदि उनके फलो क 
त्याग अर जुबा, वेश्या, चोरी, परनारी, आखेट इत्यादि पापों 
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का त्याग सो “कक छैमे कहिये । सो अभक्ष्य का त्याग तो 
यावज्जीव ही करना | अर भक्ष्यका भी यावज्जीव त्याग करे 
तो अति उत्तम है। अर प्रमाण रूप नेम करे तो भी भला। अर 


सप्तत्यवसनो का अयोग वस्तुबों का यावज्जीब त्याग ही 
करना । पृ०२६७ 


(५) बलूभदसहित कृष्ण तीन उपवास घारते भये। 
पृ० ४४२ डे 


पं० उदवलालजी कासलीवाल और संशयतिमिरत्रदोष ॥ 
पूृ० ५८ पर एक त्रिलोकसार कौ गाथा उद्ध,त कर उसका जो 
अथे किया है वह देखिये कितना मजेदार है। गाथा-- 


जदणा हिसेयणचचण संगींयवलोय मदिरेहि जुदा । 
कोडण गुणण मिह हि अविसालबरपड्टसालाहि ॥ 


अप हि क्रके जिन भगवान का अभिषेक, नृत्य, 


संगीत का अवलोकन करना और 
विज्ञाल पट्शाला करके | यह गाथा भी कुछ अशुद्ध है और 
इसका अथे तो बिल्कुल ही उलटपलट है। माणिकचन्द्र ग्रथ- 
माला से छपे त्रिलोकसार को पृष्ठ ४०१ परकी गाथा शुद्ध 
माज्म होती है। उसमे 'चदणाहिसेयण” 'मदिरेहि' पद के स्थान 
मे वदणाभिसेयण” 'महवेहि' पाठ है। 





जो उपयुक्त जान पडते है।इस गाथा मे. अक्वत्रिम 
चेत्यालयो का वर्णन है और जिसका अर्थ सस्कृत सीका से ऐसा 
द्योतित होता है - 

वे जैत्यालय सामाप्रिक करने, रूवाल करने, नुत्य करने, 
सगीत करने, और अवलोकन करने के लिये बने हुटओे-मंड्पों 


बृड८द |] [ #£ जैन निबन्ध रत्नावली भाग २ 


करके संयुक्त हैं । तथा क्रीडनगृह और - शास्त्रादि अभ्यास करने 
के स्थान ग्रणनगृह व विस्ताण उत्तम स्थान गणनगृह व विस्तोण उत्तम चित्रशाला सहित है 3 


गाथा के इस अर्थ को देखते हुये_उदयलालजी का उक्त 
अर्थ कितना असगत है ॥( चुंदणाए वंदुणा' आदि याठ भेद से 
ही वैसा हुआ हो ऐसो बात नहीं है किन्तु गाथा का भाव ही 
आप पूरी तौर पे न समझ पाये है। आप अगर अपने पु हुये 
___ पु०टोडरमल्लजी कत जिलोकसार की वचनिका भी जरा देख 
लेते तो इतने अधकार में नहीं रहते । परन्तु देखे कौन, आपको 
तो जैसे तेसे कर जिनप्रतिमा के चन्दन का अभिषेक आर्पागम 
से सिद्धकर भोले भक्तो को प्रसन्‍न करना था। क्‍या इसी बल॒पर 


# कह... 2... कलानाबं भलव-या पद अपनप पता पक साकक 65२“ साहा अल्पसावद्यमय वीतरागमार्ग पोषक सुप्र दाः 
(तैरहपथु जैसे मय वीतरागमार्ग पोषक स॒प्रदाय के 


खड़न करने का आपने प्रयत्न कर डाला । 





पं० मनोहरलालजी ओर मूलाचार ! 


अनतकीति ग्रन्थमाला द्वारा प्रकाशित 'मूलाचार” में 
गाथा नम्बर ११६३वी का अर्थ ऐसा लिखा मिलता है-- 


न अत अपर्याप्त सृक्ष्मकायो का सब तेजकायिको का 
अर कालन हा लिन आए बजाए तर 
स्‌ तसे है। इसमे रेखाकित वाक्य “पुथ्वीकायादि व 
कि से है पसा होना चाहिये । अन्यथा विपरीत तात्पय 
नकाला जा सकता है। गाथाकी सस्कृत छाया के 'तियेग्मनु- 
ध्येम्य ' पद से भी ठीक अथे यही ध्वनित होता है। तथा भाषा 
चोवीस दडक के ' तेजकाय अरु वायुजुकाय- इन बिन और सबब 
नर थाय” पद्य से भी इसी अर्थ की पुष्टि होती है । 


जिनवाणीको भ्रमात्मक लेखों से बचाइये | [ फछडे 
प॑० खूबचन्दजी और अनचारधर्भासत । 


((/_ (१) उपपाद जन्म व.ले .. जीवों को छोडकर बाकरे के 
जत जीव त्रप नाडी के बाहर नहीं पाये जाते । प्रृ० २६३ 


(२) पाच प्रकार के सयमो मे किसी भी एक संयम के 
पालन करने वाले और प्रत्तिदिन सध्याकालो को मदगति से दो 
कोस गमन करने वाले... मुनिके परिहारचिशुद्धि सयम होता है । 
पृ० ५१८१ 


(३) आगम में जो वस्तु जिस दिन जिस पक्ष या जिस 
वर्ष में देते योध्य बताई है उससे पहिले या पीछे यदि उस बस्तु 
को दिया जरय त्तो उसे प्राभत दोष से दूषित माना है। 
पृ० ५२८१ 


(४) १० ७८१ पर के अखीर के उक्तंच श्लोक के अंतपद 
“अधोडएश्वो5तब्निदर्शनम्‌' का अर्थ गायब है । 


ऊपर लिखित न० १ मे 'उपवाद जन्म वल्ले' का मतलब 

2 देवो का समझा जाना भले ही आपका अभिप्राय न हो किन्तु 
इससे ग्र थ की स्वाध्याय करने वाले भ्रम मे पड सफते हैं। यहाँ 
आपको खुलासा करना चाहिये था और “उप्पाद जन्मवाले! 
ऐसा लिखना भी नही चाहिये था किन्तु उपपाद जोव' ऐसा 
लिखना चाहिये था जिसका मतलब होता है उस जीव से जो 


तरस नाड़ी के बाहर से तरस नाड़ी के अच्दर जन्म बेने को 
आँता हो १ 


नं० २ का निरूपण जिन श्लोक-पदों के आधार पर 
किया गया है वे इस प्रकार है- प्रवचंकयम.' “मध्यान्ह- 


बध० ] [ # जन निबन्ध रत्नावली भाग २ 


कुद्रद्विगव्यूति गच्छन्‌ मद दिन प्रति! क्‍या इनका ऐसा अथे नहीं 
हो सकता कि--'पाच प्रकार के संयमौ मे एक इसी परिहार 
विशुद्धिका धारी ओर मध्यान्ह मे प्रतिदिन दो कोस तक मर्द 
गमन करने वाले” अगर ऐसा न माना जाये तो आगमांतर से 
विरोध आवेगा क्योकि आगम में परिहार विशुद्धि समम का 
सद्भाव सिर्फ प्रमत्त, अप्रमत्त इन दो गुणस्थानो में ही बताया 
है । ऐसी हालत में आपके लिखे अथ म्ुजब पाँचों सयम इन दो 
ही भरुणस्थानो मे कंसे हो सकेगे। रही सध्याकाल में गन मे गमन करते 
की बात सी यह तो बिल्कुल ही उल्टा लिखा बिल्कल ही उल्टा लिखा गया है । गोम्मंट८ 
सार की निम्नस्थ सस्कृत टीका वाक्यों पर ध्यान दीजियेगा-- 


था पैचाना सामायिकादीना मध्ये परिहारविशुद्धिल 
नामकसयम * सध्यात्रयोनसर्वकाले द्विकोशप्रमाणविहारी' अथर्ति 
जो पाच सामार्थिकादि सथमो के मध्य एक परिहार विशुद्धि 
संयम का घारी तथा सध्यावय को छोड़कर बाकी सब काल मे 
दो कोश विहार करने वाले ...। श्लोकवातिक राजवातिक भे 
भी ऐसा ही लिखा हुआ है । 


न० ३ के विषय में हमारा यही कहना है कि ऐसा कौन- 
सा आगम है जिसमे ऐसा लिखा हो कि अमुक चींज अमुक वृवत 
भक्षण करने को है । कम-से-कम आपको भी एक वो उदाहरण 
तो देते चाहिये थे। आप स्थाह्राद वाचस्पति होकर भी इसे 
स्पष्ट नहीं कर सके यही आश्चय है बल्कि उत्टे एसा लिखकर 
पाठकों को चक्कर में डाल दिया | आपसे तो प० सदासुखजी 
ही दीक रहे जो उन्होने भगवती आराधना मे देखिये इसी विषय 
को कंसा खुलासा लिखा है जिसका भाव ऐसा है कि “कोई 
गृहस्थ पात्रको किसी नियत समय के लिये दान देने का नियम 


जिनकाणीको अ्रमात्मक लेखों से बचाइये ] [ १०१ 


करके उससे आगे पोछे देवे तो उसके प्राम्ृतदोष, उससे आगे पीछे देवे तो उसके प्रामृतदोष ,होता है ।” 
उक्त नं» ४ क्वे.पदका अर्थ तो आपने छोड ही दिया । 
शायद आपकी समझ मे नहीं बेठा होगा ॥ पर ऐसा लिखा तो 
नही, क्या इसलिये कि लिखने से अपने नाम के साथ लगी हुई 
विशाल पदवियों की शान मे ठोक नही रहता था ? खेर उक्त 
पद के अर्थ को यदि आप जानना चाहे तो कृपया घूलाचार के 
षडावश्यकाधिकार की गाथा न० १३३ अघलय छोडयदिद्व ता! 
पदकी संस्कृत टीका देखले । लेख बढने के भय से हम यहाँ नही 


लिख ,सकते । 
ब० लॉलारामजों ओर आदिंपुराण तथा गौतमच रित्न । 


.. _ [१) जिसमे अनेक प्रकार के सच्च रित्र ब्र।ह्मण क्षत्रियादि 
चण ज़ित्रास करते हैं ऐयी वह अलका नगरो... सुशोभित होती 
थो आड्विपुराण पृष्ठ १९८। 


(२) यह लब्धिविधान ब्रत भव्य जोवो को भादो और 
चत इन दोनो महीनों के शुक्ल पक्ष के अन्त वे दिनों 
से करता चाहिये, गौ० च० पृ०८११ 

नें० १ मे आपने जिसअलका नगरो मे ब्राह्मण।दिव्णं 
लिखे है लेकित आपको इतनाभी ख्याल नही रहा है कि यहदरणेत 
कहा का है और वह अलक्प नगरी किस लत्र को है। महल्‍नुभाव ! 
यह वर्णन विदेह ओत्रका हो रहा है जिसके लिये आगम का ऐसा 


नियम है कि विदेह क्षेत्रों में क्षत्रिय, बेश्य, शुद्ध के आ है कि विदेद जेत्रो में क्षात: ये, शुद के अतिन्क्त 
और कोई वर्ण नही होता । मरयशोव मे मात मे भी आहाण वण्ण का 
अस्तित्व हु डावसपिणी के कारण हुआ है नही तो यहा भा यह ब है नत्ना तो यहा भी यह 


थू८२र [ #* जैन निबन्ध रत्नावली भाग २ 


था पक, के, 

वर्ण नद्दी हुआ करता है। आदिपुराण के जिस 'सदृवुत्तवर्ण- 

सकीर्णा सा पुरी तिलकायतै” का आपने ३ अथ किया है। उसमें 

ज्ाह्यण शब्द ही है कहा, फिर आपने व्यर्थ ही आगम विरोधी 


अथ प्रकट कर दिया । 


उक्त न० २ मे आपने जो [न ब्षतकी तिथि 
बताई वह मुल ग्र थ मे तो नही है गोतमचेरित्र मे तो स्पष्ट 
लिखा है कि -- 


'मासे भाद्पदे चंत्रश्वेतपक्षे पुरा दिने! जिसका अथे होता 
हैए भोदों, चैन के शुक्लपक्ष के पहिले के दिनो में यानी सुदी 
१-२-३ का यह व्रत करना चाहिये और प्रचलित में भी इन्हीं 
दिनो किया जाता है तथा ग्रथातरों में श्री यही समय कहा है । 
समझ में नही आता आपने “पुरा” शब्द का “अन्त” अर्थ क्रके 
एक बत की तिथि में कितना विषय कर दिया है ? अनुवाद 
कब्ते वक्त आप लोग न माछ्ूम कुछ सोचते भी हैं या नहीं । 
आपके अनुवादित ग्रंथ अधिक संख्या में है ऐसी २ अनर्थमूलक 
बाते आपकी ओर से लिखी जानी सचमुच खेद जनक हैं । 


ऊपर जिन ग्रन्थों के उद्धरण दिये हैं उनके साथ जुद्धा- 

शुद्धि पत्र भो नहीं लगे हुये हैं। हा गातमचरित्र में शुद्धाशुद्विपत्र 
लगा हुआ जरूर मिलता है पर उसमें ऊपर लिखी गलत बात 
का कोई जिकर नहीं है। मैंने यहा सिफं ग्र थो के शल्‍ूल्‌ आनुद्एद 
वतोर नमूने के पेश किये है।मेरा हृढ विश्वास है कि इन 
पडता के अनुवादित ग्रथो मे ऐसे-सेकडरे-स्थल अनर्थ को लिये 
हुये मिल सकते हैं । कितु यह काम दिग्गज विद्वानों का है । मैंने 


ता सिर्फ समाज को सावधान करवे के--ड्द्देश्य--से-“ऊोटे मु ह॒ 


जिनवाणीको भ्रमात्मक लेखो से बचाइये ] [ १४८३ 


बडी बात की है । मुझे इस बात का बडा दु ख है कि ये मिथ्या 
प्रतिपादन मूल ग्र थकर्ताओ के नाम से प्रकाश मे आ रहे है और 


आते रहेगे। ९५ 


इसके दूर करने का सबसे अच्छा उपाय तो यही हो 
ता है कि इस काम के लिए एक चुने हुये विद्वानों की 
बनाई जाबे। जिसका काम हो प्रकाशित होने वाले 
थों का सशोधन करना और फिर छपाये जाने की आज्ञा 
[। बिना इस समिति को स्वीकृति लिये कोई जन ग्रन्थ 
कही से प्रकाशित न हो पावे ऐसी व्यवस्था की जावे तभी कुछ 
सुधार हो सकता है नही तो फिर ऐसी ही निरकुशता इस काम 
चलती रही तो उसके कटुक फल चखने के लिए समाज को 
तेयार रहना चाहिये। 


ऐसा प्रबन्ध न हो तब तक निम्नस्थ बातो पर अनुवादक 
गण ध्यान दें तो बहुत कुछ अनर्थों से बच सकते है-- 


१-अनुवाद के साथ ग्रन्थ का मूल भाग भी प्रकाशित 


किया जाबे ताकि पाठक मूल को देख कर अशुद्धि दूर कर सके । 
२-अच्छा हो उसी का अनुवाद किया जावे जिसका 
मल भाग पहिले से माणिकचन्द्र ग्रन्थमाला आदि से प्रकाशित 
हो रहा हो । 
३-जिसको पहिले सस्कृत, हिन्दी आदि भाषा मे टीका 
उपलब्ध हो तो अनुवाद करते वक्‍त उन्हे भी आदि से अन्त तक 
देख लिया जावे । 


४-प्रन्थ छप जाने पर उसके प्रचार के लिए जल्दी न 


पृद४ ] [ ## ज़ेन निबन्ध रत्नावली भाग २ 
/ 08% “पछक्) 


करे किन्तु स्वय उसे अथ इति पयन्त अच्छी तरह देखकर जहा- 
जहा अशुद्धि हो उसके दूर करने के लिए ग्रन्थ के सीथे शुद्धां- 
शुद्धि पत्र लगाना न भूले । ६ 

ध-या मुद्रित ग्रन्थ को किसी दूसरे अच्छे विद्वान को 
दिखाकर फिर उसे प्रचारित करे। क्योकि कश्नी-र अपनी 
गलती खुद को नही दीखती है । ३ 


अन्त में मै यह कहे बिना नही रह सकता कि अनवादकों 


को जेनत धर्म के द्रव्य, लेत्र चारित्र, पुराणादि के सुवरूप क 


मनन करके ही इस काम में हाथ डालना चाहिये। अन्यथा 
लाभ के बदले द्वानि द्वी दोने वी सभावना है । यह काम दूग॑म 


है और खाली सम्क्ृत व्याकरण का ज्ञान होने से ही यथाथ 
सम्पादन नहीं किया जा सकता । 


ऊपर जिन विद्वानो का जिकर किया गया है उन्हे इस 
लेख को देखकर नाराज न होना चाहिये। क्योकि क्या आप 


यह नहीं चाहते कि जिनवाणी का 5चार निर्दोष रूप से हर ही। 





इसी ख्याल से मैने यह प्रयास किया है बरुचा मेरे ' किसी से 
है षभात्र नट्टो है । हु 





दल पट़ऋ 
पृ 


(7. हकडन दर 


(»पं० आशाधरजी का विचित्र,विवेचन 
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०. 2 शिविर जी मे सरधम मत गे आशाधरजी नें सागरधर्मामृत चौथे अध्याय कै 
घलोक ५२ की टोका मे लिखा है कि-परिगृहीता, अपरिगृहीतो 
और प्रकट स्त्री, इनमे जिसका पति साथ मे हो बह परिगृहीत्ता 
स्त्री हैं और जो स्वतन्त्र हो, जिसका पति ०रदेश गया हो ऐसी 
कुलागनां या विधवा कुलागना अपरिगृहीता स्त्री है। और 
बैश्या को प्रकट स्त्री कहते हैं। इनमे से जो सभी का त्यागकर॑ 
केवल अपनी स्त्री मे सतोष रखता है वह स्वंदारसंतोष ब्रह्म* 
चर्यायुत्रत का घारी है। तथा जो केवल परिप्रहीता अपरि- 
गृहीता रूपए परस्त्री का त्यागी है फिन्सु प्रकट स्त्री कहिये 
चेश्या का त्यागी नही है वहं प्रसुत्री त्याभ नामक त्ह्मचर्योणुत्रत्त 
का धारी है! इस प्रकार त्रह्मचयोणुत्न॒त के दो भेद किये है “५ 





जव किसी भो आप ग्रन्थ में ब्रह्मचये के इस प्रफार के 
मंद हृष्टिगोच॑र नही होते तंबं आशाधरजी को ही ऐसे कथन 
करने की क्‍यों आवश्यकता पडी यह विचारणीय है। यद्यपि 
त्याग सभी भंग से हो सफता है पर इससे किसी खास व्रत का 
परमागम मे वैसा लक्षण नही बाधा जा सकता । यो तो कथा- 
प्रम्थो मे “जो स्त्री मुझे न इच्छे उसे मैं भी न इच्छू ” ऐसा भी 
स्पाग रावग ने किया है तथा एक कथा मे केवल काक मोस 
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का स्थाग भी किया है, तो क्या इससे आचार ग्रन्थों मे भी 
ऐसा कथन करना योग्य हा सकता है ? कदापि नहीं । 


यही कारण है (विद्यानेदि, (जिन- 
सेन, (दुमनंदि, अमितगृति, स्वामीकातिकेय, अतसागर(शुभर 
कन्द्े, व्वामुण्डराय, आदि ग्रन्थकताओ ने कही भी आशाधर भी आशाधरजी 
की तरह ब्रह्मचयं के दो भेद नहीं किये है। शमदेदयूरि ने 
दुष्ट ऐसा कुछ जरूर लिखा है सो वह भी _ऋषि प्रणीत ग्रन्थों के 
सामने अमात्य ही है। सोमदेवसूरि कोई ऋषि नहीं थे, खूद 
अआशाधरजी ही उन्हे सोमदेव पडित के नाम से उल्लेख करते 
है। रहा सूरि कहना सॉसुरिका अर्थ तो ध्‌ंडिति होता है और 
इसीलिये कविवर अहेंदुदास ने भी आशाधर नाम के साथ सूरि 
शब्द का प्रयोग किया है। यह तो निरविवाद है कि आशाधर 
गृहस्थ थे । 
यह कहो कि आाचाय समंतभद्र ने भी इस तरह '“ब्रह्मच- 
याणित्रत के दो भेद किये है” ऐसा कहना सरासर झूठ है, 
बहुत बड़ा छल है। उतके किसी भी वाक्य से वसा भाव नहीं 
निकलता जुसा कि उनके निम्न श्लोक से प्रकट है-- 








(94 ै न तु परदारानु कच्छति न परानु गसयति च पापभीतेयंत्‌ ४ 
सा परदारनिवृतक्ति स्ववारसतोषनाभाषि ॥ रत्न० आ० 


अर्थें--जों परापभीरुन तो आप परणस्त्री के प्रति गमन 
खि्रु-ा्््््त्त+तहत_त/त/त॥त3ीतव.........त.. 


करता हे और न 5 न कराता है। वह परस्त्री त्याग 
नाम अशुव्रती है, वही तप से भी कहा जीता हे | ७ 








७ समतभद्र ने अन्य ४ अणगुव्रतों मे वेकल्पिक नाम नही दिया 
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किन्तु ब्रह्मत्रत में जो-२ नाम दिये हैं लत जद ग्किहितो) कोई हेतु अवश्य 
चाहिए हमारी राय से - धरदार निवूनि) निवृन्ति)८कुमार बिधुर (अविवाहित 
को अपेक्षा और स्वदारसतोष विवाहित की अपेक्षा है। समंतभद्र 
जाचारये ने जो परिदार निवृत्ति) ओर वदा: ने जोपरदार निवृत्ति) और वदारसतोकफ, ये २ नाम दिये हैं _ 





इनमे पहला निवृत्तिप्रधान है और कम जा बा त्तिप्रधान यानि एक निषेध 
परक है और दूसरा विधि परक । जमे (म्यक्त्वे' कहो चाहे मिथ्यात्व 
का अभाव, एक ही बात है उसो तरह ब्रह्मचयणुश्नत के ये २ नाम एक 
ही अथ के द्योतक हैं इनसे दो भिन्‍न अर्थ नही निकाले जा सकते । 
८हसििशपुराण मे आचाये जिनसेन, रिवशपुराण मे आचायें जिनसेन ने भी ऐसा ही कहा है-- 
३2 दारेषु पर कोयेषु परित्यक्तरतिह्तु या । 
स्वदारेष्वेवस तोष स्तच्चतुर्थमणुन्नतम्‌ ॥।१४ प॥ पर्व ५८ 


आमे के अतिचार श्शोक में इस सत का नाम स्वचार सुंतोष 
शँ 
हे दिया है 4 





इसमे वेश्यासेवन करने वाला भी ब्रह्मचरयोणुत्रतो होता 
है! ऐसा अथ कहा निकलता है ? श्लोक के उत्तराद्ध मे जो 
दो नाम दिये है बे कोई जा दो भेद नही हैं किन्तु एक ही 
अभिप्राय के दो नाम है ।जेश्या(/कन्या आदि यावनुमात्र स्त्री त्र॒ 
ब्वत्तर माक यह बन: पर॒स्त्री त्याग मे शुमार करने के हेतु आचार्य ने उसीका 
वदार सतोक यह दूसरा नाम दिया मालूम होता है | इससे 
दिल को द्रदर्शिता प्रकट होती है और साथ हो उससे 
- (आशाधर के उवत कथन का खण्डन भी हो जाता है। यही नही 
.. अन्थातरों में बेश्यासेवी को ब्ह्मचर्योणुत्रती मानने से हो इन् में वेश्यासैवी के योशुत्रती मानने से हो इकार 
किया गया है । यथा[-- 
“ता वेश्पर॑ सेवमानस्य कर्थ चतुर्थभणुम्नरतस्‌” ९ 
सुभायितरत्नसंदोह 4 
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(विश्या सेकी के चौथा अपुन्नत कसा ? , 
&गवज्जिनसेनाचो्य ने ऐसी मान्यता को विडंबनापूर्ण 


बताया हैं। जेसे-- 


कामशुद्धिमंता तेषा विकामा ये जितेन्द्रिया: । 
हा संतुष्टाश्च स्वदारेषु शेषा: सर्द विउंबका ॥३१॥ पर्व ईद 


अर्थ -जो हित वि धिय मर रहित जितेन्द्रिय मुनि हैं उन्ही के काम 
शुद्धि समझनी चाहिये। अथवा जो गृहस्थ स्वदारसतोषी है 
१. उनके भी कामगशुद्धि मानी गई है । बाकी ता सब विडबना है। 


इस लिये आशाधरजी का यह कथन बहुत कुछ विचित्रता 
लिये हुये है। अस्तु, और भा आगे चलिये । 
८, कह 
$/०४१7 ४. कागरधर्मामत-चौथे अध्याय के श्लोक ५८ की टीका मे 


लखा है कि ' "के ला बह याणुत्रती श्रावक किसी वेश्या वा दासी 
आदि व्यनिचारिणी स्त्री को भाड़े हूप कुछ द्रव्य देकर र्ि ! भाडे रूप कछ द्रव्य देकर किसी 
ना पर स्वीकार करता है पर्यत स्वीकार करता है और उत्तने समय तक उसमे 
स्वस्त्री की कल्पना कर उसे सेवन करता है। इसलिये उसमे 
बुद्धि को कल्पना से 'स्वस्त्री' ऐसी ब्रत की अपेक्षा होने से और 
उसे अल्पकाल तक स्वीकार करने से सार्वकालिक ब्रत का भग 








नहीं है।ता। और वास्तव मे वह स्वस्त्री नहीं है। इसलिये ब्र॒त 


तल भग भी होता है। इस प्रकार भग और अभग दोनो 
होने से इत्वरिका गमत (व्यभिचारिणी सभोग) भी अतीचार 


यह जा ब्रह्मवर्याणुत्र॒त का अतोचार लिखाद़ व 
और भी अधिक गजब ढाता है। जब स्वदार सतोधो के अपनी 
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स्त्री के सिवा अन्य यावत्र मात्र स्त्रीका त्याग हो जाता है तो 
वह भाडा देकर किसी व्यभिचारिणी स्त्रीको या वेश्या को 
नियत काल तक सेवन करता है ता उसका बहु ब्रत नष्ट न 
होकर उसमे अतीचार ही कंसे लगता है ? और पंसा दे देने 
मात्र से ही वह कंसे परस्त्री सेवन के दोषसे बच जाता है ? 
अगर कोई स्त्री बिता पैसा लिये प्रेव से ही अनुकल हो जाये 
तो उसका सेवन भी अतीचार हो सकता है या ू ही? क्योकि 
पेसा भी उसे अनुकल बनाने को ही _दिया जाता ह। और यदि 
भाड़ा देने तथा नियत काल तक भोगने की _ अपेक्षा वह स्वस्त्री 
हो जाती है तो इस उपाय से अन्य परिगहीतस्त्री का (जिसका 
पति मौजुद है ऐसी स्त्री का) सेवन भी अतीचार क्धो न हो 


सकेगा ? 
ला, -( 
तब तो इ“दार सतोषी परिगहीता अपरिगहीता और 
वेश्या को सेवनकर भी केवल सातिचार मात्र दोषी ही होगा ? 
फिर न जाने वह अनावारी किस क्रिया से होगा ? अनाचार 


के. (ब्रत के समुल नुप्ट होने के) फिर कोई सीग प्रछ होते । 


क्या ? इसी तरह परस्त्रीत्याग ब्रह्मचर्याण॒त्रयो के लिये य 
लिखना कि- वह किसी विधवा कुलागना या ऐसी स॒ुधव 
जिसका पति परदेश गया हो उसका सेवन करे तो इससे उसक 


रे 


रन न श न होकर अतीचार मात्र लगता है! माने 
/ आशाधरजी ऐसी कुलागनाओ को पर-स्त्री ही नटी सम्झते है ।१ 


दाशाधरज 


'शशाधरजी के मतानुसार तो वह स्त्री परस्त्री कही जादो है 


गे पॉतिक प्रदेश जाने मात्र 


जो पुरुषक साथ ही हो । अन्यथा पतिके परदेश जाने मात्रसे ही 


केसे वह अपरिगृहीत मान ली जाता है, सो समझमे नही 
आता । 
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लोगो की (विवेकशन्यते' न्यते। तो देखो कि वे ऐसे-२ कथन भो 
प्रमाणिक और आष सिद्ध करने की चेष्टा किया करते है। 
उनकी मोटी अकल मे वह भी नहीं आता कि जो काये ब्रतको 
समूल नष्ट करने वाले है उन्हें हम किसी के लिख देने मांत्र देने मांत्र से 
कंसे अयोचार मानते है । कम से कम अतीचारका[ लक्षण तो 
इसके साथ घटाना चाहिये । ऐसे लोगो के लिये, ती जो_थूवे न 
काल में सस्कृत प्राकृतमे लिख दिया गया है वही आगम है, 


वही पृ्ण मान्य है, फिर उसमे चाहे कुछ भी लिखा हो । 


अणाधरके)इस अद्भुत सिद्धातके अनुसार अगर कोई 
विधवा विवाह करता है तो उसको भी ब्रह्मचर्याणुब्रतमे मात्र 
अतीचार ही लग सकता है ” इसकी पुष्टि आशाधरके नि निम्न 


वाक्य करते है है ५8 (४ 
“अन्ये त्वपरिग्ह न्‍्यदारवजिनो5तिबार- . 


माहु, तत्कल्पनया एरस्य भतु रभावेनापरदारत्वीदभंगो लोके 
चू परदारतया रूड़ेभंग इति भंगाभगरूपत्वात्तस्थ” । इसमे 
लिखा है कि “अनाथकुलागनाके सेवनमे परस्त्रों त्यागी के 
अतीचार यो होता है कि उत्तका पति तो मौजूद नहीं के उसका पति तो मौजूद नहीं है, 
इसलिये उसे परस्त्री ता कह नहीं सकते अत: उसके सेवन से 
ब॒त का अभग हुआ और लोकरूढिसे वह परस्त्री मानी जाती है 
अत ब्रत॒ का भग भी हुआ। इस प्रकार अभंगाभग होने से 
अतीचार ही कहला सकता है ।” यही बात विधवा विवोहके 
मडन मे भी कही जा सकती है।....... 


यदि कहो कि “किसी नियत कालतक सेवन करनेको 
हीआशिधरने) अतीचार कहा है न कि सावकालिक सेवनको 


0७ 
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और (विवाह में नियत काल नहीं रहता'। इसके उत्तरमे उनकी 
ओर से भी” कहा जा सकता है कि त्वियत्‌ कालका चियम्न ब्रहा 
हो सकता है जो पैसा लेकर ऐसा करती है। क्योकि जितने 


भाड़ेसे जितने समय तक दोनोके ठहराव हुआ है_ उसके बाद 
चह उसकी नही रहती है, फिर वह स्वस्त्री से परस्त्री हो जाती __ 


है। थि कत्तु विवाह कराने वाली उमर भर विवाह कराने वाली उमर ५र तक उसकी स्व॒स्त्री 
हनन न ने को शत करती है। ऐसी अवस्थामे परस्त्री त्यागी 
ब्रह्मचारी के लिये विधवा को उसकी मर्जी के माफिक घर मे 
डाल लेने या लौकिक रीति से विवाह कर घर मे रख लेने मे 


आशाधरजी के मत के अनुसार सिवा अवोचार के और के मत के अनूसार सिवा अतोचार के और कोई 
अनाचार नही प्रतीत होता है बल्कि वियाह करनेवाले के तो 


अलीचार भी नहीं लगता है। क्योकि प० आणाघर ने लोक में 
प्रस्त्री माने जाने के कारण भंग कहा है सो अब तो लोक में 
इसे विवाह किये बाद कोई परस्त्री भी नही कह सकेगा ! यदि 
कही कि यह तो आशापघ्चर ने अन्य आचार्यो की सम्मति लिखी 

हि र जे हम जिया, उनका नाम लिखना चाहिये था या उक्त च इलोक देने 
ये थे जेसे कि अन्यत्र भी दिये है। तथा अन्य की सम्मति 
भो दो तो आशाधर भो तो इसे ठोक समझते है तथी तो इसका 
उल्लेख किया है। 








आशाधर के इस ंच्यत काल रूप अनोखे सिद्धात के 


अनुसार तो स्सिि  पना भी अणुव्रतधारण मय यान ल_बच्चो का 
खेल हो गया है। क्योंकि हत्यारा से हत्यारा भी वपनसा सदा 
प्यारा से हत्यारा भी कोन 


आठ पहर ही खड़ग का कार करता रहता है व महाच[र्‌ ओर 


मद्दाू ठा भो कौनसा सदा हो चोरी और झू 5 बोला करता है। 
इससे क्या ये _भी अपुत्रती समृझे जाने चाहिये ९ 
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अगर यहो सिद्धात हम स्त्रियों के ऊपर घटाने लंगे तो 
यहा भी स्वप॒तिसतोष और पर पुरुष त्याग नामके दो भेष 
ब्रह्माणुत्॒त॒फे करके स्वियो को खूनी आज्ञा दे दे कि तुम भी 
किसी परपुरुषको कुछ द्रव्य देकर किसी नियतकाल उसके 
साथ सभोग करने लगो तो तुम्हारे स्‍्वपतिसतोष और परपुरुष 
त्याग नाम शोल सर्वागमे नष्ट न होगा। साथही यहां यह भी पूछा 
जा सकता है कि आशाधरके इस निरूपण के अनुसार चलने 
वाला पुरुष जिस समय वंसी स्त्रोके साथ समांगम करेंगा उस 
समय पुरुष को तरह वह सभोग कराते वाली स्त्री भी अनाचार 
से रहित समझी जायेगी या नही ? अगर नही तो क्यो नहीं ? 
जो का*ण पुरुषके ब्रह्मचर्याणुत्रतकों कायम रखने मे है वे ही 
यहा रत्री के लिये भी है। ऐसा कोई उदाहरण बतलाइये कि 
नत्री पुरयकी रति क्रियामे दोनो मे कोई एक दोषी हो और 
दूधरा न हो । 


मतलब कि आशाधरका भाड़ा देकर नियतकाल स्व॒स्त्री 
बताने का कथन तो बिल्कुल ही शिथिलाचार का पोषक और 


बहुत ही आश्षिपके. ग्रोग्य हे । बलिहारी हे इसको प्रमाणभूत 
माननेवाले पड़ितोकी बु'द्धकों जो ऐस-२ कथन भी उनके दि दिमाग 
रकम केवली वाक्य तुल्य मान्य किये जाते है । 

_ इस प्रकारके वक्तत्यसे यह आप ही सिद्ध हो जाता है 
कि लोक जिसे व्यभिचारिणी और वेश्या कहते है वह आशाधर 
के मतसे ब्ह्मच्रारिणी है। क्योकि ब्रह्म वारी पुरुष भाड़ा देकर 
जब इनके साथ समागम करते है_तब् ब ये किसी नियत॒काल तक 
उतको स्वस्त्री बच जाती है तो इन स्त्रियोके भी बे पुरुष उस 
वक्त स्वतनति बन जाते है। अगर स्वप्रति न माने जाकर वे 
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पुरपुरुष ही समझे जावे तोड़े स्त्रिया भी उनके स्वदार नहीं 
मानो जा सकती। जहां परपुरुषं ऐसी कल्पना हे वहां भोगी 
जुनेवाली स्त्री भला कंसे स्वस्त्री समझी जा सकती है ? 


मजा तो यह है कि-पुं७ आशोधिर॒जी अपने इस व्यभिचार 


पोषक सिद्धात भे बड़े-२ ऋषि मुनियों को श्री शामिल करना 
चाहते है। वे लिखते है कि “ इत्वरिका परिगृहीतापरिग्रहीता 
गमन! सूत्र से उमास्वाटी ने व्य ा्त मे ने..लट्वाथ शास्त्र मे भी ऐसा ही 
कहा है । (मन शेब्द का सभोग्‌ अथे-केरके आप लिज मतब्य 
की _पुप्टि करते है। 
विद्य।नदाचाये ने इसी सूत्र की व्याख्या मे लिखा है-- 
चतुर्थव्प ब्रतस्यान्यविवाहुकरणादय: । ली 
पचतेतिक्रमा ब्रह्मविघातकरणक्षमा: ॥॥ 
'“स्व॒दारसतोषब्रतविहननयोग्या हि तदतीआरा न पुन" 
स्तद्विांतित एवं पुवबत्‌” 
इसमे लिखा है कि ' हम चतुर्थ अणुव्नत के रे 
परविवाह करणादि पाच अतीच् करणादि पाच अतोचार अदाचूय के नष्ट 
करने मे समथ है। यानी इनमें स्वदास्संत्मेन्नलके-खडन करनेकी 
योग्यता है इसलिये अतीचार कहे जाते है। बे-स्क्य-नष्ड नहीं 
कस्ले-हैं । 


इससे सिद्ध है कि (विद्यानं दिस्वोमी उन्हें अतीचार मानर्े 


है जो ब्रतके नष्ट करनेमे केवल परंपरा कारण पड़ते हो, किन 
स्वय नष्ट नहीं करते हों। इसोको उन्होंने “न पिला 
_ एवं” पदसे कहा है। तथा ऐसा ही अन्य ब्वतोके अतीचा सर 
2 नल नमन न नल ००93००>०न०->+०>० >> ५ 
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कहा है। इस विवेचन से (मने शरद का < सेवने अर्थ कभी नही. 
हो सकता है जेसा कि आशाधरजी ने लिखा है । क्योकि सेवन 


करना” यह ब्रह्मबयं ब्रतके नष्ट करनेमे कारण नही होता है 
इससे तो पक मनन मिक जगत नष्ट होता है कि कुछ भी बाको नहीं बचता 


है। इसलिये (मने, जता का इलोकवा तिक के अनुसार ठीक अर्थ 
रे करना शाद रहा किता कतय सदी स्थिर है कि यहाँ राग भावसे जाना आना 
लाप करना आदि । अन्य सभी स्त्रियों के 
साथ ऐसे करने को श्रीविद्यानद ने अतीचार कहा है क्योकि 


प्रिग्रहीत और अपरिग्रहीतमें सभी स्त्रिये आगई हैं। प० भाशा- 
धरकी तरह यहा वेश्यादि को बाहर नही रक्‍खा है। तथा 
विद्यानदकी तरह अन्य #अंकलक, प्रूज्यप्राद, अमृतचद्र आदि 
आचारयोनि भी स्वस्त्री के सिवा अन्य सभी स्त्रियों के त्याग को 
ब्रह्मचर्याणुत्रत कहा है। पुरुषार्थ सिद्धयुपाय मे लिखा है कि-- 
स्वस्त्री के सिवा अन्य सभी स्त्रियों के सेवन का त्याग कर देना 
चाहिये। यथा-- 





| >“हिश्शेषशेषयोधिन्नियेवरण तेरपि न कार्य” । 
इस प्रकरण को नीचे प्रश्नोत्तरो से लिखते हैं -- 


प्रश्न -€गमन, शब्द का तो अर्थ सेवन निकलता है क्योकि 


किसीको कहा जाये कि बताना क परस्त्री गामी है तो इसका यही 
मतलब होता है कि वह परस्त्री सेवन कर । सवन करता है ? 


उत्तर के शब्द का प्रसिद्ध अर्थ तो जाना है न कि 
सेवन करना । फिर भी शब्दों का अर्थ प्रकरण देखके तदनुसार 
ही किया जाता है अह्सिणिद्रत में वध नामक अतोचार 


लिखा है सो वधका प्रसिद्ध अर्थ तो प्राणव्यपरोपण हूं सिद लय तो प्राणव्यप गीता है । 
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जेसे कहते हैं कि राम-रावण के यूद्ध में करोड़ो मनुृष्यो का वध 
हो गया तो इसका यही हल ब निकलता है कि वहा करोडों 
आदमी मारे गये । इससे क्या बधे” अतीचारका प्राणब्यपरोपण 
अर्थ ले लिया जाना चाहिये ? 








प्रश्न--अतीचा रोका प्रकरण है इसलिये यहां वध का 


दड चाबुक से पीड़ा पहुंचाना अर्थ लेना चाहिये। क्योकि प्राण- 


ब्यपरोपण अथ ग्रहण से अतीचार त रहकर अनाचाूर हो 
जाता है । 


जे फिर अंतीचारोंका प्रकरण ही यहां पर है। 
यहा भी( गमन शब्द का अर्थ जाना आना लेना चाहिये न कि 
काम सेवन, बयोकि इससे भी अनाचार का प्रसंग आता है। 


शा 
प्रश्न-अहिंसाणुब्॒तमे तो “वध अतीचारका वर्णेन करते 
हुये खुलासा लिख दिया है कि वध का प्राणव्यपरोपण अर्थ नहीं 
लेना। इस तरह गैमन शब्द मे क्यो नही लिखा कि गमन का 
अर्थ सेवन नही लेना । 


उत्तर-आचार्यों को माल्रम न था कि आगे ऐसे ऐसे 
चज्मूर्खोका अवतार होगा जो प्रकरण को नही देखेंगे और 
शब्दोको पकंडकर यद्वातद्वा अर्थ करने बंठ जायेंगे । श्री विद्यानद 


ने वध अतीचारका वर्णन करते हुए लिखा है कि - 


'प्राणिपीडाहेतुवे कः कशाड्यमिद्यततमात्र न तु प्राणज्यप- 
रोपण तस्थ ब्रतनाशरूपत्वात्‌! 


इसमे(वध अतीचारका प्राण ब्यपरोपण अर्थ नही लेनेमें 
हेतु दिया है बुत नाश होना । बस आगे सब अतीचारोके अर्थ 
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करनेमे भी इसी हेतुको ध्यान मे रखना चाहिये । विद्यानदने 
ब्रह्मचर्याणुत्रतके अर्तीचारोके वर्णनमे 'पूर्ववत्‌” पद देकर खुलासा 
कर दिया है कि इन अतीचारोका भी ऐसा अर्थ कदापिन 
करना चाहिये जो ब्रतका नाश करनेवाला हो । इससे बढ़कर 
और क्या स्पष्ट लिखा जा सकता है। 


प्रश्न मगर सभी प्र थकारोने लिखिक्र 


ही क्यो विराम ले लिया ? किसीको तो खुलासा करना चाहिये 
था । क्‍या इसमे कुछ न कुछ रहस्य नही है ? 


उत्तर--किन्हीं ग्रथका रोने खुलासा भी किया है! जंसा 


कि श्रत्सागर टीकाकार और स्वामी कारतिकेय्मनुप्रेक्षाके 
टीकाकारके विम्व वाकक्‍्योसे प्रकट है-- 


'क्षमनेइति को5थे.-- जघनस्तनवदननिरीक्षण सभाषण- 
पाणिश्नू चक्ष, एतादि सज्ञाविधानमित्येवमादि क निखिल 
रागित्वेन दुश्चेष्टित गमनमित्युच्यते 


सकलकीतिजीने भी प्रश्नोत्तर श्रावकाचार मै इट्व रिकाकी 
इच्छा करने मात्को-.इत्वरिकागसन अतीचार कहा है । न कि 
सूभोग करनेको । 


प्रश्त-तुम तो कहते हो ८ रईवोकालिक (राजवाधिक मे 
कामतीब्राभिनिवेशनामके . अतीचारमे दीक्षिता,_ अतिवाला, 
तिर्यचिणी आदिका उल्लेख किया है वह कंसे हे ? ०५ 2 


उत्तर-ठीक है उसे भी समझ लीजिये । शलोकवातिक में 
के वाक्‍्ये यो है -- 
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' दिक्षितातिवालातियग्योन्यादीनाख्नुपसभ्ह इति चेन्न, 
कामतीब्राभिनिवेशग्रहणात्‌ सिद्ध :' राजवातिकमे भी ठोक इन्ही 
अक्षरोमे कहा गया है किन्तु बहा इतना विशेष और है-- 
, उक्तोडब दोषो राजमयलोकापवादादि! । 


' इनका भावार्थ ऐसा है कि शकाकारने शका की है कि 
८दीक्षितो, धतिबाला लियचिणी इनका समावेश इत्वरिका गसन _ 
नामके अतीचारमे क्यो नहीं किया मया है। क्या इनके साथ 


किया हुआ काम भाव ब्रह्मचयके लिये बाधक नही है ” इसका 
उत्तर आचाय॑े देते हैं कि इनका समावेश कामतीबाभिनिवेश 


नामके अतीचारमे करना चाहिये । क्प्रोकि श्र गार विहीन नीर 4 
उदासीन बंदनीया दीक्षिता और अतिबाला व विग्रंचणिके प्रति 
काम विकारके भाव कामकी तीचतासे द्वी हो सकता है |. 
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इन लि लात तो कही भी आशाधरके मत्तसे अनुकुलत 
नही है । यहां ८दीक्षित्ोके साथ सभोगकी_ कल्पन( करना तो 


“असंगत है ।दीक्षिता तो क्या तियचनीका सेवन भी सकल- 
कीलिने प्रश्नोत्तर आवकाचारमे शीलस च्यूत होना लिखा है। 
और जो अक्लकाचायने इसमें राजभय लोोकापवादका दोष 
कहा है उसका तात्पयं यह है कि प्र विवाहकरण, इत्वरिका 
गम॒न आदि किन्हों अतीचारोमे राजमयक्रा दोष नही है क्तु 
दीक्षितादिके साथ की हुई प्रवृत्तिमे राजभय लोकापवदादिवा _ 
भी दोष है । इसी विशेष बातको दिखलानेके [लिये ३कल॒ुक- 
स्वामीने 'उक्तोज्वदोषो राजभयलोकापवादादि' का उल्लेख 
किया है, और कोई कारण नही है। कुछ भी हो धतीचार के, 
प्रक्रणमे किसी बाक्यका बतनाशक अर्थ तो कद्यपि टीन 
कालमे भी नही हो सकेया। हम पूछते हैं कि हक 


| 


६८ 
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मतानुकल्वैंदार सतोषी नामका ब्रह्मचर्याणुत्रती तो अन्य स्त्री 
और वेश्याकों भाड़ा देदेकर व किसी नियत कालतक स्व॒स्त्रीकी 
कल्पनासे भोग भोगकर काम करता रहेगा तथा दूसरा भेद 
परस्त्री त्यागी ब्रह्मचर्याणुत्रती भी जिसके वेश्या सेवनकी तो 
आज्ञा ही है उसके अतिरिक्त अन्य स्त्रियोको वह भी भाड़ा देकर 
स्वस्त्रोकी कल्पतासे सेवन करता रहेगा तो यह समझमे नहीं 
आता कि “आशाघरेजीने क्या तो ब्रद्मचयंके भेद किये और 
कौनसे अन्नह्मके त्यागका इस मे प्रयोजन निकला ? ,गह तो एक 
प्रकारसे खाली थोथा वाग्जाल हुआ। एक महा विद्वानकी 
कृति मे इतनी नि सारता ' किमाश्चयेमतः पर ? 


अगर कहो कि 'ऐसे श्रुतीचार जो बताये है वे छोड़नेके 
लिये है कोई ग्रहण करनेके लिये थोडे ही है” सो तो ठीक है, 
कितु हमारा कहना यह है कि' इन्हे अनीचार कहना चाहिये 
था। ऐसा परापाचार अतीचार कहलानेके योग्य नहीं है । 
अतीचा र कहनेसे मुमुक्ष इन्हे हलके दर्जेका पाप समझकर इनके 
त्यागमे उपेक्षा कर सकता है । 





स्ववचन विघात-- 

पं० आशाधरने सागारधर्मामृतके चौथे अध्यायके इलोक 
१६ की टीकामे अहिसाणुब्रतके अतीचारोका वर्णन करते हुये 
लिखा है कि-- “अतरग ब्रतके भग होने और बहिरगब्रतके 
पालन होनेसे वधबधनको _अतीचार सज्ञा दी जाती है” इसी 
बातसे अब हम आशशाधरोक्त ब्रह्मचययाणुत्रतके अतीचारोका 
विचार करते है तो वे अनाचार सिद्ध हो जाते है। क्योकि 
इनमे ब्रह्मभाव रूप अतरग ब्रतका नाश तो है ही. और त्यागी 
हुईका सेवन करनेसे बहिरम ब्रतका ताश भी द्विद्ध दी रहा है 


प० आशाधरजी का विचित्र विवेचन ] [ धृई: 


इसी तरह उसी अध्यायके श्लोक ५५ मे जो पं> आशाधरजीने 
परस्त्री सेवनभे विशेष द्रव्यभाव हिंसाका सदभाव बताया वह 
इन अतीचारोमे भी प्रकट है। इस प्रकार प० आशाधरजीके 
वचन खुद अपने ही सिद्धातके घात करनेवाले है। 


पूर्वापर विरोध । 


आगे विटत्वादि अठीचारके विवेचनमे आशाधरजी 
फरमाते है कि-'स्वदार सतोषीके 'मैंने वेश्यादिमे मेथुन करनेका 
हो त्याग किया है विटत्वादिका नही' ऐसा समझकर, विटत्वादि 
करे तो अतीचार होता है” । इसमे सभोगके त्यागका उतलेख 
है। इससे आशाधरजीने इत्वरिकागमनमे जो कुछ कहा है बह 
घराशायी हो जाता है । ७ 





दूसरे अध्यायके श्लोक ५८-५६ में कन्यादानको महापुण्य 
बतलाया है और आगे चलकर परविवाहक्रणको जो कि 
कारितरूपसे महापुण्य होता है अतीचार बतलाया है, इत्यादि 
कथन बहुत कुछ पूर्वापर विरोधको लिये मालूम होते है! 


ऋमभंग कथन । (७ /! ह 


द्रर बा रे गे 

परस्व्रीत््यागी ब्रह्मचारीके अध्याय ३ श्लोक २३ मे विस 

कन्याके साथ गाधव विवाहका निषेध करना और वेश्यासेवनकी 
निकल 2222 525% 9 0002//270% 2 पक 


७ पूर्य में सप्त व्यसन त्याग में वेश्यासेदन का स्थाम 
भाशाधर बता आये है तथा प्रथम प्रतिमा से उसे निरतिचार भी 
बता आगे हैं फिर यहाँ दूसरी ब्रत प्रतिमा मे वेश्यासेबन को अतिचार 
बताना कितना ज्यादा गापत्तिजनक ओर स्बवचन विरुद्ध है यह 
विश्व पाठक स्वयं समझ सकते हैं । 


र०छ [ # जेन निबन्ध रत्नावली भाग २ 


छटटो देना ऐसा हे जेसा कि दिवा भोजनका त्याग कराकर 
राधि भोजन कराना। इससे अधिक और क्या क्रमभगता 
हींगी ?' 
52 28 ५८४ बिलक्षण कथन । 
चौथे अध्यायके श्लोक ५5८ की टीकामे लिखा है कि 


स्वदारस गोप ब्तका धारो यदि अपना दूसरा विवाह करता है 
तो उसके प्रविवाहकरण न मका अतीचार लगता है आपके 
इस उ्देजने तो चक्रवालि पदके धारी तोर्थकरोकी भी खूब खबर 
ली है । हज रो कन्‍याओसे विवाह करनेके कारण वे शो 
स्वद्ारमतोष ब्रह्मचय से गिरादिये गये ! इसी श्लोक की टीकामे 


आ।गे चलकर लिखा है कि-- 


'“(ज्स दित अयने पतिकी वारी किसी साौंतके यहा हो 
उस दिन वह उसे सौतके यहा जानेसे रोककर उससे स्वर्य॑ 
संभोग करने नगे तो उस स्त्रीके ब्रह्मचर्याणुत्रतमे अतीचार 
लगता है। क्योकि उस दिन वह अपना पति भी परपुरुषके 
समान है 7 


यह कथन भी कैसा अनोखा है इससे स्त्री भर्तारका 
सबंध एक तरहसे गुड्डा-गुइडटीका खेल हो जाता है । जाँववतीने 
सत्यभामाके यहा जाते हये क्ृप्णनाराथगकोौं छलसे रोककर 


| साथ सभोग किया, तो पं० आशाधघरजीके उक्त गथनसे 


जावबती जसी पत्व्रता रानी वया कुशील; हो गई ? 


इत्यादि विरूपणसे पं० आशाधरजीके वचचनोका कोई 


मूल्य नही रहता है। और वे ऋषि वाक्योकी समानता नहीं 
कर सके । उनका वह ग्रथ खासकर शिथिलाचा रका पोषक है | 


च्हना* हा 
ट ॥४०८४ :#-+-- 


पूं० आशाधरजी का विचित्र विवेचन ] [ २०१ 


आशए्चयं तो यह है कि साधारण ही नही कुछ विशेषज्ञ 
भी ऐसे है जो प० आशाधरजीके परमभक्त हैं और इम ग्र थको 
यहातक चिपंटाये बेठे हैं कि इसे विद्यालयोके पठनक्रममे भी 
रख दिया है और इस तरह विद्यार्थियोके लिये उनके प्रारभिक 
जीवनमे ही उनन्‍्माग का बीजारोपण किया है। अगर ऐसा ग्रथ 
छात्रोको व्युत्पन्न बनाता ह। तो भी कुछ कामका नही है। 
क्पो कि -- 


'सणिना भूषितः सर्प किससो न भयंकर: 
खेद है कि जिस जनधर्ममे आप्त तककोी परोक्षा की 


जातो है उसीमे ऐसे कथन भी आग्मके नामसे आंख मीचकर 
भसाने जाले है ! 


नोट--- इस लेख के लिए वसुनदि क्रावकाचार को श्रस्तावना 
पृष्ठ ३१ तथा जैस बोघक ओर सिद्धात बर्य भीतर अक १२ 
(श्रष्रेल सन्‌ ३ ५) भी देखिने ी 





बढ 


समाधिमरणके अवसर में मुनिदीक्षा 


जब किसी श्रद्वाचारी आदि श्रावक की जिसदिन मृत्यु, 
होने को होती है तो प्राय, आज-कल उसे नग्नलिग धारण 
कराकर और उसकी गृहस्थावस्था का मांम भी बदलकर मुनित्व 
का द्योतक दूसरा ही कोई नाम रखकर प्‌्णंत उसे मुनिहीं 
मानलिया जाता है और मृत्यु के बाद उसको उसी नये नाम से 
पुकार भी जाता है । परन्तु क्या यह प्रथा वर्तेमान मे हौ देखने 
में आ' रही हैं था। पहिलें भी थी ? और इसका किसी समीचीन 
आगम से समर्थन भी होता हैं या नहीं, इस पर विचार होना 
आवश्यक है । यह नही हो सकता कि आजकल के साधु स्वेच्छा 
से जो कुछ कर दे कहीं प्रमाण मान-लिया जावे । 


अंतिम समय में सावशधक्रियाओं का त्याग कर सब 
परिग्रहो का छोड देना यह जुदी चोज है और मुनि बनना जुदी 
चंज है| मुनि बनने के लिये गुरू से दीक्षा लेनी पडँती है और 
दीक्षा मे प्रथम ही लौच करना जरूरी होता हैं जिसे आजकल 
अतिम समय में मुनि बनने वाले नहीं करते दै। के प्राचीन 
मर्यादा का भग करते हैं। मरण के अवसर मे मुनि बनने वालों 
को पच समितियों घट आवश्यक, स्थिति, भोजन, अश्नान, 
अदतधावन, आदि मूल गुणों के पालन करमे का अवसर हीं 





समाधिमरणके अवसर में मुनिदीक्षा ] [ २०३ 


नहीं आता है। परीषहो का सहना, तपस्या आदि भी उन्हें 
नही करनी पडती है। फिर भी उन्हें मुनि मान लेना यह तो 
एक तरह से म्ुनित्व की विडंबना है। यदि कहो कि किसी की 
मुनि दीक्षा लिये बाद दस पाच घंटो मे ही सर्पविष आदि से 
मृत्यु हो जाये तो क्या वह मुनि नहीं माना जा सकता ? क्योकि 
उसको भी मान के मूलगुणो के पालने का अवसर नही प्राप्त 
हुआ है| उत्तर इसका थह है कि उसमे और इसमे. अत्तर है । 
'उसको तो यह पता नही था कि-मेरी भृत्यु आज ही हो जायगी - 
इसलिये उसके तो मुनि बनते वक्त यह सकलल्‍प रहता है कि-सुझे -“ 
मल,ुणों का पालन करते हुये परीषहे सहनी हैं एवं तपस्या 
करके निर्जेरा करनी है इसलिये वह तो मुनि माने जाने के 
योग्य है किन्तु दूसरा मृत्यु की निकटता के वक्त ग्रुनि बनने 


है कि-मैं अब मरने हो 


वाला जब यह देखता -मैं अब मरने ही वाला हु, यह 
भोगसामग्री व धन कुटम्बादि सब थोडी ही देर में वंसे कक 
रहे हैं तो इतको मैं ही क्यों न त्थागदू जिससे मैं मुनि माल 
जाने लगू गा और उससे मेरा बेडा भी पार हो जाय तो इसके 
सिवा और कल्याण का सरल मार्ग भो क्यों ही सकता है ” 
ऐसा विवार कर वह मुनि बनता है। इस प्रकार दोनो की 


परिणत में बडा अंतर है। 


दूसरो बात यह है कि-मूनि के भी जंब यही बोछा रहती 
है कि-उसकी मृत्यु समाधि मरण पूृव्रक् हो तो श्रावक को 
अंतिम समय में मुनि बनने की क्या आवश्यकत्ता है ? उसका 
भी लक्ष्य उस वक्त सललेबनापुवेंक मरण करने का ही होना 


23 न ता _ बचने का । अपने जीवन में चिरकाल तक 
| ओर महाबुतो का के ता भी तभी सफल होता है जब 
समाधिमरण से देहांत ही। ऐसी हालत मे मरणकाल मे मुनि 


२०४ ] [ है जेन निबन्ध रत्नावली भाग २ 
दीक्षा लेना निरुपयोगी है। रत्नकरड श्रावकाचा रमे कहा है कि 


अंतक्तियाधिकरणं तप फल सकलदर्शिन स्तुबते।॥ 
तस्मादग्यावद्विभवं समाधिमरणे प्रयतितव्यमु ॥२।॥॥ 
अधिकार ५ 


अर्थ-तपश्चर्या का फल समाधिमरण पर आश्रित है ऐसा 
सर्वेज्ष भगवान्‌ कहते है। इसलिये अतसमय में अपनी सारी 
शक्ति समाधिमरण के अनुष्ठान मे लगानी चाहिये । 


महाबल ने अवधिज्ञानी मुनि से अपनी शेष आयु एक 
मास की जानकर समाधिमरण मे चिस लगाया। आठ दिन 
तक तो उसने अपने घर के चेत्यालय मे महापूजा की । तदनतर 
उसने सिद्धवरक्तट चत्यालय जा, वहा सिद्धप्रतिमा की पूजाकर 
सनन्‍्यास धारण किया | उसने गुरू की साक्षी से जीवनपर्यत के 
लिये आहार, पानी, देहको ममता, व बाह्याभ्यतर परियग्रहो का 
त्याग कर दिया । उस वक्त वह मुनि के समान माद्ृम पडता 
था । उसने प्रायोपगमन सन्‍्यास लिया था| इस प्रकार बह २२ 
दिन तक सल्लेखना विधि मे रहकर अत मे प्राण त्यागकर 
दूसरे स्वगे में ललितांग देव हुआ । 


>#< आदि पुराण मे राजा महाबल की कथा मे लिखा 


हि 


इस कथा में भी महाबल के मुनि बनने की बात ने 


लिखकर यही लिखा है कि वह मुनिके समान जान पडता था । 
(दिखो पर्व ५ का श्लोक २३२) 


आचाय॑ जिनसेन ने आदि पुराण के पर्व॑ ३६ श्लोक १६१ 
मै ऐसा लिखा है कि-- जाचाये को चाहिये कि-बह किसी को 


हैं: 2 
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मुनि दीक्षा देवे तो शुभ मा देखकर देवे । अन्यथा उस आचार्य 
ही को संघवाह्य कर देना चाहिये ।” 


' इस कथन से मृत्यु समय में मनि दीक्षा देने का स्पष्ट 
निषेध सिद्ध होता है। क्योकि अव्वल तो दीक्षा लेने वाले का 
मरण समय होना यही अशुभ है। दूमरे उस दिन सभी को शुभ 
मुह्॒ते का सयोग मिंल जाये यह भी सभव नही है । 


अतसमय मे मुनि दीक्षा लेने देने का कथन जेन-शास्त्रो 
में कह्ठी नही है। इस विषय का वणन शास्त्रो में जिस ढग 
से किया है उसका मतलब लोगो ने भ्रम से मुनि दीक्षा लेना 
समझ लिया है। जब कि वसा मतलब वहा के कथन का 
निकलता नहीं है। इस प्रकार का वर्णत प० आणाधरजी कृत 
सागारधर्मामृत के ८ वे अध्याय में निम्त प्रकार पाया जाता है- 





ब्रिस्थानदोषपुक्तायाप्यापवा दिर्काल गिने । 
सहाक्ताथिने दह्याल्लिग प्रौत्तगिक तदा ॥३५॥ 


नियपिके समप्य स्व भकत्यारोप्य महावउम्‌ । 
निश्चेलो भावयेदस्यस्त्वनारोपितमेव तत्‌ ॥४४॥ 


अर्थ ८ अडकोणे और लिग्रेज्द्िय सवधध लिगरेल्द्रिय सबधी लीन देप्ण युक्त भी 
हो तथापि कि वा कहना हे प्दिक लिगी कहिये ११ दो ब्रनिमाधा रो ] वो प्रतिमाधा) उत्कष्ट 
श्रावक जो कि आये कहलाता है वह यदि महात्रत का अं हो 


तो उसे समाधिमर समाधिमरण के अवसर में आचार्य मुनि के ४ [जिगो- 
चिद्धो) में से एक नग्नॉलग को देवे । अर्थोत्‌ वस्त्र छुद।कर 


उसको नग्न बनादे । 


जब वह निश्चेल हो ज्ञाये तो अपने को भक्ति से निर्याप 


फ्ा++>...... 
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कहिये समाधिमरण कर।ने वाले आचार्य के अधीन करके और 
उनके बचनोसे अपने मे महाब्रतो को भावना भावे । यहू उत्कृष्ट 
श्रावक यदि लज्जा आदि के वश से समाधिमरण के वक्‍त बस्त्र 
त्योंग ने करें सके नो वह अपने में महात्रती का आरोपण नही 
कर सकता है। क्योकि सग्रथ को महात्रतो के आरोपण करने 
का अधिका र नही है। उसे बिना आरोपित किये ही महाक्रतो 


को भावना भानी चाहिये । 


2/ * उ_्रगवतोी आराधना वो गाथा ८० में नग्नत्व) ५ 


4 च्छिका धारण, और शरीर सस्कार हीनता हंस ४ | [| 
(लिंग) पूनि के बताये है । 


इस प्रकरण में आशाधर ने श्लो- ३८ मे ऐसा कहा 
है कि-- 
ओत्सगिकमन्यद्वा लिगमुक्त जिने: स्त्िया: । 
पु वत्तदिष्यते म॒त्युकाले स्वल्पोकृतोपधे" ॥३८॥॥ 


अर्थ - जिनेन्द्रो ने स्त्री के जो औत्सगिक और आपवादिक 
खिग कहा है। उसमे ओत्सशिक लिग श्रजज्ञो ने मृत्युकाल में 
पुरुष को तरह एकातवर्सतिका आदि सामग्री के होने पर वस्त्र 
मात्र को भी त्याग देने वाली क्षल्लिका के लिये माना है। 
अभिप्राय यह है कि जिस प्रकार औत्सगिक लिंग धारण करने 
वाले पृर॒ुष के मरण समय में औत्सगिक लिग ही कहा है। और 
आपवादिक लिग वाले के लिये ऊपर जैसा कथन किया है वसा 
ही स्त्री के लिये भी समझना चाहिये। अर्थात्‌ योग्य स्थान 
मिलने पर आ्िका नग्न लिंग धारण करे और क्ष्‌ल्लिका भी 
नग्न लिग धारण करे। किन्तु क्ष्‌ल्लिका यदि समृद्धिशाली घर 
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की हो यानी राजघराने आदि की हो और नन्‍न होने में उसे 
शर्म आती हो तो वह नग्न न होकर क्ष,ल्लिका के वेष में ही 
रह कर समाधि मरण करे। 


ऊपर के श्लोको में क्ष,ल्लक पुरुष के लिग घारण का 
कथन किया है और इस श्लोक मे स्त्री क्ष ल्लिका के लिये कथन 
किया है। श्लोक में प्रयुक्त “स्वल्पीकृतोपधे ” वाक्य का अथ 
यहाँ क्ष्‌ल्लिका माद्ठम पडता है। प० आशाधर जी ने इसी 
कथन को भगवती आराधना की गाथा ८१ की अपनी सूल/राधना 
टीका में निम्न प्रकार किया है । 


“पस्त्रयाँ अपि औत्सगिक आगमे5भिहित, णरिग्रहमल्प 
कुवत्या इति योज्यं। औत्सगिक तपस्विनीना, शाटक्मात्र 
परिग्रहेडपि तत्र मंमत्वपरित्यागादुपचारतो नेग्रेन्ध्य व्यवहरणा- 
नुपरणात्‌ । आपृव!दिक श्राविकाणा तथ।विधममत्व पब्त्यागा- 
भावादुपचा रतों5पि ग्रैग्न न्थ्यध्यवहा रानबतारातू | तत्र संयास 
काले लिए तप्स्विनीनामयोग्यस्थानै प्रकक्तन इतरासा पु सा- 
मिवेति योज्य्म। इदम॑त्रं तात्पर्य -तपस्विंनी मृत्युकाले योग्ये 
स्थाने वस्त्रमात्रमपि स्यजतिं । अन्या तु यदि योग्य स्थान लभते, 
यदि च॑महाडुका सैनज्जी मिथ्यात्त्व प्रचुर ज्ञ/तिश्च न, तदा 
पु वद्स्त्रमपि मु चति। नी चैतृ प्ररगूतिंगेनेव ज़ियत्ते ।” 


अथ -आगंम मे स्त्री के भी उत्सग लिंग वत्तावा है चह 
अल्पपरिग्रहवाली श्राविका (क्षल्लिका) के सत्यासकाल में 
बताया है। आथिकाओं के तो बसे ही ओरत्सागक लिंग होता 
है। क्योकि उनके साड़ो मात्र मे भी ममत्व न होने से डपचार 
से उनमें निम्नन्थता का ब्यवह्ार है। जबकि _क्ष,ल्लिकर 





0) 
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श्राविकाओ के उस प्रकार से ममत्व का त्याग नहीं होत 
इसलिये उनमे उपचार से भी निग्र॑ न्थता का व्यवहार नही है 
अत उनके आपवादिक लिंग होता है। सनन्‍्यासकाल में योग 
स्थान आदि न भिले तो आशथिकाओ के पर्वकालीन लिग रह 
रहता है। तथा पक्ष त्निकाओ के सन्‍्यासकाल मे क्ष्‌ ल्लक पुरुष 
की तरह उत्सगें लिंग और अपवाद लिंग दोनो होते है । तात्पय 
यह है कि >आायिका मुत्युकाल में यांग्य स्थान के मिलने पर 
वस्त्र मात्र को भी त्याग देती है और क्ष्‌ ल्लिका योग्य स्थान 
मिलने पर यदि महद्धिका, सलज्जा और कट्टर मिधथ्यार्त्व 
जाति की त हो तो बह भी क्ष्‌ल्तवक पुरुष की तरह बस्त्रो के 
त्याग कर नग्न हो जाती है। और यदि वहू सलज्जा आदि हो 
तो समाधि मरण के समय मे अपने पूवेलिग को धारण की हुई 


ही मरती है ।” 


क्षल्लिका वह कहलाती है जो आयिका से कुछ अधिक 
वस्त्र रखता हैं और जितना रखती है उतने मे भी उसके ममत्य 
भाव रहता है मस्तक के बाल कची आदि से उतरवाती है। 
उसे क्षललक पुरुष के स्थानापन्‍न समझनी चाहिये । उसकी 
गणना श्राविकाओं में को जाती है। और आशयिका के अपनी 
साड़ी में ममत्व नही होता इसलिये वह सबस्त्रा होकर भी मुनि 
के स्थानापन्‍न समझी जाती है और इसी से शास्त्रो मे! उसके 
उपचार से महाव्॒त माना है । 


इन उपयु क्‍त उल्लेखों से यही प्रगट होता है कि-उत्कृष्ट 
श्रावकोी (क्षललको) के लिये समाधिमरण के अवसर मे नग्न 


सा जाने की शास्त्राज्ञा है। जिससे कि उनमे महाब्र॒तो की 
स्थापना करके उन्हें आरोपित महाबती बना सके । इसका बर्थ 
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मुनि दीक्षा नहीं है। क्योकि ऐसा करना तो आयिका व 
क्ष ल्लिका श्राविका के लिये भी लिखा है तो क्या नग्न हो जाने 
से इनकी भी मुनि दीक्षा मान ली जावे ? और तब क्या उनके 
छठा गुगस्थान सनझा जावे कम नग्न न कोई मनि 
दीक्षा नही है। मुनि दीक्षा में/लॉकऋ कराया जाता है, (पिच्छ 
पकड़ाई जाती है। पर यहा ऐवा कुछ नहीं जिखा है । च यहा 
व विन ही नि नाम से ही लिखा है । तब यह कंसे माना जावे कि 
समाधिमरण के वक्‍त मे क्षल्लक को मुनि दीक्षा देने का 
विधान है। यदि कहो कि क्ष्‌ल्लक के लौच पिच्छी तो पहिले 
से ही चली आ रही है जिससे नही लिखा है। इसका उत्तर 
यह है कि भले ही पहिले से चनी आवे तब भी मुनि दीक्षा के 
| चक्‍त्‌ भी लोचादि करा कर ही दीक्षा दिये जाने का नियम है। 
और सभी क्षल्लक लोच करे ही ऐसी भी शास्त्राज्ञा नही है । 
इसलिये यह भी नही कट सकते कि क्ष्‌ल्लक के लोच पहिले 
ही से चला आ रहा है। यह विचारने के योग्य है कि--उक्‍त 
इलोक ४४ में क्ष्‌ल्लक में महात्रतो का आरोप करना लिखा है। 
इस आरोप शब्द पर भी ध्यान देना चाहिये । रत्नकरंड श्राव- 
काचा[र के आरोपये-न्महाब्रतमासरणस्थायि नि. शेषम्‌ (।१२५॥। 
पद्म मे भी महाब्रतो का आरोप करना ही लिखा है। मेधावी 
के श्रावकाचार मे (अधिकार १० श्लो० ५४) तथा चामुण्डराय- 
कृत चारित्रसार मे भी आरोप ही लिखा है। सभो ग्रन्थों में 
एक आरोप के सिवा दूसरा शब्द सा कोई 
रहस्य है। और इससे यही परतिभासत होता है कि-सन्यास 
काल मे नग्न होने का अर्थ मुनि बसने का नही है। जिस पुरुष 
॥ की कामेन्द्रिय मे चमरहितत्व आदि दोष होते है उसको 
मुनिरीक्ष देते का आगम में नियेध किया हैं। उस अ्रंकार के 
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दोष वाले क्ष ल्‍लक को भी ऊपर उद्धृत इ्लेक ३५ में सन्‍्यास 
काल मे नग्नलिग दिया गया है। इससे भी यही सिद्ध होता है 
कि-यहा की इस नग्नता का मुनिदीक्षा से कोई सम्बन्ध नहीं 


है। चरस्त्रिसार म लिखा है कि-गूढ़ ब्रह्मचारी नग्न वैष मे 
रहकर ही विद्याध्ययन करता है। इसलिये_सभी जगह्‌ नग्न 
हो जाने का अर्थ मुनि बनना नही है। सॉयराधमामृत के इसी 
८ अध्याये के अन्त में आराधक के उत्तम, मध्यम, जघन्य 
तीन भेद करके उनकी आराधनाओ का फल बताते हुए लिखा 
है कि-/ईत्तम आराधक मुनि उसी भव में मोक्ष जाता है। 
भध्येम आराधक मुनि इन्द्रादि पद को प्राप्त होता है। और 
वर्तमान काल के मुनि जो कि जघन्य आराधक है वे आठवें 
भव में मोक्ष पाते है। इतना कथन किये बाद आगे आशाधर 
जी लिखते है कि यह तो मुनियो की आराधना अर्थात्‌ समाधि- 
मरण का फल बताया | अब श्रावकोी की आराधना का फल 
बताते हैं। जो कि श्रमणलिंग धारण कर समाधिमरण 
करते है। 


इस कथन से यह बिल्कुल स्पष्ट हो जाता है कि सुमाधि-_ 
मरण के समय मे जो श्रावक नग्न लिंग धारण करके आरोपित 
महाब्रती बनते है उनको आशाधरजी ने मुनि नही माना है । 


यहा यह भी ध्यान रखना चाहिए कि-आशाधर ने जो 
यहा नग्नलिंग धारणकर आरोपितमहाब्रती बनने को बात 
लिखी है। वह भी अ्वेवादिकलिगीः कहिये क्षललक के लिये 
लिखी है न कि छवी प्रतिमाधारी ब्रह्मचारी आदि के लिये। 
यं० मेधावी ने भी स्व॒रचित धमसग्रह श्रावकाचार के छंकें 


समाधिमरणके अवसर में मुनिदीक्षा ] [ २११ 
अध्याय मे उत्कृष्ठ श्रावक को अपवादलिग को अपवादलिगी कहा है। यथा-- 


उत्कृष्ट: श्रावंको य॒प्राक्क्षुल्लो5त्रेव सुचित । कल 
धस चापवार्दालगी च बानप्रस्थोडवि नामत ॥ २८० ॥ 


अर्थ-(5ल्क्ृष्ट श्रावक जिसे कि पहिले कब मे 
(क्षहलके नाम से सूचित किया है उसीका नाम धपवादलिंगी 
और ्ानप्रस्थ भी हैं । 


इम प्रकार १० आशाधरजी के उक्त विवेचन से यही 


फलिता्थ निकलता है कि-जिस_श्रावक को सम्राधिमरण के 


५... 55५5 


इसलिये आजकल जो ११ वी प्रतिमाधारी हौ नहीं 


सातवी प्रतिमाधारी ब्रह्मचारी तक को भी समाधिमरंण के 


समय में साक्षात्‌ मुनि बनाकर व उसका नाम हो बदलकर 
मुनिपने का नाम रख दिया जाता है यह सब शास्त्र सम्मत नही 
हे। मनमानी है। मैंने यह लेख मनतशील विद्वानों के 


विचारार्थ प्रस्तुत किया है। मेरा लिखना कहा तक सही है 
इसका निर्णय वे करेगे। निर्णय करते समय यह ख्याल रखेगे 
कि-आशाधर ने समाधिमरण के इस प्रकरण मे नग्नलिग को 


चर्चा को है, न कि मुनि होने की । क्योंकि यहा इसीके साथ 


आय्िका व श्राविका के सम्बन्ध मे भी नश्नता का कथन 


किया है। इससे यही सिद्ध होतर है कि यहा जो वर्णन किया 
है वह नग्नलिग का वर्णन किया है मुनि होने का वर्णन नहों 
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किया है। अत उसका अभिप्राय मुनिदीक्षा समझना उचित 
नही है। नग्न हुये बाद भी उसको महांब्रत देने की बात नहीं 
लिखी है । ऊपर उद्धृत आशाधर के ४४वें श्लोक पर ध्यान 
दीजिये । उसमे वह निर्यापक के वचनो से अपने मे महाज्रतों 
का आरोपण करके महातव्रतो को भावना भाबे, ऐसा लिखा है । 
इसका ताथ्पयं यह हुआ कि वह नग्न हुये बाद “मै महाव्रती हैं 
ऐसी कल्पना कर लेवे। साक्षात्‌ महात्रती मुनि अपने को न 


माने । रत्नकरड श्रावकाचार के उक्त उद्धरण मे आये 
“आरोपयेत्‌ की व्याख्या प्रभाचन्द्र ने भी महात्रतो की स्थापना 


करना की है। धारण करना अर्थ नही कि करना अथे नही किया है 59 -+ 
6 *» ४ -... 8िग् आजकल आधुनिक मुनियो की मूर्तियां बख़ने का रिवाज 
“चालू हो गया है _मातों जैसे तीर्थंकर मूरतियों से ऊब गये हों-यह सब 


हमारे अविवेक का परिणाम है। जिन मूति और जिन मन्दिर के 
बजाय अब तो मुनि मूति और मुनि-मन्दिर का युग आ गया है। इस 
युग प्रवाहमे सब डुबकौ लगाना चाहते हैं नई नई होशियारी-कलाबाजी 
धर्म में भी प्रविष्ठ हो गई है अब तो कोई भी जैनी बिना मुनिपद के 
मरने वाला ही नहीं इसके लिये मुनिदीक्षा की केशलौच तपस्यादि की 
भी कोई झझट तकलीफ नहीं अन्त समय मे झट से परिवार के लोग 
मुनि बना देंगे और सागरास्त नाम रखकर फिर उन मु निकी फोट्ए, 


पूजायें, स्तोत्र, चालीसा, समाधिस्थल, मूर्तिया बना देंगे। गरीब हो 


साहे अमीर इसमें कोई कंधों पीछे रहेगा सब अपने दादा-पिता-भाई 
नाना-माा आदि परिजनों की छोटी बडी मूर्तियाँ बनाकर जगह-२ 
मन्दिरों में विराजमान कर देंगे किर तो भगवान की जगह सबके 
परिजन ही पूजे जाने लगेंगे। जब जगत में रजनोश आदि ४० करीक 
नई हो हा जूती ही क्‍यों पीछे रहने लगे । अभो पंचम काल 
कलिकाल) के २१ हजार वर्ष में से सिर्फ २॥ हजार वर्ष हीं बी 
अभो से इसका रग चढ़ने लगा हुँ। के 
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कातंत्र व्याकरण के निर्माता कोन है ? 


इस ग्रन्थ में सस्कृत-व्याकरण का विषय ऐसे ढग से 
गुफित किया गया है जो न अधिक विस्तृत और न अधिक 
सक्षिप्त ही कहा जा सकता है। साथ ही क्लिष्ट भी नहीं है। 
व्याकरण की मध्यमरूप से शिक्षा पाने के लिये यह ग्रन्थ बहुत 
ही उच्चकोटि का है। वर्तमान मे इसका विशेष प्रचार नही है । 
सभव है पहिले किसी समय इसका अच्छा प्रचार रहा हो | यह 
बात तो हमारी बाल्यावस्था में भी थी कि हमारे इधर इसका 
सर्िपाठ अपन्र शख्प-से--विद्याथियो को कठस्थ कराया जाता 
था। और जिसको सीधा: के टी से बोला बाज दस 
प्रन्थ को “काचत्र> के अलावा “कौमा मर *कालापक? 
के नाम से भी कहते है । इसके करता कोई “शजब वर? है। किन्तु 
चेजेनवेया जेवेतर बह अभी विवादग्रस्त है। महाकबि 
सोमरेव भटट-रचित “कथरसरितू्स ग्रे मेइस ग्रन्थ की 
उत्पत्ति की कथा मिलती है। उससे इसका निर्माता अजेन सिद्ध 
होता है । बह कथा उसके प्रथम लंबक पण्ठ तरंग एलोफ १०७ 
जे से लेकर सातवें तरग के श्लोक ११ वे तक है। उसका 
साराश पाय्को की जानकार के लिये यहा लिख दिया जाता है। 


“एक समय राजा सातवाहन वसत के उत्सव मे 
रापनियो के साध जलक्नोड़ा कर रहा था। उस बीच में एक 
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रानी ने सस्‍्क्ृत मे राजा को कहा “है नाथ मोदकैस्ताडय” । 


सुनकर राजा ने वहाँ लड़दू मगवाये। तब वह रानी हसकर 
बोली-हे राजन यहा जल क्रोडा में मोदकों का क्या काम ? मैंने 


तो मा था कि “हमे जल से मत ताड़ना करो” 
आप “ना शेब्द और उदक! शब्द की सधि भी नही जानते है 
और मौके को भी नही समझते है। उत्त समय_ राजा की और 
रानियों ने हसो की । इससे राजा बडा लज्जित हुआ। वह 
जलक्रीडा छोड़ अपमान से खेदित हो -- राजमहेल मे चला 
या ।. जहा वह मोन पकड के चिन्तातुर सा रहने लगा। 


हि 2 और गुणादय इन दो मंत्रियों ने राजा से बाते करना 
वर राजा बोला नहीं। तब शववर्मा ने राजा का मौनभग 
कराने के अभिप्राय से एक चौका देनेवाली बात कही कि मुझे 


रात्रि को एक स्वप्न हुआ है - जिपका फल यह हैं कि सरस्वती 
आप के मुख मे प्रवेश कर गई है। यह सुध कर. राजा बोल 


उठा कि तुम बताओ _ मनुष्य प्रयनन्‍्न बारे तो कितने दिनो में 


पण्डित हो सकता है ? म्‌ झे पाण्डित्य के बिना यह राज्यलक्ष्मी 


छी नही माल्षम होती उत्तर मे गुणाइय ने कहा-व्याकरण 
का ज्ञान मनुष्य को बारह व मे होता है परन्तु आपको मैं छ 
व मे हे थे सिखा दगा। बीच ही मे बात काटकर ईर्ष्या से 


( शर्ववर्मा ने कहा सुखी पुरुष इतना श्रम कसे कर सकता है ? 


व्यय. मैं आपका छ हो मास में व्याकरण सिखा सकता 


हू । यह सुन कर गुणादुय क्राधित हो बोला-जो तुम छ मास में 


राजा को व्याकरण सिखा दो तो मैं सस्क्ृत प्राकृत और अपने 
देश को बोलो ये तोनों भाषाय जिन्हे कि मनुष्य बोला करते है 


बोलना छोड़ दू गा। तब शर्वृवर्मा ने कहा जो मै छ महीने मे 
इन्हे व्याकरण न पढ़ा दू तो बारह ब्ष तक तुम्हारी खडाऊँ 
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अपने सिर पर रक्‍्खू । इस तरह दोनो प्रतिज्ञा कन्के अपने 
घर को चले गये। शर्व॑वर्मा को अपनी प्रतिज्ञा का निर्वाह होना 
दुस्तर दिखने लगा और पश्चात्ताप-सहित अपना वत्तात अपनी 
स्त्री को कहा | तब वह बोली - हे स्वामिन्रु ऐसे ऐसे सक्ट मे सिवाय 
“स्वामिकुमार” की आराधना के और कोई पार _नहों लगा 
सकता स्त्री को बात को ठोया समझ कर शर्ववर्मा प्रभात ही 
स्वाभिकुमार के पास जा, वहा निराहार मौन धारण कर और 
अपने शरीर को न गिन कर ऐसा तप किया, कि जिससे प्रसन्न 
हो कर भगवान्‌ स्वामिकुमार ने उनका मनोरथ पूण किया। 
साक्षात्‌ स्वामिर्कुमार ने उन्हे दर्शन दिये और उनके मुख मे 
[लत ता पल का प्रवेश हुआ बाद में भगवान्‌ स्वाजकुमार छहो 
मुखो से _मिछो वर्ण समाम्नाय ” यह सूत्र बोले । जिसे सुने कर 
शव॑वर्मा ने चपलता से इसके आगे का सूत्र वोल दिया। तब 
स्वॉर्मिकुमार ने कहा-- यदि तुम बीच मै न वोलते तो यह शास्त्र 
पाणिनौीय शास्त्र से भी बढ कर होता । अब छोटा होने के 
कारण इसका -कुत॒न्त्र” सोम होगा और कलापी (मेरे वाहन) 
के नाम से इसका अपर नाम  कालापक) भो हगा। 


इस कथा मे शुबवर्मा को सवा कुआर कहिये(कानिकेय 


नाम के (अजैन देः देव के उपासक हाँ नहों बतेलाया गया है बत्कि 
ग्रन्थ का उद्गम कारतिकेय ही से हुआ बतलाया गया है। और 
इसी अभिप्राय को लेकर ग्रन्थके "कॉलापेके”/ व 'द्ीमार” 
नामी को सृष्टि हुई बतलाई गई है । इससे यह ग्रन्थ साफ त्तौर 
पर एक अजन को कृति सिद्ध होता है। सशथ ही इस ग्रन्थ का 
प्राचोनत्व भी सिद्ध होता है। क्योकि कथा में इसे सातवाहन 


राजा को सिखाने के अर्थ बताया गया बतलाया गया है 4 
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पातवाहन समवत वे ही शीलिवाहन राजा हैं जिनका श 
गज मद पा है। तय आज १८५४७ चल रहा है। इस ग्रन्थ पर कई सस्कृ 
टीक।य सुनी जाती हैं। श्वेताबरे टीका का उल्लेख “माइक 
की पिछली किरण में भी हुआ है। लेख में भी इसे अज्जैन ग्रर 
प्रकट किया गया है। इतनी टीकाओ के होते भी इसके कर्ता ४ 
विषय मे ऐपा विवाद रहता एक आश्चये की बात है। अ९ 
तक यह ग्रन्थ 'भावमेन” मुनि-रचित रूपमाला” नाम की टीक 
सहित छपा है । और इसीलिये “'कातन्त्र-रूपमाला” इस ना 
से भ्रचार में आ रहा है ॥ इस टोका के देखने से पत्ता लगता , 
कि भावसेन मुनि दिगबर धम_के माननेवाले थे । और उन्ही 
अपने नाम के साथ / अविद्येव 7 और वादिपवंतवजो ये 
विशेषण थी लिखे है। ये मम अधिक प्राचीन माक्म नहीं हा' 
है। क्योकि इन्होने रूपमाला टीका की प्रशस्ति मे एक श्लो 
दिया है वह सोमदेव कृत /“नीतिवाक्यामृत? की प्रश॒स्ति-गः 
पद्चय की नकल है | 300० 
तद्यथा-- 
कीणेपनुप्रहक रिला समजने सॉौजन्यमात्माधिके, 
सम्मान नुतमावसेनमुनिपे अविषछादेवे मयि | 
सिद्धान्तोष्यमथावि यः स्कधिषणागर्वोद्धात केवलसु, 
सस्पद्धत तदोयगवकुहरे बजायते सद्बख:॥ 
“रूपमाला प्रशस्ति 
अल्पेष्नुग्रहूधी: समे सुजनता मसान्ये महानादर:, 
सिद्धान्तोब्यमुदात्त-चित्त-चरिते श्रीसोमदेवे मधि ॥ 
यः स्पधघत तथापि दरपंहृढता प्रौदिश्रयाढ़ा प्रह- 
स्तस्याखवितगर्दंपबंतपविमंद्वाक्‍्कृतान्तायते 0 
हनी तिवाक्या मृत-प्रशस्ति 








कार्तेत्र व्याकरण के निर्माता कौन है ] [ २१७ 


इन समान पद्मयों से यह अनुमान किया जा सकत्ता है कि 
/भावसेक सोमदेव के बोद हुए हैं। ऐसा मांल्म होता है कि 
रे ने छात्रेश़् को एक जन कृति समझ कर ही उस पर 
टोका बनाई है। यह बात रूपमाला के निम्न पद्मों से साबित 
डौसी है - 
बद्ध मानकुमारेणाहेता.. पूृज्येत.. वलिणा १ 
कौमारे ऋषभेणापि कुँमाराणाों हिंतैथिणा ॥ 
मुब्टिव्याकरर्ण नाम्ना कातन्त्र वो कुमारक 
कालापकी प्रकाशात्मब्रह्म णांसभिधायक ॥ 
प्रकाशित श प्रब्ोधसंपदे. श्रयर्सा पर । 
समासानां प्रकरण भावतेन इहाभ्यधात्‌ ॥ 

(पृष्ठ ९१) 
चतुषष्ठि:: कला: स्त्रोणां ताश्वतु:-सप्ततिन्न णाम्‌ । 
आपक. प्रापकस्तासां थ्रोमानषभत्त कक ॥ 
सेन ब्राहम्ये कुमार्य च कथित पाटहेतवे। 
क्ालापक॑तंत्कौसार नाभ्ना शब्दानुशासनम्‌ ७ 
चद्‌ वदन्‍्त्यधिव केजित्‌ शिखिन स्कंदवाहिनः । 
चुच्छान्निर्ग ससुत्.. स्थात्कालापकसंतः परस्‌॥। 
त्तन्‍न पुक्त यतः केकी वरक्ति प्लुतस्वरानुगमु ९ 
त्रिमात॑ तर शिखीज् यादिति प्रामाणिकोक्तित ॥ 
न॒चात्र सातकाम्नाये स्वरेषु प्लुतसंग्रह १ 
त्तत्मातूं श्रोऋषभादिष्टमित्येव प्रतिपद्यतापु ॥ 

“'पृष्छे | प्र 


यहा हम यहै भी बैतला देते हैं कि कातत्र रूपभाला की 
अतब्र तक दो आवैत्तिया निकल चुको है। प्रथम आओंब्रत्तिका 
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प्रकाशन आज से लगभग चालीस वर्ष पहिले सेठ हीराचन्द जी 


नेर्माचंद जी के द्वारा हुआ है। उसमे ये श्लोक कतई नही है । 
ला, आवृत्ति & वर्ष पहिले “जेनसाहित्य-प्रसारक-कार्यालय 
की तरफ से प्रकाशित हुई है, उसी मे थे सब श्लोक है । और 
जहा ये दिये गये है वहा कुछ अप्रकरण से मालूम होते है।इस 
प्रकार के श्लोक मगलाचरण के बाद मे या ग्रन्थ के अन्त मे 
दिये जाते तो प्रकरण-सगत लगते । यह भी मालूम होता हे कि 
भिपरि की_ उत्पत्ति की ऊपर दी हुई कथा से भी भावसेन 


ननजनजलल्‍ने चपाण। जल जम अजब अल 


अपरिचित नही थे, क्योंकि इन श्लोको मे उसी कथा का विरोध 
(किया गया है। और कातत्र के कौमार और कालापक नामों 
का अर्थ ज॑न-मान्यता में घटाया गया है। इससे यह ध्वनित' 
होता है कि भवसेन के वक्त भी इसके कर्त्ता के विषय मे मतभद 
था। कोई उसे जन मानते थे और कोई अजेन । भावसेन का 
इसे जनग्रन्थ घोषित करना चाहे ठीक ही हो तथापि इसे अन्तिम 
निर्णय नही समझ लेना चाहिये। हमारी समझ से अभो इस 
दिशा मे और भी खोज होने की आवश्यकता है | शव वम्‌/गृहस्थ 


_विद्वानु थे या साधु ? इसका पता लगाना चाहिये । एसा नाम 


_ कोई जैन ग्रन्थ बनाये है ? जब कि वे इतने प्राचीन है तो पिछले 


भी बहुत कर के कया सा दवदितो व का ही उपयक्त हो सकता है । 
मुनि अवस्था का तो कु दखिता है । अगर वे मुनि 
ही थे तो उनको गुरु-परम्प्रा क्‍या है? उन्होने और भी क्या 





शास्त्रक रो ने उनका या उनके कातत्र का या अन्य ग्रन्थ का 


नी +ततम-- 


नोट-कात्तन्‍्त्र के अवतरण-विषयक एक लेख भास्कर के १म 
भाम की रे री किरण मे ृम्पादक्कीय स्तम्भ मे निकल चुका है। & हाँ 


कॉतंत्र व्याकरण के निर्माता कौन है. ] [२१४६ 


कही उल्लेब भी किया है या नही ? इत्यादि बातो का अन्वेषण 
होना जरूरी है। आशा है इतिहासज्ञ जैन विद्वानु इस पर 
प्रकाश डालेगे । 


इसके रचयिता के बारे मे इस लेख में कुछ प्रकाश डाला गया है, इसी 
लिये लेखक के आग्रह से इस किरण मे इसे प्रकाशित कर दिया गया 


है । मेरा अनुरोध है कि लेखक के अन्तिम कथवानुपार इसके रचयिता 
के बारे मे इतिद्दास-वेत्ता कुछ विशेष अप्रकाश-डय लेंगे । 
9 इसमें कातत्र को जन व्याकरण ही माना है । 


क्के ० बी० शास्घी 





भगवान्‌ महावीर तथा 
अन्यतीर्थंकरों के वंश 


आदिपुराण पर्व' ५६ श्लो २५६ से २६१ मे लिखा है कि-- 
“ऋषभदेव ने हरि, अकपन, काश्यप और सोमप्रभ इन चारों 
क्षत्रियों को बुलाकर उन्हें महा-मांडलिक राजा बनाये | हरि वा 


हरिकांत नाम हुआ उससे हरिवश घला । अकंपनका श्रीवर नाम 
हुआ उससे नाथबैंश चला (१) काश्यप का मधवा नाम हुआ 


उससे उम्रवंश चला और कुरुदेश का राजा सोौमप्रभ अपना 
कुरुराज नाम पाकर उसने कुरुवश चलाया ।” (मोक्ष शास्त्र के 
“आर्याम्लेच्छाश्च” सूत्र की श्रुतसागरी वृत्ति में भो इसका 
अच्छा खुलासा है) 


इसी पर्व के इ्लो २६५-२६६ मे लिखा है कि-- “गौ का 
अथ स्वग हैं। उत्तम स्वर्ग से आने के कारण श्री ऋषभदेव 
गौंतम कहलाते थे और काश्य कहिये ठेज की रक्ष करने से के 
काशंधप भी वाहलातले थे |” 








(१) इसी से आदि पुराण पवे ४३ इलोक २३३, ३३६ तथा 
पैवें 9४ इलोक ४५ मे मकस्पन को नाथवश का अग्रणी लिखा है! 


भगवान महावीर तथा अग्यतोर्थंकरोके वंश ] [ २२१ 


पद्मपुराण पर्व ५ के प्रारम्ममे ही लिखाहै कि “इक्ष्वाकु 
वंश, सोमवश, विद्याधर वश और हरिवश ये चार वश प्रसिद्ध 
हे लक गा अदा वर्श इक्ष्वा|कु कश था। उनके पोतेटअक की ति 
से सूयंवंशववला । बाहुबली के पृत्र सोमयश से सोमवश चला । 
सूर्येवंश और सोमवंश मे अनेक राजा हुये जिनकी नामावली 
यहा दी है। 


इसी के २१ वें पर्व मे हरिवश की उत्पत्ति शीतलनाथ 
स्वामी के तीथे में राजा सुम्रख के जीव द्वारा हुई लिखी है जीव द्वारा हुई लिखी है । 


इसी दा पता की मुनि सुव्रतनाथ हुये। और इसी वश मे 
राजा जनक हुये। (श्लों ४५) इक््वाकु वश में दशरथ हुये । 
(यहा इक्ष्वाकुव शी ऋषभदेव से लेकर दशरथ तक कौ राज- 
परपरा का कथन किया है) 


लत. तन नमन े- ०० ५... 


हरिवश पुराण (जिन्सेन प्रणीत) रुगे & श्लो ४३ मे 


लिखा है कि -- “ऋषभदेव के कुटम्बी इक््वाकु वशी कहलाये। 
कुरुदेश के शासक कृरुवशी । जिनकी आज्ञा उग्र थो वे उग्रवशी , 


न्याय से प्रजा की रक्षा करने वाले भोजवशी (२) कहलाये। 





(२) भोजवश का उल्लेख तत्वार्थ राजवाधपिक मे “आयमम्ले- 
ज्छाश्च' सूत्र की व्याख्या मे तथा वराग- चरित पृष्ठ ११ में भी पाया 
जाता है। हरिवश पुराण सर्ग ५५ श्लोक छरे तथा घष२मेभी 
राजिमती को भोजसुता लिखा है-- इसी से “चर्चा समाधान! में भो 
उप्रसेन का दूसरा नाम 'भोज' दिया है। श्वे० नेभिर्चा त मे भी 
राजिमती को भोज पुत्री बताया है देखों अनेकात वर्ष १६ किरण ४ 
पृ. १६३ की टिप्पणी हरिवश पुराण सर्ग ४० श्लोक २० मे भी भोजदश 
का उल्लेख है । 
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इन व शो के नाम ऋषभदेव ने ही निश्चित किये थे । श्रेयाश- 
सोमप्रभ राजा करुव शी माने गये ।” 


इसी के १३ वे सर्ग के श्लो १५-१६-१६४ मे लिखा है कि 
“भरत के पुत्र अकंकीतिने सुयंवश की स्थापना की तथा 
बाहुबली के पुत्र सोमयश ने सोमव श, चलाया। इक्ष्वाकुव श 
की शाखा स्वरूप इन सूर्यव श-सोमव श मे अनेक राजा हुये । 
उग्र और कुरुवश में भो अनेक राजा हुये ।” इसी पर्ण के 
छएलो ३३-३४ मे लिखाह कि ससार में सबसे प्रथम इक्ष्वाकु 


___5श उत्पन्न हुआ। फिर सूर्यंग्ण सोमबश हुये तथा उसी समय 
कुरुवश उग्रवण आदि वश भी हये। शीतलनाथ के तीर्थ में 
हरिवश हुआ ।” इसी के पव ४२ में न व की उत्पत्ति सौमप्रभ- 
श्रेयाश राजा से बताते हुये अनेक राजाओं की नामावली देकर 
शातिताथ कु थुनाथ-अरनाथ तीर्थंकरो को कुरुवशियों में 
लिखा है। 


आचार्य गुणभद्रक्त उत्तरपुराण मे “धर्मनाथ-कु धुनाय॑ 
का कुरुगण और काश्यप गोत्र लिखा है। अरनाथ का सोमवश- 
काश्यप गोत्र और मुनिसुक्रय-्नेमिनाथ का हरिग्रंश काश्यप 
गोत्र लिखा है ।” 








यहा जो अरनाथ का सोमवश लिखा है सो उसका 
भाव यट है कि पर बा उप (श्रेयांण के भाई) से कृुरुवश को 
उत्पत्ति हुई । इसलिये यहा कूव्वश को हो सोमब्श के नाम जनम ; नाम से 
जिखा गया है । 


व्राग चरितसर्ग २७श्लौ ८८ मेभ्ी लक ब्रत- 
नेमिनाथ को गौतमगौत्रो और शेष तीर्थंकर को काश्यप गोत्री 


भगवान महावीर तथा अन्यतीर्थवलरो के वश]... [ २२३ 


लिखा है तथा प०_ आशाधरजी ने भी अपने प्रतिप्ठासारोद्धार 
ग्रथ के अध्याय ४ के एलो ११ मे तीर्थकरों के गोत्रो का कथन 
वरागचरितवत्‌ ही किया है तथा विचारसार प्रकरण (श्वेताबर- 
ग्रथ) में भी ऐसा ही कथन है। कितु ग्रोत्रो का कथन न 


न न मेंट्रेन पद्मपुराण-हरिवश पुराण में। आ 
दामनदिने पुराणसार सग्रह मे महावीर का काश्यपवश लिखा | 
है कित्तु वश का अर्थ यहाँ “गोत्र” लेना चाहिये। तभो सगति 


होगी । हा 
2/3 


तरिलोकप्रज्ञप्ति अधिकार ४ गाथा ५५० मे लिखा है के 


“धरमंनाथ, अरनाथ, कु थुनाथ ये तीन कुरुवश मे उत्पन्त हुये । 
महावीरणाह नाथवश मे, पाश्वताथ उम्रव श॒ मे, मुनिसुत्रत- 


नेमिनाथ हरिवण (यादवव श) मे और शेष तीर्थंकर इक्ष्वाकु 
जश में उत्पन्न हुये ।” 


यहा हम कमल को इध्वाक॒गणी लिखा है। जबकि 
दे कि  य सग ४५ में कुरुषशी लिखा है। उत्तरपुराण मे 
शातिनाथ के पिता को काश्यप गरोत्री लिखा पर उनके बश का 


नजिजभम+-त+त-+-त_ै+तम++तत्त+____++_+_+_ 


नाम नही लिखा । 


आचाये जिनसेनक्ृत आदिपुराण में कुरु, उम्र, दाथ, हरि 


इन चारवरशों को स्थापना भगवान्‌ ऋषभदेव द्वारा बताई हे । 


जैसा बा लिखा गया है १(इक्ष्वोॉके यह उनका खुद का ही 
बश था। इस प्रकार इन कि गशों में तीर्थंकर पैदा हुये है 
जिलोक_प्रज्ञप्ति मे भी ऊपर ये ही ५ वश बताये है। पे० 


आशाधर ने भो स्वराचत प्रतिप्ठासासद्धर के अध्याय ४ श्लो० 


4७८ए्रणण 


१० तथा अनगार धर्मामृत पृष्ठ ५७० से इन्ही पराचबशोंका 
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उल्लेख किया है। (१) 


उत्तरपुराण पर्ण ७३ श्लो० ४५ मे पार्श्शनाथ का उग्रवंश 
लिखा है और उसी के पर्ग ७५ इलो० ८ में भगवानु महावीर के 
पिता सिद्धार्थ का वश नाथवश लिखा है। स्वामी समन्‍्तभद्र 
ने स्वयंभ स्वोत्र के श्लोक १३४ में पाश्व नाथ का कल उग्र 
बताया है-- “समग्रधीरुप कुलाबराशुमान्‌” ऋषभ का कुल 
श्लोक ३ में इक्ष्वाकु और नेमि का वश श्लोक १२१ में हरि 
बताया है । 





वरागचरित सर्ग २७ श्लो० ५६ मे लिखा है कि-- चार 
तीर्थंकर कुरुव शी, दो हरिव शी एक उमग्रव शी, एक नाथव शी 


और हनन लक १६ इक्ष्वाकुव शी हुये हैं।” त्रिकोलप्रज्ञप्ति मे तीन 


तीर्थकरों की. कुरुवशी लिखें है। यहां चार लिखे हैं। शायद 
यहा चौथे शातिनाथ को करुवशी बताया हो । 


७७७७ बा 


घनजथनाम माना शएलो० ११५ मे महावीर का नाथवश 
और काश्यप गोत्र लिखा है । इसके अमर-कीतिकृत भाध्य मे 
“चत्वार कुरव शजा ... यह उक्तच पद्म दिया है। इसमे 
लिखा है कि - “धर्मताथ आदि ४ तीर्थकर करुवश मे, नेमि 
मुनि सुत्रत हरिव्श मे. महावीर नाथवर्श_ में और शेष १७ 
तीर्थंकर दृष्वाकव शा में उत्पन्न हुये हैं।” ऊपर पाश्व नाथ की 
उग्रवश लिखा है। यहा उनका इक्ष्वाकृगृंश लिखा है। 


ऊपर इस लेख में त्रिलोकप्रशप्ति वरोगचरित, धन- 


(१) शुभचन्द्र कृत पाडव युराण सर्म २ श्लोक १६४ से भी 
प्राय यही कथन है । 
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जयनाम माला, उत्तरपुराण और प्रतिष्ठासारोद्धार के अवतरणो 
मे भगवान्‌ महावीर के वश का नाम(नाथवश बताया गया है 
तथा जयधव॒ला टीका प्रथमभाग के पृ० छ८ पर भी “क्‌ डपुर 
पुरवरिस्पर थिद्धत्य नरवत्तियस्सणाह कुले” गाथा मे महावीर 
के पिता राजा सिद्धाथ की णाह (नाथ) गशी बताया है । 


कितु अकलक ने राजवातिक मे तत्वा्थंसूत्र के 


“उच्चेर्नीचैश्व” सूत्र की व्याख्या मे महावीर के कुल का ताम 
ज्ञाति” दिया है। यथा-- 


“लोकपूजितेषु क॒लेषु प्रथित माहात्म्येषु इक्ष्वाक्‌-ग्रकुरू 
हरिज्ञाति प्रभूतिषु जन्म यस्योदयाद्‌ भवति तदुच्चगोन्रम- 
चसेयम्‌ ।” 


इसमे तीर्थकरों के'ईक्ष्वाक उड्र कुछे हरि) और/ज्ञाति 
ऐसे पाचों ही गशो के नाम लिख दिये है। 


अशगकवि ने महावीर चरित के सर्ण १७ श्लो७ २१ मे 
थो 'ज्ञानिगशममलेन्दु” वाक्य देकर राजा सिद्धार्थ के बंश को 
(ज्ञाति/” नाम से लिखा है तथा इसी सगे के श्लोण १२७ में 
“ज्ञाति कुलामलाबरेन्दु” पाठ मे भी महावीर के कुल का 
उल्लेख ज्ञाति' शब्द से किया है । 


चारित्र भक्ति पाठ में आये श्रीमज्ज्ञातिकुलेदुना पद में 
भी महावीर का कुल _'ज्ञाति' लिखा है। यद्यपि भक्तियाठो की 
छपी पुस्तक में ज्ञाति के स्थान मे ज्ञात शब्द छपा है, परन्तु 
इसकी प्रभाचद्रक्रत टीका में ज्ञातति शब्द माना है । इससे मासूम 
हीता है कि उनके सामने ज्ञाति पाठ था। हालाकि उनने यहा 
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टीका से ज्ञाति और कुल का अर्थ क्रमणः मातृवश और पितृवश 
किया है। ऐसा अर्थ करने से अकलक के राजवातिक से विरोध 
भाता है अतः वह योग्य नही है । 


्ट्श का शब्दार्ण व_प्रथमभाग_ पृष्ठ ७ पर राजासिद्धार्थ 
को(हरिवशी (नाथ वश की एक शाखा) बताया है किन्तु यह 
ठीक ज्ञात नहीं होता। हस्विश और शर्थिवण शास्त्रों में 
बिल्कुल जुदा बताये है। कवि वृन्दावन जी क्त- वद्ध मन 
' जिन पूजा की जयमाला मे थ्रो महावीर स्वामी को हरिवशी 
बताया है देखो -- 


हरिवंश सरोजन को रवि हो ! 
८-%४ 222. बलबत मह॒त तुम्ही कवि हो | 


“किन्तु यह भी प्राचीन आधार के अभाव से ठीक 
प्रतीत नही होता । बृहज्जेन शब्दाणव भाग २ पृ० ६१७ में 
लिखा है कि--  धींमप्रभ ने कुरू या चन्द्रवश _ की स्थापना 
की ।” ऐसा लिखना गलत है साम शब्द से भ्रम में पड गए है 
(सोमप्रभे से तो करवेश चला है और बाहुब॒लि के पुत्र सोमयण 
से सोम (चन्द्र) वंश चला है । दोनो सोम भिन्‍न भिन्‍न_ भिन्‍न भिन्‍न है। इसी 
के आगे फिर लिखा है-- 'इक्ष्वाकू के को ही सूर्य वश कहते 
है” यह भो गलत है। क्योकि ऋषभ का क्श इक्ष्वाकु बताया है 
भर उनके पोते अकंकीति से सूर्य वश चला है तथा दूसरे पोते 
सोमयश से सोमक्श चला है इस तरह सूर्य और चन्द्रवश 

| इक्ष्वाकु वश की शाखा हैं। इष्वाकु और सूर्य कश एक नही है । 


अनेकात वर्ष ३ किरण कत मे कि विस्तत लैख में मुनि 














कवीन्द्र सागरजी बीकानेर ने ज्ञातवश और (जा जाटवश को एक 
माना है और दोनो मे काश्यप गोत्र होना बताया है + अनेकांत 
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चर्ष १६ एृ० १६१ मे सुसि नथमलजी गेजय से ज्ञात की बजाय 


(नाग! लेकर महावीर र की नागवशी बताया है पक 
व ने 







पक तक के पृ० ५०२ डक ज्ञात का 
समीकरण लाट (नव) जाति से किया है। किसी नें ज्ञाकू का 
समीकरण 'जुथरिया' जाति से किया है। स्वार्थ अअ्थ में का 
प्रत्यथय करके 'णया से नायक जाति भी >> य सकती है । 


परन्तु ये सब समुचित मालूम नहो पडते। 


हम जय नाम माल) <जयधबलो) रहापुराण आदि में 
महावीर को नाथ वशो ही बताया है, और यह नाॉषव॒श भगवान्‌ _ 
ऋषभदेव के वक्त से ही चला आ रहा है, नया नही है। यह 
सब हंम पृव में ब्र हम पव॒ में ठता आये है। फिर भी इसके लिये नीचे और 
कुछ प्रमाण प्रस्तुत करते है 





घवला पुस्तक १ पृ ११२ मे कुछ 'उक्त च! गाथाये देते 
हुए १२ बशो के नाम बताये है उसमे १२ वा अश दिया है-- 
“बारसमों णाहजसो दु”। उक्त धवला पुस्तक १ के पृष्ठ रेड 
तथा १०१ में छठे अंग का नाम-- “णाहधस्मकहा” 
>्ैनाथ धमे कथा) दिया है (जबकि तत्वार्थ सूत्र कौ सर्वार्थ सिद्धि 
राजवारतिक आदि टीकाओ मे अध्याय १सूत्र २० मे तथा 
हम ।ण_ आदि मे८63 अंग्रे का नाम ज्ञात धर्म कथोंग 
. दिया ह) मोम्मेटसार जीवकोड गाथा ३५७ में भी णहिधस्म- 
कहाग (नाथधर्मकृर्थोंग) नाम ही दिया है । 


तिलोयपण्णत्ती अ ४ गाथा ६६७५ मे गम के दी 
का नाम णाधवन नाथव॒न दिया है। उत्तरपुराण (,णभंद्रकृत) 


पर्व ७४१ श्नोक ३०२ में भी ऐसा हो लिखा है-- ''नांथखड़वर्न 
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प्राप्प” । अशगक्ृत महावीर चरित्र सर्ग १७ श्लोक ११३ में 
कम 25 बनमैत्य नागखड लिखा है। शायद यहाँ (नग्न की 
जगह “नार्थ' हो। दामनदि ने पुराणसार सग्रह के वर्धभान 
चरित सग ४ मे ज्ञात खडमवाप स. ॥रे६। लिखा है जिससे 
ज्ञात खड नाम सूचित होता है । 


इससे एक बात यह फलित होती है कि महावीर के गश 
का नाम और छठे अग का नाम तथा महावीर के दीक्षावन का 


नाम सब एक हो है। मुलत. प्राकृत मे णाह, णाध शब्द रहा है 
जिसका ससस्‍्क्ृत रूपजीथुश्वना है। किसी ने हीहि?ेकी बजाय 
ीयि माना है जिससे सस्कृत मे (ज्ञात) औरलजातु) रूप बने है । 


किन्तु है ये सब एक । 








योगियो मे नाथ और सिद्ध सम्प्रदाय प्रसिद्ध हैं इनमे 
घारस नाथी और नेमिनाथो दो शाखाय भी है। हो सकता है 
नाथ गश से इनका सबंध रहा हो । 








(मत बीद्ध ग्रन्थों मे जौ सवंत्र महावीर के लिए सिर्फ एक 
नाम-- 'णिमठ साथ पुत्र ही आाता है इस मे भी स्पष्ट रूप से 


महावीर को नाथ पुत्र ही बताया हैं इस से भी महावीर का वश (नाथ 


ही प्रमाणित होता है। 


दिगम्बर परम्परा में 
श्रावक-धर्म का स्वरूप 


जीवो का वह आंच रण जिससे जीव सांसारिक दु खो से 
छुटकारा पाकर अध्यास्मिक सुख की ओर अग्रसर होते है, 
सम्यक्‌ चारित्र कहलाता है। उस हो धर्म ही धर्म नाम से भी बोलते 


है। “चारित्त खल॑ धम्मो” ऐसा शास्त्र वाक्य है। जो लोग 
लञजज्-+3-+-++. 


प्राय. है. मे तो दया है और पर के सावस्लान क्र इस चारित्र का आशिक रूप से पालन 
करते है, वे ीवक कहलाते है, और गृह के साथन्‍्साथ धन- 
धान्यादि परिग्रहो का व्याग कर जो इस चार्थ्त्रि को पूर्णतया 


पालने का उद्यम करते है, वे साधु या (मुनि बाग झ्स 
आल से धरम दी भेदों में बंट जोता है-एक और 


दूसरा मुनिधर्म 






मे अनेक यम-नियभ होते हैं। कितने हो 
ट का खारित्र पालत्ते है । कम ट्री निम्न कोटि 
का चारित्र पालते है। पर उन्‌ सब की एक श्र(वक्र सज्ञा ही है । 
अत एक श्रावक धर्म के भी अनेक उपभेद हैं। जैसे १० से लेकर 
न यम के अप है, तब भी उन 
सब की गणना दाई की सख्या मे ही शुमार की जाती है।जो 


धर्म के २ भेद किये हैं, उसका मतलब॑ इतना ही समझना चाहिये 


_>पकनन०«ममम-मम-«मममान-. 
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कि - अमुक उक ा य तक का श्रावक धर्म कहलाता हैं 
और उसके ऊपर का आचरण त् निधर्म कहलाता हैं। जैसे 
विद्यालय में नीची-ऊँबी कक्षाय होती है जिन्हे क्लासे बोलते है. 
उसी तरह श्रावक धर्म में भी नीची-ऊँची कक्षाये (श्रेणिय) होती 


मे विभाजत किया हैं। वे ११ श्रेणियाँ ११ प्रतिमाओ के नाम 
से बोली जाती है। प्रथय प्रतिमा मे प्रवेश करने वाले श्रावक 
के लिये यह आवश्यक होता है कि वह सम्यग्द्शत का धारी 
हो । बिना उसके वह श्रावक धर्म की प्रथम कक्षा में भी नहीं 
बठ सकता है। यह कोई नियम नहीं है कि-श्रावक धर्म की 
सब कक्षाओ का अभ्यास किये बाद ही मुनिधर्म मे प्रवेश हो 
मकता हो । यदि सप्तार-शरीर-भोगो से तीब्र विरक्तता हो जाये 


| प्रावक ध्म को पालना किये भी एकदम से मे 


तो वह वगर श्रावक धर्म को पालना किये भी एकदम से मुनि 








बन सकता है, कितु म्ुनिधर्म में प्रवेश करने के लिये भी यह प्र 


जरूरी होता है कि वह पहिले सम्यक दर्शन को प्राप्त करले । 


सच्चे देव-गुरु-शास्त्रो का श्रद्धात करता और जीवादि 
ैत्वों के स्वरूप को समझकर उन पर प्रतीति करना सम्यग्दर्शन 


कहलाता है। इस सम्यर्दर्शन के बिना श्रावक और मुनि दोनों 


कण बह कि किए पल दीच को कि 5 है। इसका 
कारण यह है कि- के व के कक क्ष जीव को जिस उत्तम सुख की 
अभिलापा लगी हुई है, उसको प्राप्त करने के साधनों की 
जानकारों जिन देव-शास्त्र-गुरूओ से उसे मिली है, उनपर 
उसका अगर पवका श्रद्धान नहीं होगा त्तो वह धर्म की साधनए 
मे शिथिल रहेगा, क्योंकि धर्त का साधन करने में अनेक कंप्टो- 


परीषहो का सामना करना पड़ता है। उस वक्त यदि कच्ची... पड़ता हैं। उस वक्त यदि कच्च 


श्रद्धावाला हो तो साधना के कष्टो से घबड़ा कर ध्रष्ट भी हो 





# 
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सकता है, उसके दिल मे ऐसे विचार पैदा हो सकते है कि धर्म- 
कट 2 के मधुर फल आगामी जव में मिले या न भिले इस 
दुविधा में वतमान में कष्ट मैं क्यों भोग ? इसलिये स् 
हक रु-शास्त्र पर पकको श्रद्धा होनो चाहिये। तभी वहीँ नि शक 
होकर साधना मे प्रवेत्त हा सकता है। उसकी ऐसी समझ होनी 
चाहिये कि - मोक्षमार के प्रजेता जितने अहुंत देव हुए है ४ अहँत देव हुए है वे भी 
किसी दिन मेरी ही तरह से दुखिया ससारीये। + दिन_ मेरी ही तरह से दुखिया ससारी थे। फिर जिन 
साधनाओ से उन्होने सर्वोच्च स्थान पाया, उन्हीं साधनाओ को 
उन्होंने भव्यजीवो को बताया है । साथ हो उसे इतना बोध भी 
वह ससार क्या है ? और उसके गई बकाया के दू खो से वह छूटना चाहता है__ 


कह जीर ओर उसमे यह दु खी क्यों है ? दुख इसका 
कनि देता है ? और जिस कारण से वह इस दु ख-मय ससार मे 
पडा हुआ है तथा उसका स्वयं का स्वरूप क्या ह ? मोक्ष वया है ? 
जिसको वह प्राप्त करना चाहता है। मौक्ष प्राप्ति के अव्यर्थ 
साधन कौन है ? इन संबकी जानकारी होने को ही तत्वबोध 
कहते हैं। संसार, संसार के कारण, मोक्ष और मोक्ष के कारण 
इन चारो का परिज्ञान होकर उनपर अटल प्रतीति होना इसी 
का नाम तत्वार्थ श्रद्धान है 4 





उक्त चार बाते ही सात तत्व हैं, उनसे भिन्‍न कोई तत्व 
नही है । जीव व, अजीब, आश्रत्र, बध, सवर, आश्रत्र बध, सवर, निर्जरा और मोक्ष 


ऐसे ७ तत्ब माने है । का कप ये २ दत्व ससार है। आश्रव 
पथ 3 व शसार के कारण ये २ तत्व ससार के कारण है एवं सूजर-मिजेरा ये २ तत्व 
भोक्ष के कारण है, और मोक्ष यह जीव का साध्य तत्व है।इस 
वास्त्रे साधक के लिये तत्वार्थ-श्रद्धानहूप सम्पन्दशेन भो होना 
अति आवश्यक है। इस प्रकार के सम्यग्हत्टि जीव ऐसे विवेकी 


ओर पारक्षी (परीक्षक, हो जाते हैं कि वे तथ्यहोंन लोकिक 
4 िशशनशणणा/6िा 


२३२ ै [ # जेन निबन्ध रत्नावली भांग २ 


रूढियों की दल-दल मे फसते नही है। वे _वीतराग दैव को 
छोडकर अत पस्किद मिल बार अन्य काल्पनिक भि गरीब हम जम री देवो की 
उपासना नहीं करते, बल्कि #वनत्रिक औरस्वंग वासी दैवो का 
__भी उनकी निर्मत्र दृष्टि मे कोई महत्व नही रहता है। वे केवल 
के दर हे कम के पुजारो गेते है, उसके साथ समीचीन ग्रुणो को 
भी देखते दे के धारी नाशवानु सासारिक वेभव 
को पाकर कभी अनिमान नही करते है, क्योकि वे _सम्यग्द्ष्टि 


नो सबसे बड़ा वेभव धर्म को समझते है। जेसा कि समत- 
भद्राचाय ने फरमाया है-- 


श्वापि देवो5पि देव: श्वा जायते धर्मकिल्विषात्‌ । 
कापि नाम भवेदन्या संपद्धर्माच्छरोरिणासु ॥ 





अर्थ जिस ससार में धर्म के फल से कुत्ता भी मरकर 


देव हो जाता है और पाप के फल से देव भी मर कर कुत्ता हो 
जाता है। उस ससार में जीवो को धर्म के सित्रा अन्य क्या 
सपदा हो सकती है ? 





यदि पापनिरोधोडन्य संपदा कि प्रयोजनस । 
अथ पापाश्रवोस्त्यन्य सपदा कि प्रयोजनम्ु ॥ 


अर्थ- यदि पापाश्रवका निरोध है किन्तु किसी लौकिक 
सपदा का कोई लाभ नही हो रहा है तो न सही । उस लौंकिक 
सपदा से जीव को प्रयोजन भी क्‍या है ? पापो का निरोध होना, 
यह क्या कम सपदा है ? इस आत्मिक सपदा से तो उसे एक 
दिन मोक्ष की शाश्वती लक्ष्मी मिलेगी। और यदि घोर पाप 
कर्मो का आश्रव हो रहा है विन्तु साथ हो उससे धनादि लौकिक 
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सादा की अत्यन्त प्राप्ति होती जा रही है ज्ञो उस धन वृद्धि से 
भो जीव का क्या प्रग्नोजन सिद्ध हो सकता है ? शक दिन उस 
घन को छोड कर जीव को पापाश्रव के कारण नरक जाना 
पड़ेगा ओर वहाँ उसे दारुण दु ख सहने पड़ेंगे । 


प्रतिमा - धारण एक विश्लेषण मिश्र्ल्ा 


समन टन 

१. पहली दाशेनिक प्रतिमा-ऐसा अम्यग्हष्टि जीवों 
जब महा पापो का त्याग कर देता है तो उसके श्राबक की पहिली 
प्रतिमा होती है ।तॉच उद वर फल और झद्यमाति कचुफ़्नका 
सेवन आठ महापाप कहलाते है, इनका वह त्याग कर देता है । 
इन आठो का त्याग करना श्रावक के 5सूलयुण कहलाते हैं।_ 
बड़, पीपल, ऊमर, कट्रमर, और पाकर इन पाँचो के फलो को 
उदू बर फल कहले है । इन फलो मे चलते-फिरले बहुत से तरस 
जीव होते है । इनका सेन टाल पाप साना जाता है । अन्य भी 
मोटे पाप वह छोड देता है जेसे'पानी को वह वस्त्र से छानकर 
काम में लेता है क्योकि जल मे अआगणित ऐसे सूक्ष्म भ्रस जीव 


होते है कि जी है को आँखों से दिख नी तह डी. आँखो से दिखाई नही देते है | त्नि 2 
भोजन भी नहीं करता है। “बज अत मदन प्‌ रूप/ सात 
पर न्टरनो हू प्रेवन नहीं कऱल्य ह। (जुआ मॉस॥ मंदिर सैण्य्रे, 
पा आग ये सात ब्यसनों के चाम है। 
सम्यग्दृष्टि पुतरष॑ भगवान जिनेन्द्रदेव का अनन्य भक्त होता है। 


इसलिये उसके इस प्रतिमा में नित्य जिनेंद्शन करने का नियम 


होता है | 


यह प्रश्त उठ सकता है कि इस प्रथम प्रतिमा से वह 
मद्यमाँसादि महापापो का त्याग कर देता है तो क्‍या वह 


२३४ ) [ #+% जैन निबन्ध रत्नावली भाग २ 


स्पष्ट इसे एज मलम लाल का वेवन त्र॑ मद्यमाँसादि का सेवन करता था ? 
<संम्यक्त्वी होकर भी मद्यमाँसादि का सेवन करे यह कंसे हो 


सकता है ? 


हर अक मे कहा पा [ है कि सम्यकत्व की उत्पत्ति के 

साथ सवेग्र, पी और (आस्तिक्य ये चार ग्रुण 
पैदा हो जाया करते हैं। इसलिये सम्यग्टष्टि का ऐसा भद्र 
स्वभाव हो जाता है कि जिससे उसकी उन महापापो के सेवन 

में स्‍्वभावत ही प्रवृलि नहीं होती । पर उनका बह जब तक 
“रह बह का सकता है। मत ब्क त्थाग नहीं करता है तब तक उसके प्रथम प्रतिमा 
नही कद्दी जा सकती है # ब्रत नाम तो तभी पाता है जब सकल्प 
से किसी का त्याग करे । जैसे मृग - कपोतादि अपने स्वभाव से 


/ ही माँस नहीं खाते है। पर माँस का उन्होंने सकल्प पु्वक त्य.ग' 
नही किया है। इसलिये उनुका माँस - त्याग व्रत नहीं माना जा _ 





सकता है। उसी तरह 2:27 मे समझ लेना 
चाहिये। और चू कि “अवर्व की प्रथम प्रतिमा ५ वे भुण स्थान 


मे मानी जाती अत आई ्टाजक शोक पल के ब्रत शुद्ध 
हो जाते है। इस पर यम कया पुणसथान 
रहता है जिसका अविरत सम्यवत्व है । उसमे ॥ 
होता है पर्रुविरोते किसी प्रकार की नहीं होती क्योकि वहाँ 
_ आअप्रत्या - ख्यानावरणो कषाय का उदय रहता है । इस कषाय के 
उदय से जीवो के किचित्‌ भी त्याग नहीं होता है। चतुर्थ 


ग्रूणस्थान का स्वरूप गोम्मटसार मे इस प्रकार बतलाया है-- 





णो इन्दियेसु विरदो, णो जोबे थावरे तसे वबापि। 
जो सद्दहदि जिणृत्त', सम्माइट्ठी अविरदों सो ॥॥२४ढ॥ 
“जीवकाड 
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अर्थात जो इन्द्रियो के विषयो से तथा त्रस स्थावर जीवों 
फी हिसा से विस्त नहीं है किन्तु जिलेन्द्र द्वास कामणित- प्रवचन 
का श्रद्धान करता है। वहअब्रित सम्बस्टृष्टि चने मणस्थोंः 
का धारी मान जाता है । 





अपर दर जो मान मे मी के टेक म चौथे गुणस्थान में भी कूछ त्याग मान लेते हैं 
तो और फिर बज मरिताय यह निवनस बेशक णुस्थान में कोई अन्तर नहीं 
खाक दा कलिगाज पहिया हार 
सम्यग्ट५ट के यद्यपि प्रतिज्ञा रूप काई त्याग नही होता तथावि 
घह दास मक्षण आदि जैसे महाप्रापो में प्रदत्ति नहीं करता। 
सम्यक्स्व के प्रभाव से ऐसी ही उसकी प्रकृति ही जाती है। 


२ दूंसरो ब्रत प्र प्रतिमा-जब प्रथण_ प्रतिम! वाला 
2 न कल ४ अणुन्नत, ३ गुणब्रत और ४ शिक्षा च्रत इन १२ ब्रतों 


-----त+++ 5 





का माया-भिशथ्यात्व निदान रूप तीन शल्य रहित होकर पालन 
करने लगता है तो उसके श्रावक की दूसरी प्रतिभा होती है। 
ये १? ब्रत श्रावक के उत्तर गुण कहे जाते है। इन १२ में 
३ गुणजतोी और ४ शिक्षात्रताँ की सप्तशील सज्ञा है।ये 
सप्तशील बाड़ी की भांति ब्रतरूप खेती की रक्षा करते हैं। इस 
मय वे बुक आकर बन आह पालता है, 
परन्तु शेष ७ शील ब्रतो मे उसके अतिचार लग जा 
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हा इन ल॑ परिंग्रह इन पाचो पापो के त्याग करचे की पॉच अमन्नत् 
है। वे निम्त है -- 


शै३६ | [ ,# . जैन निबन्ध रत्नोवली भागे २ 
पृ. अहिसाणद्रत हु ण। 


बजा व जी वा भाव पूवंक मन-वचन-काय और कृत-कारित 
अनुमोद अस जीवो को मारना स्थुल हिमा कहलाती है । 
उसके त्याग करने वाले के प्रथम बहिसाणत्रत होता है। 
इस प्रतिमा का धारी यद्यपि स्थावर जीवो को हिसा का त्यागी 
नही होता है तथापि स्थावर हिंसा से उसका दिल कॉपने लगता 
है जिससे वह व्यर्थ स्थावर हिसा भी नहीं करता है। 


छेदन, बधन, पीड़न, अतिभारारोषण और भोजनपान 
निरोध ये ५ अहिसाषब्रत के अतिचार होते है । जो इस 
प्रकार है - 


(१) दुर्भावना से प्राणियों के शरीर के अवयवो को 
छेदन करना छेदन अततिचार कहलाता है। आभूषण पहनाने के 
अभिप्राय से बच्चा-बच्ची के कान-नाक का छेदन करना 
अृतिचार वहीं हैं । 

(२) रस्सी, साँकल आदि से किसी प्राणी को दू ख देने 
की भावना से बाँधना बधन अतिचार हैं। किसी हीगल आदि 


. को बॉधना अतिचार नही है, क्योकि उसमे ब॒रधघ्रिने वाले की 
दुर्भावना नहीं है। पालतू पशुओं को ढीला बाँधना चाहिये 
जिससे उनको कष्ट न हो । बाँधने का ढंग ऐसा हो कि आग 


लगने आदि विपद्‌ काल मे वे स्वय छूट कर _ आदि विपद्‌ काल मे वे स्वय छूट कर अपनी रक्षा कर 
सके । 








(३) दुर्भावना से बेत, चाबुक आदि से किसी प्राणी को 


चोट पहुँचाना पीड़ा नामक अतिचार होता हैं। शिक्षा देने के 
लिये अगर मास्टर उद्दड विद्यार्थी को चपेट आदि से हलकी 
लाडना देता है तो वह अतिचार नही है। 
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(७) जानवरों आंदि परं उनकी सामथ्य के अतिरिक्त 
बोझा लादना अतिभारारोपण अतिचार है। 
(५) अपने आश्रित प्राणियो को यथा समय आहार 


पानी न देना भोजनपास निरोध नाम अतिचार है। 

२. सत्याणब्रत (2 ह ध्््ल 
जो जम इुझकर सन लूट के ता स्थल झठ को न तो आप बोलता है और 

न दूसरो से बुलवाता है तथा न केवल असत्य ही किन्तु सत्य 

बह लय आज परकारी हैप भह लजवत का दर सा नहो बोलता जिससे सुनने वालो को पीडा पहुँचती हो 

घह संत्यायुत्रेती कहलाता है। यह अपुव्रत का दूसरा भेद हैं । 

यहाँ स्थूल झूठ का अर्थ है वह मोटी कठ जो राजदण्ड के योग्य 


हो तथा लौकिक दृष्टि मे निद्य हो, जिसमे विश्वास दिला कर 
धोखा दिया जाता हो । 


परिवाद, रहोभ्याख्यान, पेशुन्य, छूटलेखक पेशन्य, उटलेखकरण, और 
स्यासा पहारिता ये पाँच सत्याणत्रत के अतिचार (दोष) है 
जो इस प्रकार है -- 

(१) निंदा करना, गली निकालना परिवाद नामक 
अतिचार हें ९ 

१२ मिल. की बुण्त बात की पक शत करेड ३ यह 
रहोभ्याख्यान अतिचार है। इससे जिसको गुप्त बात प्रगट 
होती है, उसे दुःख होता है । 

(३) चुगली खाना यह षेशून्य अतिचार है $ 

(४) कपट्‌ से ऐसी तहसेर लिखना से ऐसी तहसीर लिखना जिसका अथे सत्य- ! 
अंसत्य दोनो निकल सकतर हो, जंसा कि युधिष्टिर ने ३० _ 


२३८ |] [ # जैन निबन्ध स्त्नावली भाग २ 


_ “अश्वत्थामा हतो नरो वा कु जरो व' गे नरो वा कुजरो वा” बोल कर चालाकी की 


थी, इसे कटलेखकरण अतिचार कहते है । 

(५) बेईमानी से किसी की धरोहर का आशिक हरण 
करके भी अपनी बेईमानी का प्रतान पडने दे, ऐसी बाग्जाल 
को न्‍्यासा पहारिता अतिचार कहते हैं। 


३. अचीर्याणुब्रत, /22 


बिना दिये पर द्रव्य को चाहे वह कहीं रवखा हो, गढा 
हो, या गिर गया हो या भूला हुआ हो उसे लोभवश स्वय न 


लेना और न दूसरो को देना यह तीसरा्अचौर्याणुब्रेत कहलाता 
है। बाप दादो के मर जाने आदि पर जिस_ कोद बिक सपत्ति 


पर अपना वाजिब हक पहुँचता हो उसे बिना दिये-सेने मे इस 
अणुत्रती को चोरी का पाप नही लगता । 


चौर प्रयोग, चोरार्थादान, विलोप, सहशसम्मिश्र और 
हीनाधिक विनिमान ये ५ अचौर्याणव्रत के अतिचार होते है जो 
इस प्रकार है-- 





(१) घडाई-लविलाई, दप्रापारादि का पैशा करने वाले 
सूनार, दरजी, व्यापारी  (क्रय-विक्रय करने वाले) आदि लोग 
किस तरकीब से आँखो मे धूल झोंककर जनता -को ठगते है । 
सुनार सोना चुराता है, दरजी कपड़ा च्ुराता है और ग्प्रापारी 
असली घी मे टालडा या जीरे आदि में विजातीय द्रव्ये मिला 
देते है। यहा तक कि साफ नकलो वस्तुओं को भी असलो 
बताकर उन्हे असली के भावों मे बेच देते उनके इन 
हथकण्डो का पठदा तक वे नही लगने देते है। अचौर्याणब्त का 
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धारी खुद तो ऐसा काम नह ऐसा काम नही करता है किन्तु ऐसी वचकता की 


विद्या अगर वह अपने भाई-बेटे-मित्रो को बताता है तो उसके 
चौरप्रयोग नामक अतिचार लगता है। 


(२) जानबूझकर चोरी का माल लेदा चोरार्थादान 
अतिचार कहलाता है । 

(३) सरकारी टेक्स की चोरी करना, टेक्स जितना जुड़े 
उससे थोड़ा देना या देना ही नही अथवा राज्य विप्लव के समय 
सरकारी नियन्त्रण से निकलकर मनमानी तौर पर पराये धन 
को हड ने का प्रयत्न क्रना विलोप नामक अतिचार है। 


(४) अनुचित लाभ उठाने के लिये बहुमूल्य की 
वस्तुओं मे उसी रग रूप चाली अल्पमूल्य की वस्तुयें मिला कर 
उन्हे बहुमूल्य मे बेचना या उनका वजन बढ़ाने को उनमे अन्य 


वस्तु का सिश्रण कर देना, जसे दूध मे पानी, अनाज में क ककरी 
मिला देता आदि । इसे सहशसम्मिश्र अतिचार कहते है । 
लि उठता 'शसाम्मन्न अतः 


(५) न्यूनाधिक नाप, बाट तराजु आदि से लेन-देन कर 


उनसे अनुचित लाभ उठरना बह हीनाधिक विनिमान अतिचार 
है। 

४. ब्रह्मचर्याणुव्रत जे 

म जो प्राप के धय से (न कि राजादि के भय से) न तो पर 
स्त्रयो को आप सेवन करता है और न दूसरों को सेवन कराता 


है । किन्तु अपनी विवाहिता स्त्री में सन्‍्तोप रखता हे उसके 
अ्रह्मचर्याणुत्रत होता है । 


अन्य विवाहकरण, अचगक्कीड़ा, विदत्व, विपुलतृष्णा, 


२४० । । [ # जैन निबच्ध रत्नावली भाग २ 


इत्वरिकाससन ये ५ ब्रह्मचर्याशुक्त के जा के अतिचार है जो 


इस प्रकार है--' 


(१) अपने कुद्रस्ब से भिन्‍त गैरो का विवाह करता अन्य 
विवाहकरण अतिचार होता है । 

(२) काम-सेवन के अगो को छोड अन्य अगो में या अन्य 
अगो से काम-क्रीडा करना, जंसे हस्त-गुदा मंथुनादि, वह अनग 

गरेडा अतिचार है । 

(३) काय की अश्लील चैप्टा व भड वचन बालना 
विटत्व नाम अतिचार 

(४) कामवासना की तीव्रता होना 4 अतिचार 
है। गर्भवती, रज स्वला, प्रसूतियुक्त_ रोगिणी, बालिका, 
बुद्धा, ऐसी अपनी स्त्री हो उसका भी सेवन इस अतिचार मे 
शामिल है। 

५) व्यभिचारिणी स्त्री से वेन-वेन, दुआ स्त्री से लेन-देन, हसमी विनोद 
करना, उसके यहा आवागमन रखना इत्व॒रिकागमुद् अतिचार 
है । उसका सेवन करना तो अनाचार है । 


५ परिग्रह-परिमाण ब्रत शक 


धन-धान्यादि १०- प्रकार के परिग्रहों का परिमाण करके 
उससे अधिक ग्रे वाष्ठा नद्दी रखता, इसे परिग्रह परिमाण ब्रत 
कहते है । 


अतिवाहन, अतिसग्रह, अतिविस्मय, अतिलोभ और 


अतिभारवहन ये परिग्रह-परिमाण ब्रत के ५ अतिचार है जो इस 
प्रकार है - 
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(१) अधिक लाभ उठाने की दृष्टि से बेलादिको को 
बहुत लबे समय तक चलाना, दौड्ाना, जोत्तना अतिवाहन 
अतिचार है। 

(२) विशेष लाभ की आशा से अधिक काल तक धन्यादि 
का अधिक सग्रह रखना अतिसग्रह अतिचार है । 

(३) दूसरो के अधिक नफा देखकर, चकित होकर 
पछताना कि हाय यह व्यक्साय हम भी करते तो आज हम भी 
मानो य ता पा हो जाते । यह अतिविस्मय अतिचार है। 

४) अच्छा लाभ मिलने पर भी और अधिक लाभ की 
लालसा रखेना अतिलोभ अतिचार है । 


(५) लोभवश किसी पर उसकी शक्ति से अधिक बोझा 
लादना अतिभारवहत्त अतिचार है । 


अण ब्तों के पालने का फल 


पंचाणद्रतनिधयो, निरतिक्रण- फलति ध्ुरलोकंस्‌ 
यत्राचघधिरष्टपुण, दिव्य शरोरं चल लभ्यते॥॥ 


अर्थात निरतिचार रूप ले पालन किये गये पाच्‌ अणुतव्रत 
निधि स्वरूप है। और वे उस सुर-लोक को फलते है जहा पर 
अवधि ज्ञान, अणिमादि ८ ऋद्धियें और दिव्य शरीर प्राप्त 
होते है। 
ए्‌ रू 
(ख) तोन गुण ब्रत 


“दिग्बने अँवर्थदष्डत्रते) और ध्ोगोप्रभोग परिमाणब्रत 
ये तीन गुण ज्नतो के नाम हैं। इनके धारण करने से अणुव्रत कई 
गुणे बढ जाते है । इसलिये इनका नाम गृणब्रत है। 


रश२ | श्र औ जेुन निबन्ध रत्नावली भाग २ 
१. दिग्तत: 


दिशाओं को मर्यादित्‌ करके जो पापों की निवृत्तिके 
अर्थ मरणपर्यत के लिए यह सकलप करना कि- मैं दशो दिशाओं 


मे कट मच इतने सेन से बाहर नही अमुक दिशा में इत ने-इतने क्षेत्र से बाहर नही जाऊंगा ॥ 
डर कहते है । यह मर्यादा प्रसिद्ध नदी, पकंत, वन, देश, 
नगर और समुद्र को लक्ष्य करके की जाती हैं, तथा-ओ्ोजनो की 
गिनती से भी की जाती है। इस दिग्ब्रत से मर्यादा के बाहर 





स्थुल-सृक्ष्म सभी तरह के पापों की निश्ृत्ति हो जाने के कारण 
अणुत्रत है वे पच॒ मद्गात्रतो की -फस्णिति को प्राप्त हो ज ते है 


२. अनर्थ दण्ड द्रत: 


मर्यादा के भीतर भी निरथंक और अति अनर्थ कारक 
पाप योगो से बचते रहना अनर्थ दण्ड ब्रत कहलाता है। उसके 
पाच भेद निम्न प्रकार हैं-- 


(१) ऐसी बाते सुनावा जिससे सुनते वालो की प्रवृत्ति 





हिसामय व्यापारों, आरभो और ठगाई करने आदि मे हो जाये, 
उसे पापोपदेश चमक प्रथम अनर्थ दण्ड कहते है । 

(२) बिना प्रयोजन फूरसा, तलवार, गंती, फावडा, 
अग्नि, अन्य आयुध, विष, साकल आदि ह्िसाकारक पदार्थो 





का किसी को मागे देना या दात करना हिसा द्वान नामक 
दूसरा अनर्थंदण्ड है । 

(३) से किसी के वध, बन्धन, च्छेद, 
क्लेशादिका चितन करना और का दहन ताक दि के 
रूप श्र॒गारादिका वितवन करना (अपध्याने नामक टीसरा 
अनर्थे दण्ड हैं । । 
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(४) जिन पूस्तको के पढ़ने सुनने से आरस्भ-परि स्तको के पढने सुनने से आरस्भ-परिभह में 
पाक पता हे पल पर मिष्यात्व, रागढ बे, मान, कामंबासना 


आदि दुर्भाव पदा होते है, उनका पूढ़ना-सुनना चौथा दुश्॒त्ति 


साम अनर्थ॑दण्ड है । 


(२) व्यूथं_ ही जमीन खूरचना, जल को उछालना- 


छिड़कना, आग सुलगाना, पखा करना, वनेस्पति को वृक्ष आग सुलगाना, पएखा करना, वनेस्पति को वृक्ष से 
तोडना-छैदन -भेदन करना, सेर-सपाटा। करना, हाथ-पैर 
2227 *+ दल कस -बिढ जीवी को पालना, यह 


सब प्रमादचर्या अन्थेदण्बे है । 


-] भोगोपभोग परिसाण ब्त परिमाण ब्तः 


जो एक बार भोगने में आये जेसे अशन, पान, 
विज्वेषतादि थे भोग पदार्थ कहलाते है, और जो बार-बार भेगने 
मे आये हम पल नय वस्त्र, अ ॥दि ले उपभ श्र कहलाते 
है। इस प्रकार क्षोग और पभोगे दोनो ही प्रकार के पदार्थों में 


व कमान के लिये याहे वे प्रयोजन की विषयासक्ति को घटाने के लिये चाहे थे नोय 
ही रत रलषना कि यम ताज >पड  नियते काल हो तथापि उनकी संख्या का किसी नियत काल तक 
निर्धारित कर लेना कि इतने पदार्थ इतने समय-ल्‍्क-नही-सेवन 
करूगा या अमुक-अप्ुक पदार्थों का शोत ऋतु मे हो जयवा 
ग्रीष्मऋतु आदि मे ही सेवन करू गा, इस भ्रकार निष्धसुख या 
विधिसुब्व दोनों ही तरह से नियम करना भोगोपभोग पर ख दोनों हो तरह से नियम करना भोगोपभोग परिमाण 
त्रत नामक लीसूरा[ भुण ब्रत है; पहिले परिभ्रह पुरिभाण व्रत में 
जितनी वस्तुओं का परिमाण किया था, वह परिमाण ओ का प्रिमाण किया था, वह परिमाण इस ब्रत 


भे _कुछ काल के लिये ओर भी कम हो जाता है जिससे उसके 
अणुश्नत चूद्धिगत हो जाते है। 
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अलावा इसके इस'णज्नत के धारी को उन भोगोपषभोगों का 
भी त्याग करना होता है जिनमे तसुजीवो का घात होता हो 


अनन्त स्थावर जीवो का घात होता हो, जो मादक (नथाकुड (नशाकफक) 
हो ५ बकरिट हो और अनुपत्े अनुपसेव्य हो । 


बीघा अन्न, बेर, (बदरी फल) सडेफल, बासी भोजन, 
नीमकेतको के फूल, मर्यादा बाहर का आटा (आटे को मर्यादा 


शीतऊतु में छ दिन, ग्रीष्म मे ५ दिन, वर्षाऋतु में ३ दिन को 
है। तदुपरांत उसमे त्रस जीवो की उत्पत्ति शुरू हो जाती है) 


गन अकतन गज गला जरा जा का 
द्रव द्रव्य, डकलमे शिघाडे-पिस्ता-चिरोजी-छुवारा-जायफल- 
सू 5-इलायची आदि, हिदलानन या द्विदलान की बनी वस्तुओं 
को गोरस (दही, दूध, छाछ) के साथ ख् खाना, बहुत दिनो का 
अचार, प्रसिद्ध २२ अभध्य, _जलेबी, फाल्गुण बाद के तिल /?£ 4 
इत्यादि वस्तुओं भे त्रसजीव पंदा हो जाते है । अत उनके भक्षण 


का तो यावज्जीवन त्याग करना होता है । 
लात डसअजकसस लत नततन न... 


हु कलर 2224 आक् गाज मूल न्‍ ((क की द 


का 9. 
यादि हरी वेनस्पतियों का आग मे 


---अनन्तुकाय माना है। प्राय प्रत्येक जीव का अपना २ अलग 
शरीर होता है । परन्तु उक्त वच्तस्पतियों में अनस्त जीवी के । 
एक ही शरीर होता है, जिससे ये यूर्तन्तकाग गय" कहताती है । 
इनका भक्षण करने से अनतानत एकेन्द्रिय जीव का घात होता __ 
है । अत इनका भी आजीवन त्याग कर देना आवश्यक है | 
आगम में मद्य-मॉस को तरह : में मद्य-माँस कौ तर मक्खन को भी म॒हाविक्ृति कारक 
माना हैं, जत यहू भी अभक्ष्य है, तथा मादक वस्तुयं-भाग, 
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धूतू रा, अफीम, गाजा आदि को भी _त्याग देवा चाहिये। जो 


हिसाजनक भी न हो और मादक भी न हो कितू अपनी प्रकृति 
के के अल पर न हो अर्थात जिनके खाने से अपने बीमारी पद होती 
हो वे अर्निष्ट वस्तुये कहलातो है उनका भी त्याग होना 
चाहिये। क्योकि बिना प्रतिज्ञा किये योही किन्ही वस्तुओ को 
सेवन नही करने से ब्रत नही होता है और उसका कल भी नहीं 


मिलता है। अयोग्य तिषयो का तो त्याग करना लाजिसी है ही 


किन्तु योग्य विषयो का भी प्रतिज्ञापवंक त्याग करना चाहिये __ 


इसी के केहते हैं । स्वामी समन्तभद्र ने रत्नकरण्ड मे 32“ हे 
है-- 5९2 भंसधिकृत।, विरतिविषयादयोग्यादू ब्रत भवति” ॥ 


कुछ चीजे ऐसी भी होती हैं जो निर्दोष होने के साथ २ 
अपने लिये अनिष्ट भी नहीं उत्तम योग्य 
[3 ह्यू ्‌ 
















शंत्त भोजन-पान, _सूवासूतक युक्त ग्रह का आहार, 


अनार्यी की वेषभूषा, अश्तनील भड वचन बोलना या बसे गीत 
गाना, अशुद्धचया-गदा रहना इत्यादि अनुपसेव्यो क! भी त्याग 
कर देना चाहिये । 

जीभ के थओोदे स स्वाद के लिये त्रमजीबों और अनन्व 
पध्थावर जीवों को हिसा करके घोर पाप कर्भा का वन्‍्ध करना 
श्रावक के लिये किसी भी तरह से उचित नही है । 


ग) चार शिक्षा व्रत : पलटा 
देशावकाशिक, सामायिक, प्रोपधोपवास, और वैयाुत्य 


| ४ शिक्षात्रत है। इनसे महाब्रदों की ओर बढ़ने को शिक्षा 
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मिलती है, जिससे इनका नाम शिक्षाब्रत है । 


(१) वेशाबकाशिक ब्रत - दिग्वत मे यावज्जीवन के लिये 
जितने क्षेत्र का परिमाण रक्‍्खा था उसे गाँव, नदी, आदि को 
जक्ष्य करके काल की मयावा से घटाते रहना, जेसे आज या 
इतने दिन-भास तक मै अमुक नदी, खेत गाँव/ घर आदि से 
आगे नही जाऊगा इसे देशावकाशिक ब्रत कहते हैं। यह ब्रत 


नित्य रहता है यानी इस ब्रत के धारी को एक दफे क्षेत्र को 


सदा जिलने समय तक के मी के जे कयावा जरते जितने समय तक के लिये की है उस समय के समाप्त 

होने पर फिर काल परिमाण से +ई मर्यादा कच्ते गहना 
है कम श रन निया नि समन मा किट था नह 

आवश्यक है। इस ब्रत मे उतने काल तक के लिये मर्यादा के 

बाहर के क्षत्र मे ब्रती के सभी प्रकार के पाप छूट जाते है। वह 

वहा की अपेक्षा महाव्रतो का साधक बन जाता है। 


(२) सामापिक ब्रत- किसी विवक्षित समय तक पाचो 
पापों का सर्वेथा त्याग कर कायवचन को प्रवृत्ति और मन की 
व्यग्रता को रोककर वन, मकान, या चेत्यालय में जहाँ भी 
एकॉत-निरूपद्रव स्थान हो वहाँ प्रसन्‍नच्त्ति होकर सब तरह केः 
दुध्यानो को छ/डता हुआ एकाग्र मन से बैठकर या खड़े होकर 
परमात्मा की स्तुति, बदना करना, उनके ग्रुणों का सम को स्तति, बदना करना, उनके गुणों का स्मरण व 


व्रारहु भावटो का वितुन आदि शुभ ध्यान पर लगे रहना 
__तामायिक ताम शशि शिक्षात्रत कहलाता है । यह अप झे वन 
करे "हम आह परपहा क प्र या नित्य भी कर सकता ह॑ । सामायिक में शीतोप्ण 
क्रो, कु आदि परीषहो को और अन्य कोई हपसगें आके 
तो उसको भो निश्चन होकर शात भाव से सहता चाहिये। 2 


उसका अभ्यास महात्रती बनने मे सहायक होत महाव्रती बनने मे सहायक होता है | इसमे वस्त्र 7 
के सिवा कोई परिग्रह नही रहता है और आर सब छूट 


भभी 
भ भी सब 
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जाते हैं। अत. सामायिक धारी श्रावक को उतने काल के लिये 
एक ऐसे मुनि की तरह समझना चाहिये जैसे किसी ने वस्त्र 


डालकर मुनि पर उद्रसग किया हो । 

(३) प्रोषधोपवास ब्त - एक मासमे दो (अष्टमी और 
दो ह॒तुदेशों ऐसे चार पब॑-दिन माने जाते है। पव॑ दिन से पूर्वोत्तर 
दिन में मध्यान्ह मे एक बार भोजन करके धारणा, पारणा 


करना और पक के दिन मे सब प्रकार का भोजनपान, छोडकर 
समय को निरालसी होकर ध्यान, स्वाध्याय या उपदेश मे. 
बिताना यह प्रोषधोपवास शिक्षात्रत कहलाता है, यह उपवाश्न 
धमंकामना से (सवर निजेरा के ध्येय से) किया जाना बाहिंये 


न नस नरक कम मत्र सिद्ध, लघन आदि के उद्देश्य से । प्रोषधोपवाप्त के 
काल मे पचपापो का त्याग करने कर साथ ही साथ श्रु गार-क रना, 
सुगन्ध लगाता, पुष्पमाला पहिनना, स्नान करना, अजन लगाना, 
शाह कया बम जहिक बोर एज सर ते रहता घना आदि नस्य,दातो का मजन,उद्योग,धधा,नत्व गीत 
आदि को त्याण देता चाहिये और पूरे बहमचय से रहना चाहिये 


(9) बंयावृत्य ब्रत:--सम्यग्दर्शनादि गुणों के । 
गृहत्यागी, निष्परि ग्रही, निरारभी साधु को केवल धमंभाचन।ा से 


भक्ति पूर्वक यथाशक्ति आहार, औषध, उपकरण और वसत्तिक 
प्रदान करके तथा ग्रुणानुराग से उन सयमियों की पग च से उन सयमियो की प्रग॑ चपी 


आदि रूपसे जितनी भी सेवा अपने से बन सके करके उनका 
कष्ट निवारण करना वैंय्याबृत्ये नामक चौथा शिक्षा-व्रत है। 
इस वेय्यावृत्य से गरहस्थ के कामधधो से सचित हुए से ग्रहस्थ के कामधधों से सचित हुए पाप घुल 


जाते हैं साधुओ को दिया हुआ थोडा भो_ दान बहुत फलका 
कारण होता है। जेसे बड के छोटे से बीज को बोने से ३५ 





गा 


छाया व बहुत फलवाला वट वृक्ष पंदा होता है। ग्र थातरो मे 
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आहार, ओषध, शास्त्र ओर अभय ऐसे ४दान लिखे हैं। स्वामी 
सुमृतभदाचाय ने शास्त्रदान-अभयदान के स्थान मे उपकरणदान- 
वसतिका दान लिखा है । कहा पयमाप हैं अत उपकरण 
दान मे शास्त्रदान आ जाता है। वछो सयमोपकरण है उसक 

अतर्भाव अभयदान मे हो सकता है। वसति का द वसति का दान भी अभय- 
दान ही हरी है। उसके अतग्ृत जिनालय, धमंशाला आदि भी आ 
सकते है | ज्ञानदान की अपेक्षा उपकरण दान का कुछ अधिक 
व्यापक क्ष त्र है । कमडलु (जलपात्र) पूजा के उपकरण, जाप 
करने की माला, प्रातिहाय्ये, मगलद्गव्य,_पाटा, चौकी, मेज, 
चदोवा, बिछायत आदि पदार्थों के दान का अ तर्भाव उपकरण 
दान में ही हा सकता है जधन्य-मध्यम पात्रों को वस्त्रादि देना 
भी उपकरण दान में हो शुमार किया जा सकता है, क्योकि- 
दानादि से वयाबृत्य केवल उत्तम पाज्मुनियों की हो नहीं की 


वी जईद-++ «>> ५ 


जाती है किन्तु अवरित सम्यग्दृष्टि और देशब्रती श्रावकोी की भी 


को जाती है जोकि जघन्य और मध्यम पात्र माने जाते हैं। 


साधारणजनो और दीटजनो के लिए उपकार व करुणा बुद्धि से 
प्याड, ओऑषधालय, अनायालय, सदाब्ुन आदि भी दान के 
क्षत्र हैु। 


३- तीसरी सामायिक प्रतिसा : 


सामायिक मे सामायिक दडक व चतुविशतिस्तव के पाठ 
गीलने के साथ-साथ तीन-तीन आबर्तो का. चार दार करना 
चार प्रणाम करता, ऊश्त कायोत्सय और २ उपवेशन इत्यादि 
अनुप्णान किया जाता है जिसको विशेष विधि शास्त्रों से 
समझनी चाहिगे | व सीमायिक पहले _शिक्षात्रतों में द्सरी 
प्रतिस्य के स्वछप बर्णन मे कह आये है वही यहा तीझरी प्रतिम्ध 
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में विशेष रूप से की जातो है। वहां उसे पर्व के दिनों में करना 
या नित्य सन थहू ब्रेती की इच्छा पर छोड दिया था और 
घहाँ तीनों संध्याओं में करने का भी कोई खास नियम न था । दिन 

से एक बार भी कर सकता था, और डसके अनुष्ठान मे कभी 
अतिचार भी लग जांता था। अब इस पतिमा मे निश्य, जिकालु, 
निरतिचार रूप सै सासांधिक करसा आवश्यक होता है । # 


४. चौथी प्रीषध प्रतिमा ' 
प्रोषंध का स्वरूप ऊपर शिक्षात्रतों मे बंता आये हैं। वहाँ 


इस ब्रत्‌ में कभी कुछ च्रुटियाँ श्री हो. जाया करतो थीं। और 
वहाँ ऐसा पक्का नियम भौनथा कि-हर पर्व मे १६ पहर हों 
अनशन मे बिताथा जाबै। कभी-कभी धारणे-पारणे के दिन 
एकाणन्‌ न करके कैवल पर्व के खास को मे ही उबर मे टी उपबास कर 
लिया जांता थां। किन्तु इस_चौथी प्रतिमा मैप्र प्री 
शक्ति के साथ पूर्णरूप से परे परे काल तक निर्रॉतचार पाला 


जाता है । 
४. पाचिणी हक प्रतिसों : (/ ' /# 
वजश्प्ति के अधिकतथा ८ र्जुग होते हैं--भूले, फल, 


जा[क, शाखा, कू पल, कद, पुष्प और बीज । जो दयालु श्षावक 
वनस्पति के इत ८ अवयवो_को सचित्त (हरी) अवस्था भे नहीं 


खाता हैं और यथाशकक्‍्य स्थावर काय को भी विराधणना नहीं 
करता है, बह सचित्त बिरत पद का धारक होता है । 





६. छठी राद्विभक्तंविरत प्रतिमा : 


ईस्ट्रि पोफ़ खोज लेडेय ऐसे. ४ आद्वार के भेद है। धाप्व॑ 


2 ज त्याग कर देता है । 
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से बना भोजन रोटी-पुडी आदि (औन्‍ने कहलाता है। लड्डू, पेडा, 
बर्फी, पाक, मेवा, फलादि(खाद्य कहलाता है। जल, दुग्ध, शत, 


जज आकर इक्ष रस आदिपाने'कहलाता है । चटनी, रबडी, आदि 


कहलाता है। इन चार प्रकार के भोज्य पदार्था को जीवो 


पर अनुकंपा करने वाला जो श्रावक रात्रि में नही रात्रि मे नही खाता है वह 


_राजिभक्त विरत पद का धारक होता है। 


यद्यपि रात्रिभोजन जैसे महापाप का त्याग तो प्रथम 
प्रतिमा मे ही हो जाता है किन्तु वहाँ कभी-कभी रात्रि मे जल, 
ओषधादिक ले लेता था और दूसरो को रात्रि मे भोजन जिमा 
भी देता था। वे सब त्र॒टिया इस प्रतिमा में नहीं रहती हैं 
अथवा ग्र थातरो मे रात्रिभक्त ब्रत को दूसरा अर्थ यह किया है 
कि-जिसके रात्रि मे ही स्त्री सेवन करने का नियम हो, दिन मे 
उसका स्थान हो रह आयिकतत त्थाग हो वह राजिफक्तन्रत का धारी कहालता है ।४ भक्त 
शब्द के भीजेम और'*सेवने इन दो अर्थो कों लेकर -इस-प्रतिमा 


का स्वरूप दो तरह से बताया गया है। 








७ सातवी ब्रह्मचयें प्रतिमा : 


जिस स्त्री के शरीर में कामीजन रति करते हैं, वह 
शरीर मल से उत्पन्न हुआ है, मज़ को पेंदा करने वाला है 
ढुग धित और मलो से भरा हुआ द्ोने से घिनावना है। इस 
प्रकार के शरीर को देखकर जो श्रावक मंथुन कर्म से विष्क्त 
हुआ स्त्रीमात्र का त्याग कर देता है, वह ब्रह्मचारी सातवी 


प्रतिमा का घार्स होता हैं इस प्रतिमाधारी के परस्त्री सेवन का 


तो पहिले हो त्याग था। अब वहे इस प्रतिमा में स्व॒स्थ्री क्षेबन 
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प्वीं आरम्भ त्याग प्रतिमा : 


श्रावक न्रैकरी, खेती, व्यापारादि ऐसे आजीविकाओं 
की त्याग देता है जिनसे जीव हिसा होती हो, वहू आरम्भ त्याग 
नाम ८वी प्रतिमा का धारी माना जाता है । 


उंवी परिग्रह स्थाग प्रतिमा : 


जिसके * १० प्रकार के बाह्य परिग्रहों मे ममत्व छूट ० प्रकार के बाह्य परिग्रहों मे ममत्व छूट ज 


से जो सत्तोषप्रायण बन गया है ऐसा श्रावक परियग्रह परिमाण ब्रत 
भें जितने परिग्रह का परिमाण कर रक्‍्खा था उससे भी जिसके 
विरक्त भाव पदा हो गये है। इसलिये उनमे से जो अल्प मुल्य 
फे थोड़े वस्त्र-पावादि रखकर शेष का त्याग कर देता है, वह 


परिग्रह त्याग प्रतिमा घारो श्रावक माना जाता है। 


१०वों अनुमति ध्याग प्रतिमा : 


इस पद का धारी श्रावक बारभे॥ परिग्रह-ग्रहणे) और 
विवाहादि लौकिक कार्यो को करना तो दूर रहा उनमे अपनी 
अजुमति भी नही देता है । वह ऐसा उदासीन रहता है फि-- 
परिवार के लोग इन कार्या को करो या त करो उन पर य को करो या न करो उन पर उसका 
कोई लक्ष्य ही नही जाता है। इस प्रतिमा का धारो चेत्यालय मे 
स्वाध्याय करता हुआ जब मध्याह्षु वदना से निपट जाता है उस 
वक्‍त बुलाया हुआ जाकर या तो अपने घर में भोजन करता है 
या अन्य साधर्भो के घर से भोजन करता है। इस उद्दिदष्द 
गीजन को भी जल्दी से जल्दी छोड़ देने को भावना करता 


रहता है । 
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१९ृथों उद्वष्ट त्याग अ्तिसा : 


इस पद को घारण करने के लिये घर छोड़ना पड़ता हैं 


और गुरु के पास जाकर ही यह पद ग्रहण केरना पडता है। इस 
प्रतिमा का घारी अनुद्दिष्ट भिक्षा भोजन करता है, तपस्या 


करता (5 जब है वा तो वर माछे के सघ मे रहता है और खंड वस्च्र रखता है । 


पाप का अथ्थ है या तो #ैंगोट माज्े)रखता है या ऐसी एक 
हर चादर रखता है जिसे पेर परमार कर ओढी जाये तो पूरा 
शरोर ढका मही जा सके । इस प्रतिमा के धारी को उत्कृष्द 
श्रावक कहते दे। क्षूह्लरझे भी इसी का नाम है । 


यहाँ त क॒आावक धर्म की सीमा है। इससे आगे निर्वस्त्र 
रूप में मुनि का धर्म शुरू होता है। इन प्रतिमाओ के विषय में 
विशेष यह समझना चाहिये कि-जो जिस प्रतिमा का धारी 
होता है उसे उससे नीचे की सब प्रतिमाओ का आचार पालना 
जरूरी होता है । 


आयु के अन्त मैं सभी तरह के श्रावकों को सल्लेखना से 


मरण करना आवश्यक होता है । इस' प्रकार यहाँ दिगम्ब॒र जैन 





शास्त्रो के अनुसार सक्षेपर में श्रावक धर्म का स्वरूप निरूपित 
किया गया है | 
पर 


ड 


२३ * 


असलबकत, 


पं० टोडरमलजी का जन्मकाल तथा 
उनकी एक ओर साहित्यिक रचना 


प्राधीन_ हिन्दी गद्य के साहिष्यकारों मैं पडित प्रवर 
टोडरमलजी साहब का नाम सर्वोपरि है। थदि थे गोम्मट- 


काम के इक कि हे पक सिर्द्धात प्रन्थयो फी वचनिका नहीं ब्न.ते तो भाज के 
( ऐश हक अधिक मन मकर को इतने पृद्धातिक का लाभ नही 
होता । टीका प्रन्थो के भतिरिक्त“मोक्षमार्ग प्रकाशक जैसा 


हिंन्दी में अपूर्व स्वतम्त्र प्रन्थ लिखकर तो भाष अपना नाम ही' 
अमर कर गये हैं । 


आपके देहान्त कौ दुखद घटना विस १८२४ के लगभग 
घटी है। कक अल घट दा 
“बुद्धि विलांस” नाम ग्रन्थ से मिलता है। बखतरामजो मूलत 
2 के निवासी थे। तदुपरांत वे सवाई जयपुर मे रहने 
लगे थे-- 


आदि घाटसू नगर के बासी त्तिनिको जान । 
हाल सवाई जबनगंर माहि बसे है आन ॥ 


उन्होने बूद्धि विलास की वि० स॑० १८६९७ मे पूर्ण किया 
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था।७ अत टन को जो पूत जार के (डबल भी प्‌ टोडरमलजी के वक्त में ही हये थे इसीसे 
कि 23:07 23222 त्यु घटना की उनको पूरी जानकारी थी । क्र विक्रोस' 
में उन्होंने इस घटना की वर्णन अथ कलिकाल दीषकरि 


उपद्रव वर्णन” ऐसा शीषं॑क देकर हिन्दी छन्दों मे किया है। 
(पृष्ठ १५१) उनके कथनानुसार माधव सिह जी के दक्त में 
जयपुर और उसके आस-पास वि० स॒० १८१८ से लेकर १८ 
तक के समय में दि० जेनो पर तीन बार घोर उपद्रव हुये कं 
वि० स्॒‌० १८१८ मे राजा माधवसिहजी ने एक श्याम नाम के 


तिवाडी ब्राह्मण का राजगुरु के पद पर स्थाप्रन क्रिया था। 
अत उसीने जनो पर उपद्रव किया, जिसमे अनेक जन मत्दिरों 
का विध्वस किया गया। यह जैनों पर प्रथम उपद्रव था। 
उसका दृत्तात इस प्रकार दिया है-- 


अमलराज को जेनी जहाँ, नाम न ले जिनमत को तहाँ ॥। 
अबावति (आमेर) मे एक श्याम प्रभु के देहुरें। 

रही धर्म को टेक बच्यों सु जान्यो चमत्कृत ॥१२६४।॥ 
कोऊ आधो कोऊ सारो, बच्यों जहाँ छत्री रखवारो। 

काहू मे शिवमूरति धर दी, ऐसी मची श्याम की गरदी ॥१२६५।॥। 


यह विध्वस सीला अधिक समय तक नद्ठी चल सकी । 
अकस्मांत्‌ उस किन मन मिल तिवाडी पर राजा ने कृपित होकर 
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उसे देश से निकाल दिया। और राजाज्ञा वे जनायतनो की क्षत्ति 


पूति होकर पृव॑वत्‌ पुन जेनी लोग अधिकाधिक धर्मोत्सव करने 


लग गये । उसीके परिणाम स्वरूप वि० स० १८२१ में जयपुर में 





7 यह ग्रन्थ “राजस्थान प्राच्यविद्या प्रतिष्ठान जोधपुर” 
से प्रकाशित हुआ है | मुल्य ३) रु० ७५ नये पंसो में बही से मिलता है । 
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इन्द्रध्वज पुजा का ऐसा महान्‌ उत्सव किया गया कि जिसमे ६४ 
गज का लम्बा चौड़ा तो केवल एक चबूतरा ही मंडल रचना के 


अथ बनाया गया था। राज्य का भी तब उस काम मे पूरा 
सहयोग था। ऐसा ज्र० रायमल्लजी की लिखी उस उत्सव की 
पश्रिका से जाना जाता है। जनियो के ये समारोह तत्कालीन 
बआहाण समाज को सहन नही हो रहे थे । इसलिये उनकी तरफ 
से जेनियो के विरुद्ध एक षड़यन्त्र रचा गया, जिसमे ब्राह्मणों ने 
अपनी शिवम्ति उठाने का इल्जाम जेनो पर लगाकर राजा को 
जनो से विमुख कर दिया और राजा ने सख्त नाराज होकर 
ज॑नो की पकडाधकड़ी की। तथा उनके प्रसिद्ध प० टोडरमलजी «| 


को इस काम में अगुआ समझ कर उनकी हत्या करवा दो | यह 
जूनियो पर रोमाचकारी दूसरा उपद्र पर सेमाचकारी दसरा उपद्रव था | तदनन्तर फिर जेसे 


तसे जेनी लोग रथयात्रा के जक्षस निकाल निकालकर नाचने 
कृदने लग गये तो उससे चिढ़कर अब के हजार बात हजारों ब्राह्मणो ने 
मिलकर झूठमूठ ही शिवशमरत उठाने का दो झठमृठ हो शिवर्मात उठाने का दोष जेनो पर मढ़ कर 


बिना राजा को सूचित किये स्वय ही जेन : [ राजा को सूचित किये स्वय ही जेन मन्दिरो को ज्वटा और 
चहाँ की मृतिय। का विध्वस ₹ तिय। का विध्वस किया। जयपुर में जन पर मे जन पर यह 
तासरा उपद्रव वि० स० १८२६ मे हुआ था। इस उपद्रव का 
हाल ।  बुछ्धं विलास' बरड्ूं विलास” मे निम्न प्रकार लिखा है-- 


फुनि भई छब्बीसा के साल, 

मिले सकलहिज लघु रु विशाल। 

सबनि मतों यह पक्‍को कियों , 
न » शिव उठान फुनि दृषन दियो ॥१३०७॥ 


द्विजनन आदि बहु मिले हजार , 
बिना हुकम पाये दरबार+ 
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दोरि दैहुरां जिन लिय बछूटि, 
क प्रतिमा सब डारीं तिन फूटि ॥१३०८॥ 
8०26 4 काहू को मानी महिं कामि, 
4॥#“#4-.. कहो हुकम हमको है जामि। हे 
हा ऐसी म्लेबछनहु नहि. करी, 
बहुरि दुहाई नृप की फिरी ॥१३०६। 


इस प्रकार प० टोडरमलंजी साहब का मिध्वन समय तो 
एक तरह से निश्चित ही है । परन्तु उनका जन्म समय निश्चित 
न॒द्दों हैं। जिससे हम यह नहीं कह सकते हैं. कि मृत्यू_कै वक्‍त 
उनकी कितनी उंम्र थी? प० देंवीदांसजी गोधा ने अपने चर्चा ग्रैथ 

--ं-उनका जन्म संचंत्‌ १७६७ दिया है । उसमे भूल भाक्षूम पडतीं 
है। क्योकि टोडरमलजी ते लब्धिसार फी टीका वि० सँं० पृष्पृष 
से परर्ण के ण॑ की है। ऐसा उसकी प्रशस्ति मे लिखा 2 किलर भ्र्० 

(रायमल जी बी चिट्‌ठी से यह जामा जाता है कि-टोडरम 

में गोम्मटसार लब्धिसार, क्षपणासार और जिलोकसार इम चार 
ग्रन्थों की टीका तौन वर्ष में बनाई है। िलोकसार को छौड 
शैंष ३ प्रन्थो के संशोधन, प्रतिलिपि उत्रबाने आदि कार्यों में 
मगर हम २ वर्ष का काल और मान ले तो इसका अर्थ होता है 
उन्होंने वि० सं० १८१३ में टीकाओं का रचना शुरू किया था। 


टीकाओ के रचने के पूर्व उन्होंने इन ग्रन्थो का एक दी वर्ष तक 
मनन जित्तव भी किया ही होगा। ऐसी हालत मे. गोस्मट- 
सारादि ग्रन्थों के पदच का समय उसका वि० सं० १८११ तक 
पहुँच जाता है। अगर हम उनका जन्म समय वि० स॒० १७६७ 


को ही सही मान लेते है तो इसका कब मतलब यह होता है कि वें 
प४ वर्ष को उम्र मे ही सिद्धात शास्त्री का मनन करने जैसे हो 
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गये थे इतनी छोटी उम्र मे ही ब॒द्धि का दृतः कर ्प मे ही बुद्धि का हतना विकास नही हो 
सकता है कि न पा नजा जी कि तके | उद्घाटन कर सके | 
अगर ऐसी बात होती त्तोब्र० रायमलजी अपनी चिद॒दी मे जहाँ _ 
ट्ोडरमेलजी को अन्य-अन्य प्रथमा लिखो है वहाँ वे यह भी 
जरूर लिखते कि उन्होने इतना विशाल ज्ञान छोटो उम्र मे हो 
पा लिया था सो त्ती रायमल्लजी ने कहो ऐसा लिखा नहो है। 
उल्हे उन्होने तो 'इन्द्रध्वजोत्सव की पत्रिका मे यह लिखा है कि 
“टोडरमलजी की इच्छा और पांच सात्त शास्त्रों की टीका करने 
ग्री है सी दल ड वित्त | किया मम पार, तो की अधिकता होने पर बन सकेगाड# 
इससे यही फुद्धिताथ निकलता है कि यदि गोस्मट्सारादि को 
टीका रचनेके बक्त उनकी उम्र१८्वर्ष क॒रीबकी होती तो रायमल 
जी ऐसा नही लिखते । अत- उनका जन्मकाल जो ऊपर घि० स० 
१७६७ दिया है वह टीक नहीं है। आभास कुछ ऐसा होता है 


कि १७६७ की जगह १७७४६ हो सकने को संभावना की जा 
सकती है। किसी प्रतिलिपिकार के द्वारा प्रमाद से ७४ की 


सख्या ६७ लिख दी गई । इसको गलत मानने मे एक हेतु यह 
भी है कि ५० टोडरमलजी कृत्त मोम्मटसार पूजा का निर्माण 
महाराजा जर्यासह के राज्यकालमे होना लिखा है । वुद्धेविलास 
मे जयपुर राजवश के राजाओ की क्रमवार नामावली दी 


है उसमे लिखा है कि- मनन का वन मना मन जयासह के ईश्वरसह और 


माधवसिह ये दो पुत्र थे (पृष् दो पूत्र थे (पृष्ठ २६) छोटे पुत्र माधवसिह को 
और भाई रायमसलजी ने एक जगह अपने पा ने एक जभह अपने परिचय में प० टोडर 


मलजी को गोम्मट्सारादि को दीका बनाने ही प्रेरणा देते हुए लिखा है, 
£तुम या प्रस्थ की टीका 3 पट ठुम या प्रम्थ की टीका करने का उपाय शीज्ष करो आय का भरोसा 


हैनही/१ 22०5६ __ +$४-. 
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रमपुरे का राज्य दिया गया और जयसिंह के बहुत वर्ष राज्य 
कि ये चाद ईश्वरसिह को राजगदुदी मिली । ईश्वरसिंह के बाद 
मीधवसिह रामपुरे से आकर जयपुर के राजा बने । यह वर्णन 
बुद्धिविलास मे निम्न प्रकार किया है+ 


भये भूपष जयसाहि के पुत्र दोय अभिराम । 
ईश्वरसिंह भये प्रथम लघु माधवसिह ताम ॥१६८।। 
रामपुरी दुर्ग भान को ताको लेके राज । 
दीनो. माधवर्सिह को सगि दिये दल साज ॥१६ड।॥। 
बहुत वर्ष लो राज किय श्री जयसिह अवनीप । 
जिनिके पटि बैठे सुदिनि ईश्वरसिह महीप ॥१७०॥ 
बहुरि प्राट बैठे नृषति रामपुरे ते आय ! 
भाई माधवर्सिह जु दुर्जत को दुखदाय ॥१७३॥ 


इस विवरण से जाना जाता है कि जयसिंह के बाद 
जयपुर मे ईश्वरसिह ने राज्य किया और उनके बाद माधर्वासह 
ने राज्य किया। माधवसिह का राज्यकाल वि० स० १5३९ से 
१८२४ तक का माना जाता है। माधव्सिह के राज्यकाल में ही 
टोडरमल्ल जी ने गोम्मटसारादि ग्रन्थों की टीकाय टीकाय रची है । 
जबतिह का. राज्यकाल मिल ० तक सका पहित का राज्यकाल वि० सं० १७४६ से १००१ तक के 
माना जाता है । जबकि 2 उन मम को पंडित जी ने 
जूयसिह के राज्यकाल में लिखा है तो उनका जन्म स १७४६७ मे 
होना कैसे बन सकता है ? जयसिह-के आखिरो राज्यकाल तक 
ही जुब्र उतकी उम्र ४ बच्चे को थी तो इस उम्र में साहित्यिक 
रचना कैसे हो सकती है ” हे मे उनका जन्म 
गोम्म 


मानता सरासर असगत है र की टीका लिखने से 
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पूरे ही उसकी पूजा बनाना तो असगत नहीं कहा जा सकता। 
क्योकि ऐसा तो उनकी गोम्मट्सार के प्रति विशेष भक्ति होने 


से भी हो सकता है । ड््द्र्न्दा उड्रा०० 


दूसरी बात यह है कि मिल राय जी अतिशयक्षेत्र से 
प्रकाशित “राजस्थान के जंन अर ज कण दल जा को ग्रन्थसची 
रे भाग के पक कं गे पर व टोडरपल जो कत द्यजराबन की /£ 
टीका का रचन्मकाल वि० स> १७६६ भादवात्ुदी २ लिखा है । ट 


इससे भी उनका जन्मकाल स० ११६७ मानना गल॑ते सिद्ध होता टं 
है । इस वक्त तक यदि हम पंडित जी की उस १३-१८ वर्ष वक्‍त तक ये ड़ 


भी गज पा शत परत बम हा रा जम वे कर 2 
कत्पना को है वह ठीक माक्षम देता है। इस ऊहापोह यह 
सिद्ध होता है _ कि जब दुघंटना से उनकी मृत्यु हुई तब : है कि जब दुर्घटना से उनकी मृत्यु हुई तब उनकी 


उम्र 2५ वर्ष के करीब थी । फ0 





क्र १७८७ की जगह १७६७ भी सभव है। ६ को गलती में 

& पढ़ा गया है प० देबोदास जी गोघधा ने सिद्धातमार सग्रह की अपनी 
भाषाटीका के अन्त मे लिखा है कि “ प० टोडरमलजी महा बुद्धिमान 
के पास शास्त्र-श्रवण का अवसर मिला। प० टोडरमलजी के बड़ पुत्र 
हछचन्दजी और छंद बुत गुमानीर और (छि अर गुमानीरामजी भी उस वक्त थे दोनों महा 
चुद्धिमान कुशल वक्ता थे जिनके पास भी शास्त्रों के अनेक रहस्य ज्ञातकर 
ज्ञान प्राप्त (किया (देखो वोरबाणी वर्ष २१+अ क ५) इस वक्त को अगर 
ग प० टोडरमलज) को भूत्यु से कम्त से कम देय वर्ष पृ4 भी अर्थात्‌ 


१८१२ भो मान लें तो उस वक्त उनके दो बडे बड़े विद्वान पुन्न थे 
जिनकी आयु ३०-३५ बर्ष भी मान लें तो उस वक्त प० टोड्रमलजी 
की आयु ५५ वर्ष के करोब अवश्य द्वोनी चाहिये अत, कम से कम 
१७६७ में उनका जन्म सब मानना ठीक द्वोगा । 





ञँ 
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अब तक उनकी ११ रचनाओो का पता लगा है। उनके 


ताम कालक्रम से इस प्रकार हैं-- 


“अत्मानशासन_टीक उत्तर नीज टीका, ( गोम्मट्सार पु जा, रहस्यपूर्ण 


चिट्ठी, जीवकाॉड-केमकॉड टीका, लव्धिसार- 
कपणासार टीका, अथसहृष्टि, जिलोकसार टीका, मोक्षमार्ग 
प्रकाशक और पुरुषार्थ सिद्ध युपाय टीका। इनमे से पिछली दो 


कर अपृण है। वि० स० १८२१ में लिखी इन्द्रध्वजमहोत्सव _ 


की पत्रिका में ब्र० रायमल्लजी ने मोक्षमार्ग प्रकाशक का-डल्लेख 
किया है अतः यह ग्रन्थ उस वक्त बन रहा था। इसी चीच पडित 


जो पी दवा भी पाय को टीका भी बनाने लग गये थे और 
अकस्मात्‌ ही वि० स॒० १८२४ के करीब वे भार बियेगये। 


फलत उनकी कान अर दी रचनायें अधूरी रह गई। उनमे से 





कक ननता-- तीन तलनकानना-++ 


जो वेट बह ० मे अप कद पाय को उनकी अधूरो टीका को तो १० दौलत 


>+-+>3_+- न-+-+--3-_२« 









राम जो ने वि० कर दी । उस वक्त 
वहाँ पृथ्वीसिंह का राज्य था परन्तु मोक्षमार्ग प्रकाशक उनका 


“ स्वृतत्र ग्रन्थ होने के कारण पूरा नहीं किया जा सकता है। 
इन ११ रचनाओ के अलावा एक १२वीं रचना उनकी और 
मिलो है वह है हिन्दी गद्य मे समवशरण का वर्णन । यह रचना 
उन्होंने त्रिलोकभार की ठीका पूर्ण किये बाद की है और हस्त- 














(. अजमेर के शास्त्रभडार में “सामुद्रिक पूरुष लक्षण” ग्रथ की 

१ हस्तलिखित प्रति है उसके अन्त मे लिखा हुमा है. 'स० १७६३ 

भादवासुदी १४ के दिन जोबनेर मे प० टोडरमलजओी के पटना 

श्रतिलिपि की गई” । इन सब प्रमाणो से इपफ़ट पक्षड-है-कि-उनका जन्म 

१७४६७ में मानना और उनकी | भृत्यु अल्पायु में मानता नितात गलत है। 
मद 
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लिखित त्रिलोकसार की प्रतियों मे उनके साथ लगी हुई उपलब्ध 
होती है। न मालूम मुद्रित त्रिलोकसार मे वह कंसे छूट गई है २ 


सधवशरण को यह वर्णन हस्तलिखित & पत्रो अर्थात १८ 
पृष्ठो मे किया गया है। उसका आदि भांग ऐसा हैं 


बहुरि अठ आगे धर्मेस्ग्रह श्रावकाचार वा आदि पुराण 


वा दि विन निमिजित या के सुर रण वा त्रिलोकप्रज्ञप्ति, या के अनुमार समोशरण 
का वणन करिये हैं सो हे भव्य्न तू जा 4 
दोहा-- ध्थ 


अशरण शरण जिनेश को समवशरण शुभ थान । 
ताकोी वर्णन जानि तुम पावहु चन सुजान ॥। 


ख्ीच का कुछ अश -- 

बहुरि जिस प्रकार यहु भ्ृवसपिणीकाल विष तोर्थ करनि 
के घटता क्रम लिये वर्णन किया तेसे उत्सपिणीकाल वि बध्॒ता 
क्रम जानना बहुरि विदेह क्षेत्र बिय प्रथम तोथंकरवत्त्‌ जानना। 


ऐसे समचशरण विष रचना वा प्रमाण वर्णन त्रिलोक प्रज्नप्ति, 
धर्मसप्रह, समवश्च॒ रण स्तोत्रादिक की अपेक्ष संग्रह, समवशरण स्तोत्रादिक को अपेक्षा लिखा है। बहुरि 
कोई रचना वा प्रमाण का वणन केई आचाये अन्य प्रकार बहे 
है | जेसे कोई सब तोर्थकरचि के सम्जयारण भ्रूसि का प्रमाण 
बारह योजन ह्ी-कहे है। अर केई प्रसाद भूमि की रचना न कहे 
है। इत्यादि रचना प्रमाण विष विशेष है सो हमारी बुद्धि सत्य 
असत्य निर्धार करने की नाही ताते केवली देख्या है तेसे 


प्रधाण है । 


कोई ऐसा जानेगा कि भगवान के तो इच्छा नाही 
है 08 30242 4 


स्ध्र ) [ +# जेन निबन्ध रत्नावली भाग २ 


इच्छा बिना कैसे डग भर॑ अर कंसे ऊठे बैठे ?े ताका उत्तर- 
सच ना ही. बह तो या के इच्छा ना ही यह तो सत्य है परन्तु भगवान्‌ के 
गरीरादि वा चार अधातिया कम बेठा है ताका निमित्त करि 
मन वचन काय थोग पाइये है। तासो ही भगवान्‌ के मनका 
प्रदेशा का चचलपना वा वाणी का खिरना, वा शरीर का उठना 


बेठना वा डग भरना संभव दें; यामे दोष र डर्ग भरना संभव है; वामे दोष नाहीं। जायगा- 


जायगा ग्रन्थ विष कहा हे । अन्तिम अश-- 
'ऐसे बिहारकर सहित समवशरण का वर्णन सम्पूर्ण । 
छः 
इति श्री त्रिलोॉकसार जी श्री नेमीचन्द्र आचाये कृत मूल 


छ्टन्लननशि वा टेट आइलकइल जा 5 गे गे 
गाथा ताकी टीका सस्क्रत का क॑ंता आचार्य ताको भाषा टीका 
टोडरमलजी कृत सम्पर्णम्‌ । 


इस प्रकार प० टाडरमल्लजीसाब की यह भी एक स्वतत्र 
कृति माकृम पइती है। मुद्रित त्रिलोकसार के साथ इसके 


प्रकाशित न द्वोने से लोग -डवकी इस कृति को भूल बठे हैं। 





क्या 'पउमचरिय” दिगम्बर ग्रंथ है ? 


बिमलसूरिक्वत प्राकृत पद्मोंमें, एक 'पउमचरिय' नामका 

ग्रथ है । जिसे १८ वर्ष पहिले 'जैनधम प्रसारक सभा भावनगरै' 

ने छपाया था और जिसका संशोधन प्रोफेसर हमनजेकोबी जर्मन 

ने किया था। यह ग्रन्थ ११८ पर्वो मे विभक्त है जिसे मे मुख्यतया 

(शामरावण की कश्रे है एक तरहसे इसे प्राक्रत जन रामायण 

कहना चाहिये। ग्रन्थ के अतमे उसका निर्माण समय इस प्रकार 
लिखा है-- 


पयेव य वाससया दुसमाएं तोसवरिससज़ुत्ता। 
चोरे सिद्धिमुबरगए तओ निबद्ध इस चरियें।॥१०३॥। 


इस गाथापरसे ऐतिहासिक बिद्वान इसे वीर निर्वाण 
संबत ५३० ( विक्रम सवत ६० ) मे बना बताते है। इससे यह 
प्रभू बहुत हो प्राचोन मालूम होता हैं। समग्न जन संप्रदाय मे 


इतने मा जया अजय प्रवाय मे इस प्रदाय प्रावीन कथा ग्रथ अभी कोई उपलब्ध न हुआ होगा । इस 


हाफ तप ता +5++++++5+5+5+ 


ग्रथ के कर्ता अपना परिचय ग्रथात में इस प्रकार देते है-- 
522 «न आम िक जज दज जी लक नवमी क अमलकिि का कला 


राष्टू नामायरियो ससमयप रसमयगहियसब्भावो 
विजओ म तस्स . सीसो नाइलकुलवसनदियरों ॥११७७ 
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सीसेण तस्स रइयं राहुवचरियं तु सुरिविमलेण । 
सोऊर्ण पुयदबगए. नारायणसीरिचरियाइ ॥११८५॥। 


इन पद्योमे यह सुचित किया है कि स्व समय पर समयमे 
सदुभाव रखनेवाले “राहु नामक आचार्य के एक नागिलवशज 
विजय! नामके शिष्य थे। उनके शिष्य 'विमलसूरि' ने यह 
रामचरित्र रचा है । 


ग्रन्यकी अतिम सधिसे यह भी प्रगट होता है कि इस 
ग्रन्थके कंर्त्ता पूवे धारी थे। वह सन्क्विंदस प्रकार है-- 


“हुई नाइलवंसदिणयर_ राहुसूरिपसीसेण पुव्वहरेण 
विसलायरियेण विरदय सम्मत्त पउमचरियं ४” 


नामिलवशके सूर्य जो राहुसूरि उनके प्रशिष्य पूर्वधारी 
विमलाचाये रचित पउमचरिय समाप्त हुआ । 


अपने कब जो परमतगके नाम हे मगर है संप्रदायमे रविषेणाचार्यक्रत पदुमचरितको 
न न कि 02322 काफी 
प्रचार है । उस क्यस जवता रत $ >- बाबते में बहुत दिन वे न रहा था कि 
यह _प्राकृत पठमचरियंस मेलता हुआ है। अब जब कि वह 
वन ममिकय गत माला वा मो पर द्वारा मुल सेस्कृतमे छपा 
तो उसे पठमचरिय से मिलाने का मुझे अवसर मिला। इसीके' 
साथ 4. तप स्वण के दोलतलमजीकल पहमप्राण मचन्द्राचायक्ृृतत श्वेतांबर जेन रामायणका हिन्दी 
अत ता स्व 0 हित पद लेन तक 
को भी साथ २ मिलान किया हैं । 


इस प्रकार गे परस्पर निरीक्षण करने से मुझे 


कित॒नी ही नई बाते जानने में आई हैं। और वह भेद भी कितने 


क्या पउमचरिय दिगम्बर ग्रन्थ है. ] [ २६५ 


ही अशो में खुल गया है जो अबतक चला आ रहाथा कि 
यह पठमचरिय दिगम्बर ग्रन्थ है या श्वेताम्बर' । 


जन हितेषों भाग ११ मे जैन समाजके ऐतिहासज्ञ विद्वान 
पूं० नाथुरामजी प्रेमीका इस सम्बन्धमें एक लेख प्रकाशित हुआ 
था जिसमें इस नाप पर हम थको उस समयका अनुमान किया है जिस 
सम व गज से संचकप, जेनधममे श्वेताबर दिगंबर भेद ही न हुए थे। साथ ही 
उन्होंने लिखा था कि ” सा को पा पद रविषेणके पदमचरितसे मिला 
रहा हू । दोनो सप्रदाय सम्बैन्धी कोई खास बात इसमे निकलेगी 
नो वह आगे प्रकट कर दी जायेगी” । इसके बाद फिर कभी इसे 
सम्बन्ध में उन्होने लिखा या नही यह मेरे देखनेमे नही आया । 
सस्क्ृत पदुमचरितकी भूमिका भो उन्होने लिखी पर वहाँ भी 
प्रेमीजीने एतद्विषयक कोई प्रकाश नहीं डाला । इसके अलावा 
खडेलबाल जन हितेच्छुमे भी किसी विद्वानने इस सम्बन्धमें लेख 
छपाया था । जिसमे पठमचरियको दिगम्बर ग्रन्थ सिद्ध करने 


_ की चेष्टा की थी । यह बात्त उन दिनोको है जब हितेच्छु' के 
सम्पादक प० पन्‍नालालजो सोनी थे । 


मैंने जो इसका यत्किचित्‌ तुलनात्मक ढंगसे निरीक्षण 


किया है उससे मैं इस नत्तीजेपर पहुँचा हू कि यह ग्रंथ न तो उस _ 
_वक्तका कहा जा सकता है जिस वक्‍त कि जनधमंमे दिगम्बर 


श्वेताबर भेद ही न हुए थे, ओर न यह दिगम्बर ग्रन 2 


यही सब खोज आज मैं पाठकोके सामने रखता हूं । 


अनुसार ही है। दे और भाव 


विन्यास अधिकाशमे समानरूपसे पाया जाता है। ऐसा मालूम 
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होता है कि प्ड्रमचरियको सामने रखकर ही उसकी छाया के 
आधारपर कुछ अधिक विस्तार से दृमचरिति रचा गया है। 
यहाँतक कि दोनों का नाम भी एक ही है कर .प्रक्ृत मे जिसे 
पुड्रमचरिय कहते है उसका हो संस्कृतताम पुद्मचरित है । 
नमूने के तौर पर दोनों के कुछ अश यहाँ लिख देना टीक 
होगा-- 


देहूं रोगाइण्ण जीप त्तडिविलसियं पिव अणिदच 
नवरं॑ कव्वगुणससो जाब य ससिसुरगहचक्‍क ॥१७॥ 
अल्पकालभिद जंतो शरोर रोगनिर्भरपु । 
यशस्तु सत्कथाजन्स यावच्चद्राकंतारक म्‌ ॥२५॥॥ 
ले नास होंति कण्णा जें जिणवरसासणम्सि सुइपुण्णा । 

अन्ने विदूसगस्स व दारुसया चेव निम्मविया धवरी। 
सत्कथाभ्रवणो यो च शअवणो तो सतो मम । 
अन्यो... विदवृषकस्येव श्रवणाकारधारिणो ॥२८।॥॥ 
त॑ चेव उत्तमगें ज॑ घुम्मइ वष्णणाइ सामन्‍ने । 
अन्‍न्न॑ प्रुण ग्रुणहिय नालियरकरकर्य चेव ॥२०॥१ 
सच्चेष्टावणनावर्णा घू्णते यत्र झृद्धंति १ 
अय॑ मृद्धान्यमूर्दा तु नालिकेरकरकवत्‌ ॥२४॥१ 
जे वि य सममुल्लाबं भणति ते उत्तमा इह ओट्ठा । 

अन्ते. सुत्तजलुगा पट्ठोसबुक्कसमसरि सा ॥२४॥ 
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धुद (रवियेणे ने (वमलमू को बेल को. यहाँ: क्री शैली को यहाँ तक अपनाया है 
कि--१उमचरिय, में जहाँ पर्वान्त मे विमल, शब्द दिया ग्रया है वहाँ 


वकंदमवरित मे रविषेण ने रवि, शब्द का प्रयोग किया है। दोनो के 
उद्देश्यों के नाम तक एुक है। . » 


क्या पउमचरिय दिगम्बर ग्रन्थ है. ] [ २६७5 


श्रष्टावाध्री च तावेवः यो सुकींनवतिनों 
| शम्बूकास्यसभुक्तजलोकापएष्रुसन्निधों ॥३१॥ 
तं विग्य इबइ पहाणं मुहकमल ज॑ गुणसु तत्तिल्ल । 
अन्न बिल व भण्णद भरिय लिय दन्‍्तकोडाणं ॥२६४ 
सुख श्रयः परिप्राप्तेमु ख॑ लुख्यकथारत । 
अन्य्तू. समलसपूर्ण दंतकीटाकु्ल॑ बिलसघ्‌ ॥३३॥ 
जो पढइ सुणइ पुरिसो सामण्ण उज्ञझमेइ सत्तीए ' ५ 
सो उत्तमो हु लोए अन्नो पुण सिष्पियकओ थे (२७॥॥ 
चदिता योड्यथवा श्रोता श्रयसां वचसों मर । 
पुसानूु स एच शेष्स्तु शिल्पिक्पितकायवत्तु ॥३७॥ 


ये सेब पद्य दोनो ही ग्रथके प्रथम पके है। इनमे जो 
सस्कृतके है वे पद्मचरितके है और प्राकृतके है बे पठमचरिय 
के । आगेके पर्वोका भी प्राय यही हाल है। इतना साहश्य होते 


ओ कहट्ठटी २ कुछ कथनभेद भी दोनोमे_पाया जाता है। जिसको 


लालिका बतौर नमृनेके नीचे दी जाती है-- 
“पंठमचरियमसे 


--'विद्य हष्दू मोक्षयया! पर्व ५! 
“४£-अजितनाथको दीक्षा लिये बाद १२ वर्षेमें केवलज्ञान हुआ । 
“पर्ष श्र 
>हइु-केकईके भरत, शत्रुष्न दो पुत्र हुये, दशरथफे त्तीन ही 
राणिये लिखी है-सुप्रभा नगमकी चौथो राणीका उल्लेख 
अपर पव ग्रे है। पर्व २५! 
४--र्भूतिवीर्यकी पकडने के लिये रामलक्ष्मणके नृत्यकारिणीका 
स्वाग भवनवासिनी देवीने बनाया । पे ३७! 
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५ बाडुबलीकी राजधानी “तक्षशिला' है । वे ४ 
६- संस्थानका जिकर हो नही । 
७--रावणकी मृत्यु ज्येष्ठकृष्णा ११ को हुई । पर्व ७३ के अतमे' 


८ रावण लक्ष्मण खो नरक गये 'पवे ११८! 
2 “परद्मसचरितमे 


>2- विद्यू टुष्ट स्वर गया । 
>२- चौदह वर्ष बाद केवलज्ञान हुआ । 
३ - सुप्रभाराणीके शत्रुघ्न और केकईके भरतका जन्म हुआ । 
2 दशरथके चार राणियें थी जिनके चारो पुत्र हुये । 
४--नृत्यकारिणीका रूप स्वयंने बनाया । भवनवासिनीका 
उल्लेख ही नही है । 
५-बाहुबलीको राजघानी 'पौतनापुर' है। 
६-- रामचन्द्रजीके न्यग्रोधपरिमंडल सस्थान लिखा है । 
'पर्वे ४६ 
७-मितीका कोई उल्लेख नही है । 
८- तीसरे नरक गये पे १२३ 


इन्हे भादि लेकर कुछ और भी जहाँ-तहाँ सूक्ष्म फर्क है 
जो विस्तारभयसे छोड़े जाते हैं। दोनोकी पव॑ सख्या भी सुमान 
नही है । कै करन कक मत आ कम हा है । 
किन्तु इसके कारण कथनमे रचमात्र भी भेद नहीं पडा है। सिर्फ 
कथुनके विभाग करनेमे फर्क है। उसमे भी ५५ पक्त॒क तो दानो 


एक है। आगे ५६, ६७, ६६, और १०७, ११२वा ये ५ पर्व 
पदुमचरितमे बढाये गये हैं । 


ये तो हुईं अन्य २ बातें । अब मे पराठकोकोर्शउमचरियम्रे 


क्या पउमचर्यि दिगम्बर ग्रन्थ है. ] [ रद 


से वे बाते बतलाता हु जो इसे श्वेताबर ग्रन्थ होना सिद्ध 
करती है। २०--]| ०५... 
पुराने विद्वानोने जो दिगम्बर श्वेताम्बरके ८४ अन्तर 
छाटे हैं उनमेसे कितने ही अन्तर इस पउमचरियमे पाये जाते 
है । जैसे-भगवानुकी माताको चौदह स्वप्न दीखना, हरिवशको 
उत्पत्ति भोगभूमिज युगलसे होना, स्वगकी संख्या १२ मानना 


और सनक किक ताप इक &६ हजारसे कम राणिय बताना। ये सब बाते 
पंउमचरियके निम्न वो देखिये-- 


पृ- अह सा सुह पसुत्ता रयणीए पच्छिम्रस्सि जामस्सि । 

पेच्छटट चउदस सुमिण पसत्थजोगेण कल्लाणो ॥१२॥७ 

व २१ 

अर्थे-मुनिसुत्रतकी मात्ताने राजिके पिछले प्रहर॒मे १४ 

स्वप्त देखे । 

२--शोयल जिणस्स तित्थे सुमुहो नामेण आसि महिपालो । 
कोसंबीनयरोए तत्येथ य वोरयकुविदों ॥ २३ 
हरिऊण तस्स महिल वणमालं नाम नरबंइ तत्य। 
भुज्जद भोगसमिद्ध रईए समय अजंगो व्व ॥ ३ ॥। 
अह अम्नया नरिद्रों फासुयदाण मुणिस्स दाउण। 
अतणिहओ उवधन्‍न्नो महिलासहिओ य हरिवासे ॥8॥ 
कंताविओयदुहिओ पोट्टियमुणिस्स पायमूलस्मि। 
घेत्तुणय पव्वज्स कालगओ सुरबरो जाओ ॥ ५ ॥ 
अवहिविसएण नाओ देवो हरिवंस?सभव भिहुण । 
जप्ज्य तुरिय चपानयरम्सि आणेइ ॥॥ ६ ॥। 





>< 'हरिवस' पाठ अशुद्ध है गल्तीसे छप गया मालूम होता है । 
'हरिवास' पाठ चाहिबे, हरिवश तो अभी पैदा ही नहो हुआ तब उसमे 


वि 
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हरिवाससभुप्पन्नतो जेण हरिऊण आणिओ इहईं॥ 
तेण चिय हरिराया विक्खाओ तिहुयणे जाओ ॥ ७ ॥ 
पर्व २१ वां 


अर्थ-शीतलनायके तीथेमे कोसाबी नगरीमे एक सुमुख 
नामका राजा हुआ | वही 'वीरक' कुविदओ (जुलाहा) रहता 
था | उसकी वनमाला स्त्रोको राजाने स्लदप राज इक उसके साथ काम- 


मा न शा 
देवके समान भोग भोगने लगा । एकदिन राजाने मुलिको प्रासुक 


दान दिया और वह वज्भरपातसे मरकर स्त्री सहित हरिवर्ष' 


( भोगभूमिक्षेत्र ) में पंदा हुआ । वह वीरक भी स्त्री वियोगसे 
दुखी हो पोइज (प्रोप्टिल) मुनिसे दीक्षा ले मरा और देव 
हुआ। अवधिज्ञानसे जानकर वह देव हरिव्मे उत्पन्न उक्त 
जोड़ेको हरकर चपानगरीमे ताया। हरिवषंमे पंदा हाने और 
वहासे हरकर लानेके कारण वह हरि राजाके नामसे विख्यात 
हुआ (आगे उसीसे हरिवश चला) । 


३-- सो हम्मीसताण सण कुमार माहिदबभलोगो य । 
लतयकप्पो य तहा छडठो वि य होइ नायव्वे ॥३५।। 
एत्तो य महासक्को सहसारो आणवो तह य चेव । 
तह पाणओ य आरण अच्चु यकप्पो थ बास्सभो 4॥३६।॥ 

पर्व ७५ 


> 


जन्म कैसे बताया जासकता है? गाथा ४ व ७ में 'हरिवास' पाठ है 
नत यहा भी वही होना ठीक है । 

हुए इसने मुनि दीक्षा ली है, जुलाहा आम तौर पर नीच जाति 
होता दै इसीलिये पट्मत्रनरितमें वीरकको वणिज लिखा जान पडता है । 


शूद्र दीक्षाका यह भो दोनो ग्रन्थोमे साप्रदायिक खास भेद हो सकता है। 


क्या पउमचरिय दिगम्बर ग्रन्थ है. ] [ २७१ 


अर्थ-सौधरमं, ईशान, सनत्कुमार, महिंद्र, ब्रह्मलोक, 
छठवां लातब कल्प, आगे महाशुक्र, सह्नार, आनत, प्राणत, 
आरण और बारहवा अच्युत, इस प्रकार १२ कल्प है । 


४-- “सभरोवि चश्कवट्टी चउसट्उसहस्सजुवइकयविह॒वो ” 
॥ १६८ ॥ पर्व ५ 


(सुगर चक्रीः चक्रीके चौसठह॒जार स्व्रियोका विभव था _(पत्र ८ 
मे भी इतनी ही राणिये लिए इतनी हो राणिये लिखी है) 


इस प्रकारका कथन श्वेतावर रुम्मत है। इसीटिये 
रविषेणके पदुमच रितमे उन्ही पर्वों और उन्हीं प्रकरणोमे ददर,- 
कर लिखा गया है। कल परके 
बाद वर व १६ स्वर्ग, और चौसठ हजारकी जगह चंक्रीके ६६ हजार 


-म गबय। ही रबशकी उन्पत्तिक संस्वन्ध्म ४ बंदलनेकी चिप्टा 
की गई पर बह पूरी तोरसे बदला न जासका । जया कि पदुप- 


चरितके निम्व श्लोकोसे प्रकट है -- 






जिनेन्द्र दशमे नोते राजासोत्सुमुखक्षति । 
कोशाब्याभपरोउत्रेव. बणिजो वोरकश्र्‌त ४२७ 
हत्वा तद॒दयितां राजा श्रित्वा काम यथप्सितं । 
दत्वा दाने विरागाणा पुरे हरिपुरसज्के ॥३॥ 
उत्पन्नों दंपतो फ्रोडां कृत्वा रक्‍मशिर ययां । 
त्तत्रापि दक्षिणश्रंण्यां भोगनुभ्िमशिक्षिय्त्‌ 0४७, 
द्धिताविरहागारदग्ददेहस्तु बोरक: । 
तपसा देवतां प्राप देवोनिवहसंकुलसु ७५॥ 
विदित्वावधिना देवों वेरिणं हरिसभवं । 
भरते$तिप्ठपद्यात॑. दुर्गति. पापधीरिति ७६७ 
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यतोष्सों हरितः क्षेत्रादानीतों भायंया समं। 
ततो हरिरिति ख्याति गतः सर्वत्र विष्टपे ॥७॥ 
'पर्य र१वां 

इनमे लिखा है कि--दश्े तीर्थकरके तीथेमे कौशाबीके 
राजा सुप्मुखने वीरक सेठकी स्त्रीको हरकर उसके साथ भोग 
भोगा। फिर मुनिदान दे मरकर हरिपुरमे दपति हुये, जो 
विजयाद की दक्षिणश्रेणी में क्रीडाकर भोगभूमिमें पहुँचे! उधर 
बीरक स्त्रीवियोगसे दग्ध हो तप कर देव हुआ । अवधिज्ञानसे 
हरि (?) में पंदा हुआ । बवेरीको जानकर उसे भरत क्षेत्रमे ले 
आया । इस प्रकार वह पापबुद्धि दुर्ग तिको गया। क्योकि वह 
हरिक्षेत्रसे भार्या सहित लाया गया जिससे लोकमे हरि इस 
नामसे बिख्यात हुआ । 


कहनेकी आवश्यकता नही कि पदुमचरितका यह कथन 
कितना अस्पष्ट और सदिग्ध है। श्लोकोकी रचना भो बिलक्षण 
हो गईहै। चौथे श्लोकपदोका एक दूसरेसे सम्बन्ध ही नही 
मिलता । छठवे श्लोकमे हरिके साथ पुर शब्द भी उड गया है । 


और भी बिचारिये-' प हीना” बह करत कितका अमदूण ख और उसको रखेल स्त्रीका 
हरिपुरमे दंपति उत्पन्न होना” यह कब्नन कितना भ्रमण है। 
मरकर दपति होना तो भोगभूमिमे ही सभवहो सकता है | कमं- 
“देर बपाल उनत है। बह दनाज जन तो दोनो ही अलग २ मातापिताओोके यहाँ जन्म लेकर 
कहता 75 मी जज विवाह होनेष र दपति बन माता- 
भी उल्लेख नही है । यह सब गड़बड़ पउम- 
चरियके अनुकरणके कारण हुई माह्तम होती है । ्स््या 
22/+. यहाँ मैं इतना और बतला देना चाहता हू गुम्बर 


(ज्वेताबरमे ८४ बातोके अतिरिक्त भी अन्य कितना ही अन्तर है _ 
34030 स्‍02044 92049 50000: 046 38 
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जो मुझे इसकी छानबीनमे ज्ञात हुये है उनमेसे भी एक दो यहां 


लिख हक ज- 
गम्बर सप्रदायके मामूली शास्त्रज्ञ भी यह जानतेहै कि 


आग माजयाक नाते नोजल है जार प्रकृतिकी कारणभूत भावना १६ होती है जिसे षोडश- 
कारण भावनाके नामसे ब और यही पदुमचरितमे लिखा 


है किन्तु पउमचरिय उसकी २० भाषना 2< लिखो है। यथा- 
बोस जिणका रणाइ भाबेओ” प्ब २ गाथा 5८२ । 


इसी तरह जहा पद ते परे मीन मेरू और सौधमंके बीच 
बालाग्र मात्र अतर बतलाया है चहा प्ठमचरियमे सोधमको 
मेरुकी चलिकासे स्पशित बताया गया है। थथा- 


 बालाग्रमात्रविवरास्पृष्टसोधमंमूसिक' ३ 
पदनचरित पत्र ३ श्लोक धर३७७ 
उर्वार च् चूलियाए सोरेहम्भ सेव फुससाणो 
/>/_ चउमचरिय पर्जय ३ गाया २४ 


ढ 


यहातक तो दिगम्बर मसन्‍्यता के प्रतिकूल जो भी कथन 
ऊपर पउठमचरियमेसे निकालकर बताया गया है उसे एक त्तरह 
से मासली कहना चाहिये । दिगम्बर श्केत।म्बरमे जो केबली मुक्ति 
स्त्रीमुक्ति और साधुकी वस्त्रपानादि रंबनेका खास भेद है वह 
पउमव॒रियमे मिलना चाहिये । इसके लिये मैंने खूब ढू छठ खोज 
की, आबिर मुझे ऐसा कथन भी मिलगया । केचलीमुक्ति और 
स्त्रीमुक्तिका कथन तो कही न मिला किन्तु मुनिके वस्त्रपात्रादि _ मुनिके वस्त्रपात्रादि 


2 श्वेताबरोके आवश्यक सूत्रादि ग्रस्थोमे की २० सूत्रादि ग्र्योमे भी २० भावना 


लिखी हैं । 
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रखनेका आभास पउमचरियमे अवश्य पाया जाता है जो इस 


प्रकार है-* 


पउमच रिय पे २२ मे लिखा है कि-मास भक्षी राजा 
सोदासको राज्यच्युत कर_निकाल दिया तो वह घमता हु 
दक्षिण देशमे श्वेत वस्त्रधारी सुनिको पाकर उनसे श्रावक दीक्षा 
ली। ग्रन्थके पद्म इस प्रकार है. प्रन्थके पद्म इस प्रकार है-- 





पेच्छइ परिब्भमंतो दाहिणदेसे सियंबर पणओ ॥ 
तस्स सगासे धस्मं सुणिझण तओ समाढत्तों ॥७८७ 
सुणिऊकण वयणमे य॑ भुणिवरविहिय भएण दुःखाण । 
होउ पसनन्‍नहियओ सोदासो सावओ जाओ ॥र्द०७ 


इसमे साफ तौरपर मुनिके लिये सियब॒र शब्द है जो 
सितांवर यांती रूफेद कप्डेका वाचक है। पदुमचरितमे इस 


जगह वस्त्राश्रय रहित मुनि लिखा है। जैसे- 


बक्षिणापथसासाद प्राप्यानंबरसंश्रयं । “ 
श्र॒त्वा धर्म बभुवासावणुन्नतघरों महान्‌ ॥१४८॥॥ 


यह तो हुआ मुनिके वस्त्रविधान, अब पात्र -सख़वेका 
विधान खुनिये-पर्वे ८६ 

अह अन्नया कयाई साहू सज्ञण्हदेसयालस्मि । 

उप्पदयय नहयलेणं साएयपुरि गया सब्बे ॥११७ 


पव॑ २२ गाथा १ “अह ततो किनधघरों मसुणिवसभो 
मलविलित्त सब्वगो” रेखाकित से दिन्त्व सिद्धि होती है । 


क्या पउमचरिय दिगम्बर ग्रन्थ है ] [ २७४ 


भिक्‍्खटठे विहरस्ता घरपरिवाडोए साहवो धीरा । 

ते सावयस्स भवचर्ण संपत्ता अरहदत्तस्स ॥१२७ 
जितेइ अरहदत्तो वरिसाकाले काँह इसमे समणा । 

हिण्डन्ति अणायारों नियथं ठाणं पमोत्त र्ण ॥१३॥ 
ते सावएण साहू न वंदिया मार<स्स वोसेणं। 

सुग्हाएं तस्प णबरं तत्तो पडिलाभिया सब्बे ॥१७॥ 
दाऊण घधम्सलाभं ते जिण सवर्ण कमेण संपत्ता । 
अभिवदिया जुईण ठाणनिवासीण समणणं ॥१५८॥ 
ते तत्थ जिणायबर्ण सुणिसुव्वयसाभियस्स वरपडिसं। 
अभिवदियो निविद॒ठा जुइणसमय कया हारा "पक ] 


अर्थ हा क 
आकाशमार्गसे चलते हुये “साकेतःपुरोमे आये वहाँ भिक्षार्थ 


घ्‌ मुते हये 'अहदत्त) ५ ग्रे 'अहंदत्त? श्रावकके घर गये। उन्हे देखकर अहुदत्त 
विचारता है कि-ये अनाचारो साधु नियततस्थानको छोडकर 





अमल बल सर सलीम लमे । आखिर दत्त ने उनकी 
वदना तक न क॑ उसकी कहिये उन 


सुनियोको पड़गाहा । वे झुनि धर्मलाभ देकर पदल जिनभचनको 
गये । तत्स्थाननिवासी द्यति नामके श्रमणने उनको वदना की । 
ते मुनि वहा जिनालयमे मुनिस॒व्रतस्वामीकी प्रतिमाको न द्रत्ञ तजजनालयम मनिसक्रतस्वामीकी प्रतिमाको नमस्कार... 
कर बैठ गये और वही “च त्ति' श्रमणके समीप उन्होंने आहार 


किया । 


इस कथनसे यह साफ सिद्ध है कि (अ ३दत्तके उदत्तके घर मुनियो 
ने भोजन उदरस्थ किया नही ! सिर्फ वहांसे तो बे भोज्य सामग्री 
की अपने साथ ले आये थे। जिसे उन्होने द् ति' श्रमणके 
उपाश्रयमे आके जीमा। दाताके घरसे भिक्षा प्राप्त कर उसे 


२७६ |] [ # जैन निबन्ध रत्नावली भाग २ 


कह टन मर कट कद लेजाकर जीमना ही उनके यात्र रखनेका निश्चित 
सुबूत है । 


यही कथा श्वेतांबर जैन रामायण मे भी इसी तरह 
पाई जाती है। उसके अनुवादको यहां मे ज्यीका त्यों दे देता हु- 


आई शतक घर किलाके हि पक सदर अप वे सुनि धारणा करनेके लिये अयोध्येयमे गये । 
यहा अईदत्त सैठके घर भिक्षाके लिये गये । सेठने अवज्ञाके साथ 


उनकी बदना को और मनमे सोचा कि ये कंसे साधु है जो वर्षा- 
अतुमे भी विहार कन्ते है मैं इससे कारण प्‌ छू ? नहीं। ऐसे 

पाखडियोंसे बात करना बुथा है सेठकी स्त्रीने उनको आहार- 
पाती, दिया। वे आहारपानवी लेकर दयति नामा आचार्यके 
उपाश्रयमें गये । द्यति आचायंने उनको आसान दिया उसी 
पर बैठकर उन्होने पारणा किया । 7 चुष्ठ ३८७ 


पाठक सोचते होगे कि इस जगह पदुमचरितमे कंस 
कथन है ? पदुमचरितमे ओर तो सब ऐसा ही कथन हं किन्तु, 


उसमे चारण मुनियोका दति भट्टारकके यहा भाव मुनियोका द्यति भद्वारकके यहा मकर भोजन 
जीमनेका कथन नहों है । 


इसके अलावा एक बात और भी विचारणीय है और वह 





>६ हेमचन्द्राचायेंक्रत त्रिपण्ठिशलाका पुरुष चरित्र के सप्दम 
पवेशे जौ राम रावशकी कथा है उसीका हिन्दी अनुवाद ग्रन्थ भण्डार, 
माँटू गा, बबई' ने जेन रामायणके नामसे छपाया है | अनुवादक है क्ृप्ण- 
लालजो वर्मा प्रेम' । ग्रथ' वढास। है जिसमे १० सम है। कथा पउम- 
चरिय और पदमचरितसे अधिकाशमे मिलती हुई है, कही २ बडा 
बहुत फर्क भी है 


क्या पठमचरिय दिगम्बर ग्रन्थ है. ] 27 रस इनक 0 58 २३७ 
यह है फि-दोनो ही ग्रथोमें संकड़ो जग का ब्द आये 
हैं। किन्तु थदूमचोर्तमे जहा जातरूप, नग्न, अचेल, पाणिपात्र, 


गगनाबर, दिग्वास आदि या इन्ही अथवाले अन्य नाम भाते है 
वहा पे टियमे अधिक पर्ययव निके पर्यायवाची ऐसे नाम भूलकर भी न 


खो बड इधू अमड़ नेगे (उपयु क्त सियबर शब्दको छोडकर) किन्तु वहा मिलेंगे 
ग्रन्थ) मुनि साधु अ्रमेण, यति आदि सामान्य शब्द । ण्वेता- 
वराम्नायमे जिनकलपी साधुका स्वरूप नग्न हंते भी इतने बडे 


होम कभी कितनी हो कब लक मप्र जिसमे चतुथथंकालकी आदिसे लेकर अन्त दक 
होने वाली कितनी हो कथाओका समावेश है एक भी साधुको 


खफे प्रात अवश्य उपे 


नग्न नही लिखना ग्रन्थकर््ताका नग्नत्वके प्रत्ति अवश्य उपेक्षा- 


भाव जाहिर होता है। 97) मा 2 
इसप्रकार जिस पड़मचस्थिमे_ इतनी बाते दिगबर 
सप्रदायके बिरुद्ध पायी जाती है यहांतक कि मुनिके वस्त्र और 
पात्र तक रखना जिसमे प्रमाणित होता है और जिसका कर्ता 
शनि लिये दिगबर शब्द तकका प्रयोग करना नहीं चाहता 


उ वेश मद चलाना [थ बतलाना भारी भूलहै। और यह भी नहो कह 
सकते कि यह ग्रन्थ उस समय बना है जब जेनधर्ममे दिग्बर 
घ्वेतांबर भेद नही हुआ था।? फिर भी इत्तना तो कहा जा 


सकता है कि- शायद यह ग्रथ उस वक्त का हो जब जनधर्म मे 
दियबर श्वेताबर भेद स्पप्ट तौरपर न होकर उसकी परिस्थिति 


तेयार हो रही हो कोई एक दल नय मार्ण निकालनेकी फिराकमे 
हो जिसके लिये धामिक ग्रथोमे छिपे तौरपर मिलावट भो को 











इससे यह ज्ञात होता है कि पठमचरिय मे कीतिधरके प्रस्थ कह 
अनुसरण करते हुए भी ग्रथ को किसी श्वेताबर ने बदला है अथबह 
करेतिधर के प्रथ को बदलकर श्वेत्ाबर बनाने का प्रयत्व किया है । 


०५ 
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जारही हो । यह अनुमान इसलिये भी ठीक होसकता है कि 
55 जैसे एक बड़े ग्रन्थमे मुनिके वस्त्र पात्रका उल्लेख 
सेफ एक-एक ही मिला है। और वह भी अति सक्ैपसे ; 


यहापर 'खडेलवाल जैन हितेच्छु! के उस लेखपर विचार 
करना भी आवश्यक प्रतीत होता है, जिस 22 यको 
दिगवर ग्रन्थ (सिद्ध करनेका उद्योग किया गया था। जिसका 
पक जिकर ऊत्तर किया गया है। वह लेख जिस अकमे मैंने 
पढ़ा था उसमे अप्ूर्ण था, आगेके अकोमे पूरा निकला होगा 
किन्तु वे मेरे देखने मे नहीं आये। अतः उक्त लेखाशमे जो 
प् 0 ऋबतपर्लछ 
लखा था उसीपर मै यहाँ विचार करताहू। 


उस लेखमे लिखा था कि-“पउमचरियमे महावीर 

जिसका अमन “आर्भापहरेश व उनका विवाह नही पाया जाता और 
केवलीके उपसर्गका अभाव भी उसमे निरूपण किया है इससे* 

वह दिंगम्बर ग्रन्थ है।।_ हैं। ह 
2,720) . बेशक मैं यह मानता हैं कि का दूसरे पत्रमे जे 
27 भहावी रस्वामीका चरित्र लिखा है, उसमें महावीरका माला 
त्रिशलके गन्ने आना बताया गया है व विवाहका कथन भी 
नहीं है। जिसका उत्तर यह भी होसकता हैं कि कुथन सक्षेप 


होनेके कारण बसा न लिखा गया हो | क्योकि यहां खासतोरसे 
बता नो सा उप ह/वी सका चरित्र तो. कहना ही न था जो सिलसिलेवार पूरा 
वणुत करे। यहा तो पव है कितमपितरणका क्पना रे उत्यानिकाके तौरपर मामुली कथन 
करना था । अथवा सभव है कि(गर्भाषपह रणकी कल्पना एवेताबर 


ग्रन्थका रोकी पीछेकी हो । केवलीके उपसर्गंका अभाव इसीमें 


क्या अन्य श्वेताम्बर ग्रन्थोमे भी पाया जाता है। वीर जिनके 
केवली अवस्थामे उपसर्गका द्ोना जो श्वेताम्बर आगममे पाया 


चया पउमचरिय दिगम्बर ग्रन्थ है. ] [रहे 


जाता है वह एक विशेष बात है जिसे उन्होंने भी आश्चय ना आश्चय नामसे 
लिखा है। और वह पउमचरियमे सक्षेपताके कारण नही लिखा 
गया है ऐसा जान पडता है । लेखऊने एकबात अपनी जाणमे 
बड़े मार्ककी लिखी है । वह कर शत गत निम्त पद्मयको जिसमे 
पाच तीरथंकरोको कुमारावस्थामे दीक्षा लेनेका कथन दै महावीर 
की अविवाह सिद्धिमे पेश किया है: 

.. .- मलल्‍्लो अरिट्ठनेमो यासो वीरो य वासुपुज्जो ॥५७॥ 

एए कुमारसीहा गेहाओ णिग्श्या जिणवररिदा । 

सेसा वि हु रायाणों पुहई भोत्तण णिक्‍्खता ॥५८॥) 

पर्व॑ २० 


अर्थ-मल्लि, अरिष्टनेमि, पाश्व, वीर और वासुपूज्य ये 


पाच लीक लात जाग तीर्थंकर कमास्पणेने घरसे निकले-यानी दीक्षा ली, और 
शैंध _ 'र्थकर राजा हो प्रथ्वीकों भाग दीक्षा ह हो प्रथ्वीको भोग दीक्षा लो । 


कर 
यहा भी लेखकरने_ कुमोर शब्दमे गलदी खाई है । यहा 
कुमारसे मतलब है राज्याभिषेकके पूर्वेकी अवस्था, न कि बाल- 
ब्रह्मचारित्व । नही तो ग्रन्थकर्ता यो नही लिखते कि- शेष तीर्थ- 
क्र राज भोगकर दीक्षा ली'। इसी तरहका वर्णन श्वेताम्बरोके 
“आवश्यक सूत्र” मे भी पाद्या-जायता है । यधा- 
चीरं अरिट्ठनेमि पास मल्लि च वासुपुज्ज च । 
एए मोत्तूण जिणे अवसेसा आसि रायाणो ॥२४३॥ 
औमय इच्छियाभिसेया फुमारवासंसि पव्वइया। 
' आवश्यक सूत्र / 


ऊंट रायकुलेसु विजाया वियुद्धधसेसु खतिअकुलेसु । 
णय इत्थि आभिसेआ कुमार वासमि परव्यय ॥ 
आवश्यक नियु क्ति 
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अर्थ -वीर, अरिष्टनेमि, पाश्वे, मल्लि और वासुपृज्य इन 
पच तीर्थंकरोको छोड़कर बाकी तीर्थंकर राजा हो दीक्ष' तीर्थंकर राजा हो दीक्षा ली । 
और उक्त पाचो ने राज्याभिषेकको नही चाहते हुए कुमारावस्था 
में ही दीक्षा ली । 
._ पाठकोको यह स्मरण रहे कि इसी आवश्यक सूत्रमे 
क्हु[वीर जितका विवाहही नहीं उनके सतान तकका उल्लेख है । 
इसप्रकार लेखकने पठमचरियको_ दिगम्बर ग्रन्थ साबित 
करनेके लिये जो-जो दलीले दी वे सब नि सार और अकि- 
चित्कर है । 


६मपुर्खणकी प्रामाणिकता में सबेह- 2 (८! 49५६९... 
कली क्त्फ्केिन ली 

(ईक्थिणुके पद्मचरितमे कितना ही कथन वा है जो 
दिगम्बर मान्यताके विरुद्ध पडता है। और वह 'ध्डमचरिय 


का अनुसरण करते हुये किसी तरह उसमे प्रविष्ट होगया जान 


पडता है । जसे- 


कपित करनेसे महावीर नाम होना > (खण्ड १ 


एठ १५) विद्याधर वशकी उत्पत्ति नमिविनमिसे बताना + (ख० 
पृ० ६८) “जवूद्वीपके अधिपति यक्षकों देवियोका यक्षकी देवियोका, रावणपर 


मोहित हो उससे सभोगको इच्छा करना। (खड १ पृष्ठ १६४) 


जिन प्रतिमाके मुकुट धारण, (खड २ पृष्ठ ३०) दो केबुलीका 








> अशग कबिकृत्र महावीर चरित और श्री घर्मचद्धकृत 
गोतमचरितमे भी ऐसा उल्लेख है वह पृद्मचरित परमसे लिया गया ज्ञात 
होता है। तथा इसकी भी गणना दिगम्बर्‌ श्वेताब॒रके 5४ अन्तरोमे है । 


न 00280 05242 2 पहिले विद्याधर नहो थे । 


क्यों पंउमचरिय दिग॑म्बर ग्रन्थ है. ] [ २८१ 


साथ २ रहनां और 202 व एक ही मंधकुटी बनना, (खैं० २ पृ० 
१८६२) लंक्ष्मणका खरदुषणको स्त्रीपर आसकत हीना,औ (ख० २ 
प्ृू० २४३) देवोका परस्परयुद्ध, (ख० ३ [० २१) उत्कृष्ठ 
अगुव्ती क्षुल्लकका शस्त्रविद्या सिखाना, (खि० ३ पृ० २४७) मुनि 


का रात्िमे मामूली बात के लिये बोलना, (ख० ह पृ० ३१५) । 


इन सर्बका विशेष कथन लेख बंढ जानेंके भयसे छोड़ा 
जाता है । 


यहाँ मैं इतना स्पष्ट और कर देता हू कि पदुमचरितकी 
उक्त बाते जिन्हें देखना हो उन्हे माणिकचन्द्र ग्रन्थमोलासे 
प्रकाशित संस्क्रत मूल पदमचरित-+-+देखना चाहिये उसीके 
ऊपर खंड, पृष्ठ लिखें गये हैं। स्वर्गीय पं० दौलतरामजी कृत 
वचनिकामे प्राय" ये बाते न-मिलेगी । 


वचनिकार तो येही क्या और भी कितनो ही सेकडों 
बाते उडा गये है और इस त्तरह ग्रन्थकत्ताके कित्तनें ही अभि* 
प्रायोसे पाठकोको वचित रबेंखा है। किसी अनुवादकफकों ऐसी 
कृति प्रशसनीय नही कही जासकती । सच तो यह है कि बच नि" 








#% यह सिर्दात विरुद्ध तो नही है किन्तु बात भई सी है । 

++यह ग्रंथ बहुत ही अशुद्ध छपा है। प० वोरेष्द्रकुमारजी 
शास्त्री कैकड़ीने एक हस्तलिखित प्रतिसे छपी प्रतिको मिलाकर उसकी 
हेर अंशुद्धिय छाटकर अलभ सम्रह किया है। हेस्क्रत ब्रच्थका इस तरह 
वेयर्बाह और अधाघु धी से छपना अफसोधक्की बात है । उन अशुद्धियोकी 


शुद्ध कर लेनेपर भी प्राकृत लेखमे उछाने थये आक्षेपोमे कोई फेरफार 
नही होवा । 





श्षर॒] [ #े जैन निबन्ध रत्नावली भाग २ 


काकारकी इस कृपासे ही यह ,ग्रन्थ अबतक थोड़ा बहुत प्रमाण 
माना जारहा है। अन्यथा ऐसी बातोका दिगुंंबर सप्रदायमे क्‍या 
काम ? मुझे आश्चय और साथही खेद भो है कि दिगुबर मतका 
कहा जानेवाला एक प्राचीन पौराणिक ग्रन्थका यह हाल है। 
यह सब एक विभिन्न आम्नायके ग्रन्थकी नुकल करनेका पत- 
णाम है। नकलका रग तो यहातक चढा है कि शाप सारे पदुम- 
रत॒को देख जाइये संकड़ी जगह मुनि धर्मके कथनका प्रसंग 
लास्ट पक सता ग भी उसमे २८ मूल गणोके नाम न मिलेंगे क्योकि जब 
पुउमचरियमे नहीं तो पदुमचरितमे कहांसे मिल सकते है। 
और इसोलिये द्वरिवश॒की उत्पत्तिमे भी गड़बड़ी हुई है जेसा कि 


कल कमल आ उजन कहा गया अन्तमे जो जित- 
भषेकका विवेचन है सके बह ६उमचरिये 


की नकल है। आश्चय नही जो अन्य दि«ग्रन्थामे पचामृताभिषे्क 

का पाया जाना इसीका प्रताए हो उत्तरोत्तर ग्रन्थकर्ता देखदेखी 
ऐसा ही कथन करते चले गये हो और इस' तरह पर हे 
सप्रदायकी थोथी क्रियाकाडकी परम्परा चल पडी हो ६ हर 
का उसे न मानना नी इस अनुमानको हृढ़ करतः है कुछ भी हो 
ये बाते हमको सावधान करनेके लिये पर्याप्तहै कि किसी 
सस्कृत प्राकृत ग्रन्थको महज एक प्राचीन होनेकी वजहसे ही 
मान्य नही कर लेना चाहिये ॥ किन्तु ऐसे मामलेमे सदसद्िवेक 
बुद्धिसे पुरा काम लेना चाहिये । 


दोनों ग्रन्थोंमें एक अत्यंत चितनीय स्थल-- 


चउसदिठ सहस्साई वरिसाणं अंतर समक्खाय । 
तित्वयरेहिू. महायस भारहरासायणांण तु ॥१६॥४ 
षवं १०५ पउमचरिय' ॥ 


क्या पउमचरिय दिगम्बर ग्रन्थ है. ] [. २८३ 


चष्टिवर्षतहज्ञााणि चत्वारि च ततः परं+ 
शामायणत्य. विज्ञ यमंतरं भारतर्प च॥।रदध 
'पदुमचरित' पर्ब १०४८ 


इनमे लिखा है किमहाभारतेऔर (समायणमें बानी 


श्रीकृष्ण पडिवाद्ि. ;  नतन ते हतरगान है शव समयका अंत्तर ६४ 
हजार वर्षका है। ” हि त ही विचारणीय है मुनि- 
सुब्रतके तोथमे श्रीरामचन्द्र हुए और नेमिनाथके बकत श्रीकृष्ण । 
तथा दोनो ही ग्रन्थोके प्वे २० में जो दीथकरेका अन्तराल 
कथन है वहा लिखा है कि मुनिसुत्रतके छह लाख वर्षबाद तो 


हुए नमिनाथ और नमिनाथके ५ लाख वषबाद हुए नेमिनाथ । 
अर्थात्‌ झुनिसंत्र जता है। तब यहाँ बार शोर राम मजा पर सुत्रत और नेमिनाथका अन्तर सम लाख 
वर्षका होता है । तब यहाँ है। सन पद हो विद ला अन्तर ६४ 
हू गाए वर्ष ही. के मि वर्ष ही कैसे लिखा है। हमने खूब ही विचार किया पर 

कसी तरह इस कथनकी सगत्ति नही बेठती । अन्य विद्वानोको 
भी सोचना ताहिये | इति | # 





है (पदुमचरित को प्रशस्ति में (विषेण ने जिनको मुरु रूप में 
नमस्कारादि किया है वे जुँनु[भास प्रतीत होते हैं- यप्नीय सघादि या 
चैत्यवासी हो । 'इंडमचरिय' की हस्तलिखित प्रतिया भी मात्र श्वे० 
ग्रंथ भण्डारो में ही पाई जाती है दि० ग्रंथ_ भभ्डारो मे कतई नहीं इससे 
भो पडमचरिय स्वे० कृति लि द्वोती है । 


२५ 


प्रतिष्ठाचायों के लिये एक विचारणीय 
विषय सोक्षकल्याणक 


अजकल मन मे अन्न न इक. को 
प्रतिष्ठा में मोक्षकल्याण के वि 34040 मे अग्निकुमार देव के मुकुट 
से उत्पन्न अम्नि मे भगवान्‌ के दा अगवान्‌ के दाह सस्कार_ का दृश्य दिखाते 


हैं। एसा करता उनका झ्ास्त्र सम्मत प्रतीत नही होता हे 
क्योंकि द उप प्रतिमा जो बहन प्रतिमा हे मात आमगी न 
रहेगे तो उनका प्रतिमा भी अहत प्रतिमा कंसे मानी जायेगी ? 
दाह संस्कार भगवान्‌ के निर्वाण होने बाद किया : संस्कार भगवा निर्वाण होने बाद किया जाता है। उस 
वक्‍त अरिहन्त अवस्था का लेश भी नहीं रहता है । अरिहन्तदेव 


के अधघातिया कर्मा का नाश होता नही और दाह सस्कार उनका 
अघातियः कर्मों के नाश कम कक के बाद ही किया जाता है। वर्ते- 


मान में प्रचलित किसी भी प्रतिष्ठाशास्त्र में दाह-सस्कार का 
देश्य दिखाने का उल्लेख नही है। फिर व जाये ये प्रतिष्ठाचाये 
मनमानी केसे कर रहे हैं ” चू कि भविष्य मे प्रतिमा अरिहन्तदैव 
की मानी जायेगी, अत उनका मोक्ष गमन दश्यरूप ता ना 


धर्मोपदेश-विहार आदि बताये बाद उनका दश्यरूप मे मोक्ष 
अमन न बताकर उनके मोक्ष गमन का मात्र स्मरण क्र लेना 


प्रतिष्ठाचार्यों के लिए एक विचारणीय"” | [ २८५ 


चाहिये कि इसके बाद भगवान्‌ मोक्ष पधार ग्रये । 


इसी आशय को लेकर जयसेन ने स्वरचित प्रतिष्ठा 
शास्त्र के पद्य न० &११ के आगे गद्य मे ऐसा लिखा है -- 


'जिर्बाण भक्तिरेव निवर्ण कल्यापारोपण्ं, 
साक्षाततु न विधेय स्मरणोयमेवेति । 


इसकी व्ननिका-- भ्रम 
अर पचक॒ल्याणनि में च्यारिकल्याण तो विधान सम्रकत 
किया । अर पंचम कल्याण मोक्षकल्याण है सो निर्वाणभक्ति 
एठमानत्र ही-आयोपण करना | सादा वि नही विधान नहीं करना । 
स्म्रणमात्र ही है। ऐसा अनिर्वाच्य संमझि लेना । 


यहाँ मोक्ष कल्याण का विधान निर्वाणभक्िति का पढलेना 
मात्र बताथा है और साक्षात्‌ विधान कर॑ने का नियेध किया है । 
ऐसी सूरत में प्रभू के दाह-मरकार को दृश्यरूप मे बताना 


साक्षात्‌ विधान करना हो र स्पष्ट द्वो शास्त्राज्ञा का 
उल्लंघन करना कहलावेगा । (जलन ने मोक्षगमन का साक्षात्‌ 


विधान नही लिखने के साथ हो साथ उन्होने मोक्षकल्याण के 
अर्थ इन्द्रादि देवी का आगमन भो नद्ठी लिखा ह और_न चौबीस 
तीथैकरो की मोक्षत्तिथियो की पूजा ही लिखी है। जब वि वे 


अन्य कल्याणको में उन कल्याणको को त्िश्षियों को पूजा लिखते 
रहे है इससे यही फलिता्थ निकलता है कि यसेन की _हृप्टि 
मे अहंतप्रतिमा में मोक्षकल्याण की प्रधानता नदी है। और 
जबकि मोक्षकल्याण मे देवो के आगमन का ही उल्लेख नह्ो है 
तो अग्निकुमा रदेव के मुकुट से अग्नि उत्पन्न करना अयदि दृश्य 
दिखाना स्पष्ट ही शास्त्र विरुद्ध हैं। इसके अतिरिक्त अररहन्त- 
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मूर्ति के पादपीठ पर जी प्रतिष्ठा की तिथि अकित की जाती है 
वह भी न कक ता के दिन की ही अकित को जाती है। 
इससे भी यही सिद्ध होता है कि अहुत्प्रतिमा मे मोक्षकल्याण का 
साक्षात्‌ बिधान नहीं है, स्मरणमात्र है, साक्षात्‌ विधान असगत 
है (सिद्ध प्रतिमा मे पच्रम कल्याण प्रदर्शन फिर भी संगत हो 
सुकता है, अहंत्रतिमा मे उही) । 

आशा है बतंमान के घुतिष्ठा के धृतिष्ठाचोर्य इस पर गम्भीरता से 
विचार करेगे। उनके विचाराथ हो हमने यह लेख प्रस्तुत किया 
है । अगर हा ता उनका कतन्य हे कि जज ईत्प्रतिमा में दाह-सस्कार का विधान करना उन्हें 
भी अयुक्त नजर आये तो उनका कर्तव्य है कि अछी के लिए 
उन्हे ऐसा करना बन्द करना चाहिये ताकि गलत परम्परा यहीं 
समाप्त हो जाये। दतिष्ठा सम्बन्धी और भी भूल हमने पहिले 


दिखाई थी जिनकी चर्चा जैन निबन्ध रत्नावली” पुस्तक मे की 


गई है उन पर भी ध्यान दिया जाये ऐसी प्रार्थना है । 








नवकोटि विशुद्धि 


जिन_आहारादि के उत्पादन में मुनि का मन, वचन, 
काय के द्वारा कृत कारित अनुमोदितरूप कूछ भी योगदान न हो 
ऐसा आवहारादि का लेना मुनि के लिए नवकोटि विशुद्धिदान 
का है। भर्थात जो आहारादि म॒नि के मन के द्वारा कृत- 
कक मद को मोदित न हो । न उनके वचन के द्वारा कृत-कार्रित 
अनुमोदित हो और न उनके काय के द्वारा कृत-कारित-अनु- 
मोदित हो ऐसे आहारादि का दान नवकोटि विशुद्ध दान 
कहलाता है। मतलब कि देयप्नस्तु के सम्पादन में मुनि का कुछ 
भी सपके नही होना चाहिये । इससे आद्वारादि के निर्मित्त हुआ 
आरम्भदोंष मुनि को नही लगता है ! वरना वह मुनि अध कर्म 
जैसे महादोष का भागी होता है। अनेक ग्रन्थी मे नवकोटि 
विशुद्धि का यही स्वरछूप लिखा मिलता है। किन्तु आवार्य 


कमल २८ में मयकोदि जिशुद्धि ने आदि पुराण पर्ब २० मे नवकोटि विशुद्धि का एक 
अन्य स्वरूप भी लिखा है। यथा-- 

बातु विशुद्धता वेयं पात्र नत्र प्रपुनातिसा । 

शुद्धि देंवबस्थ दातार पुनोते पात्नमप्यद ॥१३६॥। 


पात्रस्थ शुद्धि दतारं देय चंद पुनात्यत'। 
नवकोटि विशुद्धा तदुंदानं भूरिफलोदयस्‌ ॥१३७॥ 


अर्थ-दाता की शुद्धि देव और पान्न को पवित्र बनाती 


>> 
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है देय की शुद्धि दाता और पात्र को शुद्ध करतो है। एव पात्र 
की शुद्धि दाता देय को पविन्न करती है। इस प्रकार का नव" 
कोटि शुद्ध दान प्रचुर फल का देने वाला होता है । 


इसमे जो लिखा है उसका अभिप्राय ऐसा है कि दाता, 
देय (दान का द्रव) और पात्र (दाने लेने वाता) इन तीनो मे 


हो अशठ्ध हो तब तो वह दाने नतत-3न+अ >> +भ.-+. 


यदि तीनो हा अशुद्ध 32208 पेन पक कर व्कन्न तब तो वह दाने विधि दोषास्पद है ही । 
किन्तु इन तीनों में से नम मन न प। 
तीनो (मै से याद दा जुड़ हो आर घिक एक ही. से यदि दो शुर्ध हों और सिफ एक ही कोई सा अशुद्ध 
हो तब भी वह दान विधि दोषास्पद ही समझनी चाहिए । 
मतलब कि दान विधि में दाता दैय और पात्र ये तीनो ही 
निर्दोष होने चाहिये तब दी वह बहुत फल को दे सकती है। 


दीनों में कोईसा एक भी यदि सदोष होगा तो वह दान विधि 
प्रशस्त नहीं मानों जा सकती हैं।... 


उक्त श्लोक द्य मे लिखा है कि दाता की शुद्धि देय और 
पात्र को पवित्र बनाती है। इस लिखने का भाव यह है कि 
यद्यपि 229 और पात्र शुद्ध है मगर दाता अशुद्ध है तो इस एक 
कीअ अल दे पास न न ही सब दान विधि को सदोष बना देगो और दाता 


व णात्र शुद्ध हैं मंगर देय कहिये दान का द्रव _अशुद्ध है तो यहाँ 


जज >> 


भी इस एक की अशुद्धि ही समस्त दान विधि को सदोष बना 
डालेगी। इसो तरह दाता और देय शुद्ध हैं मगर पात्र अशुद्ध 
है तो वह दान विधि भी सारी की सारी यदोष हो समझी 
जाएगी । 


छिन सै ता चाये:का यह कथन आशाधर ने सागर धर्मा- 
अध्याय ४ लोक ४७ की था अनगारध 
मृत अध्याय ५ श्लोक ४७ की टीका मे तथा भनगारघंममित के 
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५ वे अध्याय के अस्त में और शुभचन्द्र ने कातिकेयानुप्रेक्षा की 


गाथा ३६० को टीका में उद्ध त्त किया है । 

किन्तु हम ने यशस्तिलक के निम्न श्लोक मे जिनसेन 
के उक्त कथन के विरुद्ध लिखा है। 

भुक्तिमातप्रदाने हि का परोक्षा तपस्विनाम्‌ ॥ 

ते संतः सत्वसतो वा यही दानेन शुद्ध्यति ॥८१८॥ 

अर्थ -भोजनमात्र के देने में साधुओ को क्या परीक्षा 
करनी ? वे चाह श्रेष्ठ हो या होन ही । गृहत्व॒ तो उन्हे दानू 
देने से शुद्ध हो ही जाता है । (०६ 

सौमिदेव ने इस श्लोक में यह शिक्षा दी है कि ग्रूनि को 
न पथ फच € पके उसका दान देते वक्त गृहस्थ को यह नही देखना चाहिए कि 
मा के जाँच 
तह करने को जरूरत नही है। मुनि चाद्दे कंसा ही अच्छा 
बुरा क्यों न हो गृहस्थ को तो आहारदान देने का अच्छा ही फल 
मिलेगा । 

का व का ऐसा लिखना जिनसेनाचाये की आम्नाय के 

विरुद्ध है क्योंकि जिनसेन ने ऊपर यह प्रतिपादन किया है कि- 
पात्रंकी शुद्धि दाता अ' [ और देय दोनोको पविश्र ब॒नातीहै । प्रकारा- 
तर से इसी को यो कहना चाहिए कि-पात्र की (द्धान लेने वाले 
साधुकी अशुद्धि दात्ता और देयको भी अशुद्ध बनादेती है । भावार्थ 
उत्तमदाता और उत्तम देय के साथ-साथ दान लेने वाला भी 
सुपात्र होना चाहिए तबही दानीकी दानका यथेष्टफल मिलत्ाहै। 


हर्थि जिनसेन और /सॉमिदेवो के इन परस्पर विरुद्ध 
वचनो मे किनका वचन प्रमाण माना जाए यह निर्णय हम 


विचारशील पाठको पर ही छोडते है । 3) कफ 











3 
है ३३ 


२७ - ह 


अढाई द्वीप के नक्शे में सुधार की 
आवश्यकता 


यह नक्शा हाल ही मै श्रीयूत पस्नालाल जी जन दिल्‍ली 
की और से प्रकोंशित हुआ है। जंन भूगोल के ज्ञान की जैन 
समाज मे बड़ी कमी है । और तो क्या जन ख़िंद्वान तक भी इस 
दि व गत औ प्री जानकारी नहीं रखते है । ऐसी अवस्था-मे आपका 
यहैंयास समयोपयोगी और स्तुत्य है। आपने परिश्रम के 
सक्य यह नक्शा तैयार कियां है तदर्थ आप धन्यवाद के पात्र है। 
इसके पहिले आपने चौबीस तवीर्थकरों के ज्ञातव्य विषयथो का 


सुक्शा भी प्रकाशिल करके वितरण किया है। ऐसे काम में 
आपकी अभिरुचि होना यह एक संराहनींय बात है । 


मद वतन यह, है। देखने पर 
उसमे र आई है, जिनका मे यहाँ उल्लेख कर देना 
उचित समझता हैं । 

(१) विदेह क्षेत्र मे सीता के उसर तट और सीतोदा के 
दक्षिण तट के देशो को नक्शे मे उल्टेक्रम से लिखे है। यानी वें 
लवणसमसुद्र से भद्रशालवन की तरफ लिखे गये है। ऐसा लिखना 
मलत है। उन्हे क्रम से भद्रशाल से लवण समुद्र की तरफ लिखने 


्य्, 


अढाई द्वीप के नक्शे मे सुधार" ] [ २१ 


चाहिये। प्रमाण के लिग्रे देखो त्रिलोकसार की ६८७ आदि 
गाथायें । 


(२) नक्शे भे युग्मधर का स्थान सीताके दक्षिण तटपर, 
घाहुका सीतोद,के दक्षिण तटपर और सुबाहुका सौतोदाके उत्तर 
तटप्रर बताया है वह भी गलत्त है | क्योकि ग्रन्थों में युग्मधर की 
तर का नाप विजन लिया है। यह नाम शास्त्री में सीता 
के दक्षिण तट की नगरियो मे कही नही है । और बाहु की नगरी 
का कक सीमा लिखा है यह नाम भौ सीतोदा के दक्षिण तर 
फी नगरियों मे नहो है । 

तथा: पा की नगरी का नाम दीलगोका- वीतशोका लिखा है यह 
नाम भो सीतोदा के उत्तर तट की_नंगरियो मे नही है। इससे 
भालम होंताहे कि-इन तीनो तीर्थक रोके जो स्थान नक्शे मे बताये 
गये है वे गलत है। और इसी माफक नक्शे मे अन्य चार मेरु 
सम्बन्धी विदेहों मे शेष १६ विद्यमान तीर्थंकरो के स्थ विद्यमान तीर्थंकरों के स्थान बताये 
है वे गलत है। सही स्थान युग्मधर, बाह, सुबाहु का क्रमुशः 
सीतोंदा का उत्तर तट, सीता का दक्षिण तट और सीतोदा का 
दक्षिण तट है । इसी माफक धातको द्वीपादि के विदेहों में 
समझना चाहिये। प्रमाण के लिये देखो कवि द्यानतराय जी 
कृत धर्मं बिलास मे 'वरतंमानबीसी दशक” नामक परुठ। इस 
विषय में हमारा एक लेख गत कात्तिक कृष्णा ५ के जनमित्र के 
अक में छपा है उसे देखना चाहिये । 


(३) नक्शे में हैमव॒त, ह रि, रम्यक और हैरण्यवत इन 


क्षेत्रों के मध्य में बेताडय पवत-बताया है। वह गलत है, उसकी 


जगहु नाभिगिरि लिखना चाहिये। 
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(४) नक्शे मे गंगा सिन्धु को दक्षिण की तरफ के लवण 
समुद्र में गिरना चित्रित किया हैं। बह गलत है, दोनों नदिय 
नर आण अन्न ज भाग तक ही दक्षिण की ओर बह कर 

पर पिन की कर अुष्यर लो बुक रन की ओर सुंडकर सीधी पृव-पश्चिम की तरफ 


रक्लोदा के सम्बन्ध मे की गई है। प्रमाण के लिये देखो 


त्रिलोकसार की गाथा ५४६ वी । 
किसार को. 


(५) नक्शे में धम्तकी और पुृष्कराद्ध द्वीप की रचना 
अकित की है परन्तु दोनों द्ीपो के नाम कही नही लिखे है । 


(६) नक्शे मे धातकी और पुष्कराद्ध के पूर्वापर भागों 
को विभाजित करने वाले चार पकतो के नाम वक्षारगिरि लिखे 


है । यह गलत है, उतकी जगह इक्ष्वाकार मिरि नाम लिखने 
चाहिये | 


(७) धातकी और पुष्कराद मे गगाकों आये भरत क्षेत्रमे 
लिखकर उसीको आधे भरतमे सिधु नामसे लिखाहै। और सिंधु 
कोसी आधे भरतमे गंगा के नामसे लिखा है। यही भूल उक्त 
दोनो द्वीपों के ढेरावत केत्र में कौ है 


(८) नदीश्वर द्वीप में ५२ जिनालयों को रचना मे 


(दुधिय्रुत्ख॒ और ह॒तिकर पर्वेतो के नाम लिखकर यह सूचित 
किया है कि-उनपरे जिवालय है। किन्तु उनकी तो संख्या ४८ 
ही होतीहै। शेष ४ जिनालय कहा किस परव॑त पर है यह नकक्‍्शेमे 
कही कही लिखा गया है । ४ जिनालय अजनगिरि पर है। ४ 

धिमुख भी नहों लिखे है वे भी लिखने चाहिए । 


(४) २५ से ३२ तक के क्षेत्रो पर 'भूतारण्य” तथा १७ से 
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२४ पर दिवारण्य” दिया है उनको जगह क्रमश “दिवारण्य 
“भूतारण्य” परिवतित करना च्ञाहिए । देखो त्रिलोकसार गाथा 
६६४६० की वचनिका। 


(१०) नक्शे में हद जगह-जगह लिखा है सर्वत्र हृद 
चाहिए अथवा द्रह कर देना चाहिए । 


(११) कालोदधि समुद्र लिखा है यह गलत है क्योकि 
उदधि, समुद्र दोनों एकार्थक है अत कुयुलोदक समुद्र' नाम देना 
चाहिए अथवा सिर्फ “कालोदुधि” । 


(१२) हैरण्यवन क्षेत्र हैमबन लेन लिखा है चाहिए 
हैरण्यवत क्षेत्र हैमवत क्षेत्र । 


(१३) नदी नामो मे दूरि नदी लिखा है चाहिए हरित्‌ 
नदी । इसीतरह कही-कही 'नरकाता' नदी का नाम भी गलत 
लिखा है । 


इस प्रकार ये भूल नक्शे मे हमारी दृष्टि भे आई है । 
यदि इस विषय के किसी अच्छे जानकार विद्वान्‌ से परामर्ज 
करके तकक्‍णा तंयरर किया जाता तो ये भूले उसमे नहों रहती । 
नवशे का आकार भी बेड़ौल है। अगर कुछ महीन अक्षगो मे 
छापा जाता तो नक्शा कुछ छोटा बनकर काच मे जडने योग्य 
बन जाता व उसमे और भो अगवश्यक जानकारी दो जा सकठी 
थी । जेसे विदेह जेत्र सम्बन्धी मुख्य नगरियों के नाम, _ विभगा 
नदिये, वक्षारगरि, जस्बृशाल्मली वृक्ष, भद्रशाल जादि वन 
वर्ग रह | नक्शे में सकेलसूचिका, सबोधन आदि देकर ब्यथथे ही 
नक्शे का कलेवर भरा गया है । इनकी जगह अड्ढाई द्वोप मे कहा- 
2930 38502 के 
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ऊरचाँई, चौडाई कितनी है। विदेह के प्रत्येक देश में चक्रवर्ती 
छहबंडो का विजय करता है वे छह खण्ड बहा कैसे बनते है, 
इत्यादि विवरण लिखा जाना चाहिये था । 





जो भूले हमने यहा बताई है उनका सशोधन नक्शे में 
जरूर सूचित किया जाना चाहिये | वर्ना गलत प्रचार होगा जो 
अच्छा नही है | हमारी राय में नक्शे मे जहा सकेतसूचिका और 
सबोधन शीष॑क के नीचे जो कुछ छपा हे वे खास आवश्यक नही 
है उसके ऊपर ही सशोधनैँपत्र चिपका देने चाहिये । 


आशा हैं भाई पन्नालाल जी साहब इस पर ध्यान देने 
की कृपा करेगे । 


बल ला ले कसयसर हर नोट --वर्धमान प्रेस इलाहाबाद से प्रकाशित जम्बूद्वीप का 
नक्शा (मोटा ग्लेज कागज) काफी शुद्ध है त्रिलोकसारानुसार बिल्कुल 


मही है । 


2992) २ 





श्द 


कतिपय ग्रंथकारों का समय निर्णय 


शुभचख्राचार्य 


यहां हम दूत शुभचस्द्राचार्य के समय की चर्चा कर रहे 

है जिन्होने ('जानाणंव नामक उत्तम शास्त्र बनाया है। उसमे 
संस्कृत के कोई ४३ पद्य अन्य प्रथों के 'उवतच' रूपसे पाये जाते 
है। ये सुंदर पद्य स्वयं ग्रन्थकार ने ही उद्ध,त किये है, टीकाकार 
ने नहीं। हमारे समक्ष ज्ञानाणेव की एक ऐसी हस्तलिखित घूल 
प्रति है जिसकी सकलकीति की शिष्यपरम्परा न तक पिला में होने वाल 
मनन के उन कै शिष्य विशालक)ति मुनि ने वि० से० १६११ मे ने वि० स॑० १६११ में 
लखाई थी। उसमे भी ये पद्य इसी तरह से 'उफ्त चर लिखे 
है। उन पद्मो मे पुरुषार्थ सिद्ध्युपाय पाय और युशस्तिलक के भी 
पद हैं । थशस्तिलक के पद्म ज्ञानाणव के पृ० ७० और ८७ पर 
तंथा पुरुंषार्थ सिदृष्युपाय का “मिथ्यात्ववैदरागा ” पद्य पृष्ठ १६५ 
पर उड़, त है। यह पृष्ठसख्या ज्ञानाणंव के तीसरे सस्करण की 
सम्नझनी धाहिंये । इनमे से यशस्तिलक फा रचनाकाल पूर्णतया 
निश्चिप्त है । यशस्तिलक कौ प्रशस्ति मे उसके कर्त्ता सोमदेव ने 
की 2 न कप अजित ०३६ मे बनाकर समाप्त किया लिखा है। 


इससे प्रगट होता है कि जानाण॑व के रचनाक/ल की पृर्वावधि 
अल पर, ०र्स० १ नग है है । बह लक ०१६ से पहिले का 
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बना हुआ से तक उपर पार । बाद भे बना है। फितने बाद में बना है? 
इसके लिये रलनकरडश्राबकाचारे) की प्रभाचन्द्र कृत संस्कृत 
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टीका ह्प्टव्य है। उसके ५ वें परिच्छेद के श्लोक २७ की टीका 
मे प्रभाचन्द्र ने ज्ञानाणेंव का विम्व प्रथ उद्ध,त किया है-- 


क्षेत्र वास्तु घन धान्य द्विपदं चल चतुष्पदधु । 
| शयनासन च्‌ यान॑ कुप्यं भांडममी वश ॥9॥ 

सर्ग १६ 
प्रशाचन्ध ने कुछ साहित्य धधय्य भोज के राज्य मे और 
ऊुछ साहित्य भोज के उत्तराधिकारी राजा जर्योस्िह के राज्य 
म निर्माण किया है। इतिहास में रजीं भोज का राज्य- 
काल वि स १०७० से १११० तक का और उसके बाद जयसिंह 
का राज्यकाल वि स १११६ तक का मा तक का (5 है | यद्दी और इससे 
कुछ आगे तक का समयुप्ताचच्र का है ।शुभचन्द्र के समय की 
उत्तरावधि भी यही समझनी चाहिये यानी इस समय से पहिले 
पहिले ज्ञानाणव का निर्माण हुआ है । अर्थात्‌ ज्ञानाणंवकी रचना 


“न किले सर जनबछ कल मूक ११ वी शती का दूसरा तीसरा चरण | मीज )है। 
श्री विश्वभूषण ने इन शुभचन्द्र को (राजा * ओऔर॑ाभोजदेव के 
[समकालीन लिखा कल ड । इस की सग्रति भी उक्त समय से 
मिल जाती है । विश्वभुषण ले भवृ/हरि को भी इन्हीं शुभनचेन्द्र के 


समसामयिक लिखा ह सो ये भरत हरि शतकत्रय के कर्त्ता भतृ - 
। हरि से भिन्‍नत कोई अन्य हो भत्‌ हरि हो सकते है। क्योकि 
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गतृ हरि के नीतिशतक का “नेता यस्य बृहस्पति” और वे राग्य- 


जतक का “यदेतत्स्वच्छद'” ये दोनो पद्म गुणभद्रकृत आत्मा- 
"जासन मे क्रश ३२ और ६७ नम्बर पर पाये (हु अत: 
पतकत्रय की रचना गुणभद्र से भी पहिले हुई है ((गुणभद्र का 


अल सच कब वि. से. 5१० के लगभग तक का माना जाता है। इस- 
जये ई[नाणेव के रचयिता शभचन्द्र जिनका कि समय ऊपर 
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हम विक्रम की ११ वी शती बता आये है, के काल मे शतकत्रय 


के कत्ता भत हरि के होने को संभावना नही है ५ 
हेमचन्द्र ने योगशास्त्र (्वेतांबर) लिखा है ज्ञानाणंत्र 


और योगशास्त्र कै बहुत से स्थल एक समान मिलते हैं। दोनों 


मे पहिले कौन हुआ ? यह प्रश्त बराबर चला आरहाथा। 
हेमचन्द्र का समय निश्चित है कि वे वि से. १२२६ तक जीवित 


थे। इसलिये अब यह सिद्ध हुआ कि ज्ञानाणंव से फरोब डेढ़ सौ 
वर्ष बाद थोगश्ास्त्र बना है। 


आचार्य अम्तचन्द्र * 


अमृत॒चन्द्रकृत पुरुषार्थे सिदृध्युपायके कितनेही प्य॑जयसेनके 
धम रत्नाकरमे पाये जाते है। धर्मू रल्‍्वाकर का रचनाकाल वि सु 
१०५५४ है। अत पुरुषाथ्थंसिद्ध्युपाय के रचनासभय की इसे 
उत्तरावधि समझनी चाहिये । अर्थात्‌ पुरुषाथेक्‍्सदध्यपा का वमल उस 


विस १०५५ से पहिले बना है, बाद मे नहीं। कितने पहले 
बना है ? इस पर जंब विचार किया जाता है तो पट्टाबलो मे 


जान उड़ता हैं से उनका अस्त जधक या मिक् के पदारोठटण का समय वि स॑ ६६२ दिया है वह ठीक 
जान पड़ता हैं इससे उनका अस्तित्व अधिकतया घिक्रम की ११ 
वी शुप्रो के एक दो दशक तक कहा जा सकता है। यही समय 


यशस्तिलक के कंस्ते। सोमदैव का है । दोनो समकालीन है । 


पद्मनंदो 


हँम जिन॑ कमी के समय पर विचार कर रहे हैं वे हैं 


मदन कक दि पम्प या का ” ग्रन्थके कर्त्ता पदूमनदी । इस ग्रन्थके 
अध्नवाशरणे आदि २ पंथ जिनमे १२ अनुप्रेक्षाओ के नरम 
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लिखे हैं रत्नकरडश्नावकाचार के परिच्छेद ४ श्लो १८वीं 
प्रभाचन्द्रकृत टॉक मै वाये टाका मेँ दाये जाते है। इससे ज्ञात होत्म है कि 
यह प्रचविशतिका ग्रन्थ प्रभाचन्द्र से पहिले का बना हुआ है ! 


रत्करड की टीका के कर्ता प्रभाचन्द्र का काल विक्रम की ११ 
वी शताब्दी के उत्तराद्ध से लेकर १२ वीं के प्रथम के उत्तराद्ध र वीं के प्रथम चरण तक 


का है जैसा कि हम ऊपर बता आये है । इस समय को 'पचवि” 
शतिका' की उत्तरावधिका समझना चाहिये। अभर्थातु यह ग्रन्थ 


की ीततत3स्ा+++++3++++ 
क--+-: 


इस समय से बाद का बना हुआ नहीं है, पहिले का बना हुआ हे । 


कितना पहिले का बना है ? इस सम्बन्ध मे फिलहाल हम इतना 
ही कह सकते हैं कि मटर करन ख चुछ ग्रन्थ के प्रथम प्रकरण के श्लो १६७ मे, 


दिलीय प्रकरण के इन हमे और प्रकरण के श्लो ५४ में और & वे प्रकरण के श्लो ३रमें 
पुदुमनदी ने वी रनदि को अपना गृह लिखा है। बोधपाहुड ग था 
१० को टीका में श्रुतसागर ने भी वीरनदि को इनपदुमनदी का 
गुरु लिखा है। एक वीरनदि वे हये है. जिन्होंने चर है । एक वीरनदि वे हुये है जिन्होंने चन्द्रेप्रभ काव्य 
बनाया था । है मनन गुरु अभयनदी थे । इन वीरन॒दि का समय 


फ्ििज5 


विव्नेम की ११ वा शता का पूर्व भाग माना जाता है । यदि यही 


तय पद्मनदी का भी माना जाये तो दोनो 
_ननननीननन+ 4 +-+- ०. 


समय पदुमतदी का भी माना जाये तो दोनो का समकाल हंने 
से हमारा मन कहता हृ कि कहीं ये हो वीरनदि ठो इन पदुमनदी 
के ,रु नही हैं ? 


पुन न दिषचविश तिका के हर मी की 


कन्‍्नडभाषा में एक टीका मी उपलब्ध हैं। उस टीका के 
मूलग्र॒स्थकार पद्मनदी दोनो एक नहीं, _भिन्‍न २ है। क्योकि 
टीकावाले पदमनदी के गुरु का नाम शुभचन्द्रराद्धातदेव लिखा 
है । जबकि मूल ग्रन्थकार पदुमनदी स्वयं अपने गुछ का नाम 





48७०२ 6० ६+#४ ८) <2 286५ मि। 9 छः ऋण ०७6 
फविपत ग्रन्थकारों का समय निर्णय ] [ र२घ६ 


(डुंस जीरनदि लिखते है । बे सारे ग्रन्थुभर मे शुभचन्द्र का कही कोई 
उल्लेख नही करते है तथा कनडो टीका वि सं. ११६३ के आस- 
पास रची गई है । अगर यही समय जूलग्रन्थकार पदुमनदी का 
सान लिया जाये त्तो विक्रम स_ ११०० के लगभग होने वाले 


अभाव के दा पंच लय काट का के द्वास परचविशतिका का पद्म उद्ध त केसे किया 
जाता ? जेताकि हम ऊपर लिख आये हैं। 

कनडीटीकाकार और सूुलग्रथकार पदमचदी को अभिन्न 
समझने की भ्राति ने इतिहास भे बहुत गंडबडो पंदा की है । इस 


अ्राति मे पड कर हो आत्मानुशासन (जीवराज अन्थमाला से 
प्रकाशित) की प्रस्तावना में आत्मानुशासन, शमाधिशतक और 


रत्नकरड इन तीनो हो ग्रन्थों के टीकाकार प्रभाचन्द्र को प 
आशगरजी के चक्‍त का बता दिया गया है (पृ २०) जौ 
बिल्कुल तथ्यहीन है 


चसुनंदी * 
यहाँ हम का के समय की चर्चा कर रहे हैं 


जिन्होंने प्राकृतभाषा में एक श्रावकाचा रग्रथ लिखा है, जिसका 
पचलित्त नाम चार के कहने ग्रन्थ फे अत मे 
अपनी प्रश लखी जरूर है पर उस में आपने ब्रथ का 
रचनाकाल लिखने को कृपा नही की है। प्रशस्ति मे आपने जो 
अपनी गुरुण्रपरा दी है उसमे तोन नाम लिखे है। प्रथम हो 
ओोनदी थे, उनके शिष्य नयनदी हुये, नयनदी के शिष्य मिट 
चन्द्र हुये । उन नेमिचन्द्र के शिष्य बसुन॒दी ने यह उपासकाध्ययन 
(वयुनदिश्ावकाचा र) ग्रन्थ ब॒नाया। इन वुसूनदि के प्रगुरु जे 
नयवदी तो हो नही सकते जिन्होंने वि. ११०० मे सुदर्शन- _ 
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चरित (अपभ्र श) की रचना की है क्योकि वे अपने गुरु का नाम 
माणिक्यनदि (परीक्षाम्रुख के कर्ता) लिखते है, जबकि बसुनादि 


ने नयनदि के गुरु का नाम श्रीनदि तिखा है । 


एक श्रीनदि वे हुए है जिनके शिष्य श्रीचन्द्र ने पुराणसार 
बनाया है तथा पुष्पदत के अपश्र श महापुराण और रविषेण के 
वदुमचरित पर टिप्पण लिखें है। इन तीनो की रचना श्वीजन्द्र 
ने धारा नगरी मे राजा भोज के समय क्रमश १०७०, १०८५० 
ऑऔरिवछज्क्रकोबी। जा 


((रमचोर के टिप्पण की प्रशस्ति मे श्रीचन्द्र ने अपने 
गुरु श्रोनदि मस्कलबरदाया 7 बा पथ बलात्कारगण -का आचाय लिखा है (देखो 

'भट्टारकसंप्रदाय” प० ३४) | बलात्कारगण के साथ कुन्दकुन्दा- 
्ि और सरस्वती गच्छ ये दो विशेषण भी लगे रहते है । 
रस्व॒ती गछुछ विशेषण विक्रम कौ १४ वी सदी से लगने लगा 


है।इस "बन वर व जो अप गत के साध ११ वी १२ वी सदी में ही भूमि-दान लेने 
लुग गये थे । व सजी तय नेजो कनदि की इतर सालयी जिले क् व उ लिखी है उसमे 





उन्होने अनदि को कुन्दकन्दान्वयी लिखकर उनका बलात्कार- 


गण इंगित किया है। अत अद की सकते की गुरूपरम्परा के श्रीनदि 
और पीपाद के दिय व पु दी श्रीचन्द्र के दे दोनो एक हो माद्धम पडते है। 
इन्ही श्रीनदि के शिष्य नयनदि हुये हो और नयनदि के शिप्प' 


नेमिचन्द्र तथा नेमिचन्द्र के शिष्य वसुनंदि को मान तथा नेमिचन्द्र के शिष्य वसनंदि को मान लिया जावे 
और जो समय श्रौचन्द्र क्रा स० १०८७ आदि उपर लिख आये है 
, वहीं समय वसुनदि,के दादा गुरु नयनद्वि का भी आन लिया 
जावे तो इस हिसाब से वसुनदि का अस्तित्व विक्रम की १२ वीं 


नुजासकताहुै। 7 बन न++-नन न नन-ननन+3 ९3 -नन-म++- मनन अननननन-ननम+ 


शती के दूसरे चरण मे माना जा सकता है। 
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एक पलक वन चित और श्रीनदि का उल्लेख स्व» पडित्‌ जुगल|कशोर 
जी मुख्तार ने वसुन॒दि के समय का निणय करते हुए रत्न- 
करण्ड श्रावकाचार की प्रस्तावना पृ०७४ मे किया है वहा 
लिखा है .-- द 

“श्रीनदि को दिये हुए कुछ दानो का उल्लेख गुडिगेरि के 


टूटे हुए एक कनड़ी शिलालेख में पाया जाता है जो बि०»-स० 
११३३ का लिखा हुआ है। इससे माक्तम होता है कि श्रीन॒दि 


वि० स० ११३३ में भी मौजूद थे। ऐसी हालत मे आपके 
प्रशिष्य नेमिचन्द्र के शिष्य वसुत दि का समय विक्रम की १२ वीं 
शताब्दी का प्रायः अन्तिम भाग और सभवत्त, १३ वो शताब्दी 
का प्रारस्भिक भाग भी अनुमान किया जा सकता है ॥' 


इस तरह अब तक के अन्वेषण के अनुसार १२ वी 


शत हे कप इक का दूसरा चरण और १३ वी का प्रथम चरण दोनों ही 
समय हमुनदि के हो सकते है । 
पा ने रत्नकरड टीका पृ० ८० मे “पडियहमुच्च- 


टूठाण” गाथा दी है । यह गाथा वसनदि श्रावकाचार मे २२५वे 
नम्बर पर है परन्तु दोनो गाथाओ का चौथा चरण भिन्न है 
इससे ऐसा आभास होता है कि इस प्राचोन गाथा का चौथा 
चरण बदल कर वसुनदि ने इसे अपनी बना ली है। प्रभाचन्द्र ने 
इसे अन्यत्र से लो है। 


जाति भी के नाम से श्रावकाचार के अतिरिक्‍कृत मूजझ्चाचार 
पर आजा रद्रति भी पाई जाती है। कुछ विह्ृस्व-दोनो रचनाओ 
को एक रत उपर जन कृति मानते है पर मै,इससे सुहमत नही 








हू मैं उक्त दोतो रचनाओं को सुवदि नाम के दो भिन्न-भिन्न 


् 
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४ 


ग्रथकारो की कृति समझता हू । 
फा 


आचा रवृत्ति मे एक स्थान पर अमितगतिश्रावकाचार के 
कुछ पद्य उद्धृत है इससे यह कहना :*के आचारवृत्ति के कर्त्ता 


आम या आय है इससे अमितग तर के याद कत , आराधना के अत में वसनदि का उल्लेख 
क्रिया हैं इससे न और वसुनदि दोनो समकाल में हुए 
सिद्ध होते है और संमवत ही वसुनदि आचारबवृत्ति के 


कर्त्ता हैं । 


कि न मान हल न वि० स० १०४० ज के समय मे 

सुभाषित रत्नसदाहि ” बनाया है। उस <क्त यदि अमित॒गतिकी 
“कक बे दा पचात 

आयू २५ वष के लगभग को मान ले और पूरी आयु उनकी ७५ 

वष करीब को भी मान ले तो अमितगति का अस्तित्व वि०७ स० 


११०० के आसपास तक ही रहता है और इनके समकालीन होने 
के कारण इन वसुनदि का अस्तित्व भी ११०० के आसपास ही 


मानना होगा जबकि कप के कर्त्ता वसुनदि का कम से 
कम निकट का समय ऊपर १२वीं शताब्दी का दूसरा चन्ण 
सिद्ध किया है। ऐसो हालत में दोनो वसुनदि अपने आप ही 
भिन्न-भिन्न स्रिद्ध हो जाते है| 

इसके अलावा झुलाचार समयसाराधिकार के प्रारम्भ में 


टीकाकार वसुनदि ने नरेन्‍्द्रकीति का उल्लेख किया है । जबकि 


मे जाट कह बाज न दिया है दल भी दान के कर्त्ता वसनदि ने नरेन्द्रकीति का प्रशस्ति आदि 


“>++-++++-++++ जनम 


में कहीं कोई नाम नही दिया है इससे भी दोनो वसुनद्नि जुदे जुदे 
ही सिद्ध होते है । है, 


प्रभाचन्‍द्र 
जो प्रभावन्द्र प्रमेषकमलमात्तेण्ड व न्‍्यायकू वुदचन्द्रोदय 
हि 





प्रऋ्क थे ८८*क आह८4#- केक 20% १५. 
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भ्रन्थो के कर्त्ता है तथा जिन्होंने अनेक ग्रन्थो पर टीका टिप्पण 
लिखे हैं उनका समय विक्रम की ११वी शताब्दी के उत्त उत्तराध से 
लेकर १२वी के प्रथम चरण तक का है। यह समय अब अनेक 
प्रमाणो और उल्लेखों से अच्छी तरह स्पष्ट हो गया है अत यहाँ 
उसके दोहराने की जरूरत नही है । यहाँ हम विद्वानों का ध्यान 
इस बात पर आक्रप्ट करना चाहते है कि प्रभाचन्द्र ने प्रमेय- 


प्रभाचन्द्र लिखते है इसका क्या मतलब है ? इन वाक्यों से साफ 
त्तौर पर यह प्रतिभासित होता है कि-उस वक्‍त तक प्रभाचन्द्र 
ने गृहत्याग नही किया था गुहत्याग नही किया था । प्रमेघकमलमात्ते्ड को उन्होंने धारा _ को उन्होंने धारा 
में राजा भोज के समय में बनाथा और न्यायकुमुद को भोज के 
उत्तराधिकारी राजा जयसह के समय में बनाया | अगर वे 
एंहाब्रती हो गये होते तो भोज से लेकर जय॑सिंह ठक के लम्बे 


समय तक एक ही धारा नगरी में कसे रह सकते थे ” और झुनि 
हुये बाद स्वय ही अपने को किध्ो एक खास नगर का निवासी 


भी कंसे लिख सकते थे ? और देखिये इन्ही प्रभाचन्द्र ने 
8 मम गद्य कथाकोश लिखा है जिसमे ८४वीो कथा के आगे 
पुष्पिका वाक्य लिखे है और ग्रन्थ-समाप्ति पर भी लिखे है इस 
प्रकार एक ही ग्रन्थ मे दो जगह प्रशस्ति लिखी हे इसका कारण 
यही माखम होता हैं क्- ८४ कया तक की रचना | 
गुहस्थावस्था मे की हैं और उनसे बाद को कथाये भट्टा रक होकर 
को है इसीसे बे प्रथम प्रशस्त मे अपने को पडित प्रभाचन्द्र 
लिखते है और दूसरो प्रशस्ति में अपने को भट्टारक प्रभाचर् 
लिखते है । ब्प 


और जो इन्होंने ्यायकुमुद आईइि की प्रश्मस्ठिय्े मे अपने 
7 


बनता 






छः 
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न दमन का शिष्य लिखाहै उरूक। तात्पयं इतनाही समझना 
चाहिये कि पदुमनदि के पास से उन्होने जैत शास्त्रों का अध्ययन 
किया था जिससे वे उनके विद्यागुरु लगते थे अतः प्रभाचन्द्र 
ने विद्यागुरु के नाते पदुमनन्दि का उल्लेख किया है। इसके 
सिवा ग्रन्थ को प्रामाणिकता को जाहिर करने की दृष्टि से भी 
निम्नेन्थ गुरुका उल्लेख करना उन्होंने आवश्यक समझा है। 
(जिस तरह गृहस्थ मेध'वी ने अपने श्रावकाचार में जिनचन्द्र 
मुनि का उल्लेख किया है ) 
भाष्कर नंदि 

जिन्होने तत्वार्थसूत्र पर सुखबोधा नाभ की सस्क्ृत में 
टीका लिखी उन भास्करनतन्दि के समय का निर्णय भी अभो 
तक नही हो पाया है। इन्हं'ने इस टीका के अत मे प्रशस्ति 
/ द्वी है जिसमे केवल अपने ग्रुरु और प्रघुरु का नाम मात्र 
लिखा है पर टीका का कोई समय नहों दिया है । 


प्रशस्ति के जिन श्लोकों में भास्करनन्दि ने अपने- प्रगुरू 


का नाम्‌ दिया है वह नाप अशुद्ध प्रतीत होता है जिससे भास्क र- 
नन्दि का समय गडबड होरहा है, देखिये-- 


नोनिष्ठीवेन्न शेते बदति व न परं हांहि याहोति जातु । 
नोकंडूयेतृगात्रं ब्रजति न निशिनोदुधाटयेत्‌ द्वार्व दत्त ॥ 
नावष्टशाति किचिद शुणनिधिरितियों बद्धप्य कयोग:ः 
कृत्वासन्यासमंतेशुभगतिर भवदत्सबंसाधु: स पुज्य ॥३॥। 
तस्पासीत्सुविशुद्धधष्टि विभव: सिद्धोत पार गतः, 
शिष्य श्रीजिनचंद्रनामकलितश्चारित्र पुवान्वित । 

शिष्यो भास्करनंदिनामविबुधस्तस्यान्षवत्तत्ववितु । 
तेनाकारि सुखाविबोधविषया तत्वार्थत्रत्ति:स्फूट ॥४४ 
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इनमे तीसरे श्लोक के चौथे चरण मे सो भा गति” 
शब्द है वह अशुद्ध है, उससे अर्थ को संगति ठीक नहीं बेद्ती। 
इर्स श्लोक में भास्करनन्दि ने अपने जिनचन्द्रगुरु के शुरू का नाम 
लिखा है पर इलोक में सर्वेसाधु के सिवा अन्य किसी नाम की 
उपलब्धि नहीं होती किन्तु “सर्व साधु” कोई नाम नही होता । 


अगर बुभगति के स्थान पर ६4 पाठ मान लिया 
जाये तो मामला सैंब साफ हो सकता हैं। शुभयति का अर्थ 
होगा शुभचन्द्र भटूरक । प्रशस्ति के उक्त श्लोको का तब इस 
प्रकार अथ होगा -८ 


जा 


जो गे तो थू कते है, न सोते हैं, न दूसरो को आने जाने 
को कहते हैं, न शरीर को खुजाते है, न रात्रि में गुमन करते हैं, 

न द्वार को खोलते है, न द्वार को बद, करते हैं, न पीठ लगाकर 
दीवार के सहारे बडे है। की चुद इन चयन मदारक) के सहारे बेठते है। ऐसे शुभचन्द्र मुनि (सवस्त्र भद्वारक) 
बद्धपर्थक होकर आयु के अन्त में सत्यास धारण कर स्वेसाधु 
(नग्न दिगम्बर) हो गए थे वे पूज्य हैं। उनके शुद्धह॒ष्टि, | दिगम्बर) हो गए थे वे पूज्य हैं। उनके शुद्धह ष्ट, सिद्धांत- 
पारगामी, चारित्र भूषण जिनचन्द्र नाम के शिष्य थे। उन 
जिनचन्द्र के तत्वज्ञानी भास्करनन्दि नाम के विद्वान्‌ शिष्य हुए 
जिन्होंने तत्वार्थसृत्र पर यह सुखबोधिनी ् पर यह सुखबोधिनी टीका बनाई” । 


पद्मनन्दि के शिष्य ये के शुभचन्दे है जिन्होने दिल्‍ली 
के पतन माना है. थि र॒ की भट्टारकीय गददी चलाई । इनके कमर से १४५० 
से १५०७ तक माना है। फिर इनके पट्ट पर जिनचन्द्र बंठे थे । 
जिन गे का न मसल व" समय वि. स. १५०७ से १५७१ तक का माना 


जाता है इन जिनचन्द्र ने प्राकृत 
+था जो मई णिकचन्द्र ग्रन्थमाला द्वारा 
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छपा है। वि. स॑ं- १५४८ मे सेठ जीवराजजी पापडीवाल ने 
शहर घुडासा मे इन्हीं जिनचन्द्र भट्टारक से हजारो मूर्तियों की 
प्रतिष्ठा कराई थी । श्वावकाचार के कर््ना-प० मेधावी इन्ही 
जिनचन्द्र के शिष्य थे। उक्त भेपस्करनुन्दि को भी सभवत इन्हीं 
का शिष्य समझना चाहिये | इस हिसाब से इन भास्करनन्दि का 
समय विक्रम की १६ वी शताब्दी माना जा सकता है। 


एक' दयानस्तवे” नाम का संस्कृत ग्रत्थ जिसमे अधिव- 
तया कृत तत्वानुशासन का अनुसरण किया गया है और 
जो 8-4 संद्धातभास्कर भाग १२ किरण २ में छपा है वह भी 
इन्ही भास्करनन्दि का बनाया हुआ है। उसकी प्रशस्ति मे भी 
वे ही पय है जो तत्वार्थ टीका मे लिखे है अत दोनो के कर्त्ता 
एक ही हैं। 


श्री कुमार कवि छः 


इनका बनाया हुआ १४६ सस्कृत पद्यो का एक “आत्म- 
प्रबोध” नामक ग्रन्थ है, जो भारतीय जैन सिद्धांत प्रकाशिनी 
संस्था कलकत्ता से हिन्दी अनुवाद के साथ प्रकाशित हुआ था । 
अनुवादक प० यजाधरलालजी न्यायतीर्थ थे। यह अध्यात्म 
विषग्य का बडा हो सरस सुन्दर ग्रन्थ है। कवि ने ग्रन्थ के अन्त 
में अपता नाम देने के सिवा और कुछ भी परिचय नहीं दिया है, 

रचनाकाल भी नही लिखा है, इस ग्रन्थ का निम्नांकित पद्म प 


आशाधरजी ने अनगारधममित अ० & श्लो० ४३ की टीका मे 
डद्धृत किया है :-- 


सनोबोधाधीन विनयविनियुक्त निजव१-- 
बच. पाठायत्त करणगणमाधाय नियतपु ॥ 


जिरा!र।! का प्ट्र० कक ९ 
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दान स्वाध्याणं कृतपरिणतिश्रेत॒वलने; 
करोत्यात्मा कर्म क्षयसिति श्वमाध्यन्तरसिदं ॥५१॥॥ 
-आत्मप्रयोध 


अर्थ :-- जिस स्वाध्याय मे मत ज्ञान के ग्रहण धारण मे 
लीन रहता है, शरीर विनय सयुकत रहत्ता है, वचन पाठ के 
उच्चारण मे लगा रहता है और इन्द्रिय-समह नियत्रित रहता 
है इस प्रकार सारी परिणति जिसमे जिनवाणी की ओर रहती 
है ऐसे स्वाध्याय को धारण करने बाला निश्चय ही कर्मों का 
क्षय करता है, अत. स्वाध्याय भी एक तरह से समाधि का 
रूपान्तर ही है । 


इससे सिद्ध होता है कि यह आत्म-प्रबोध ग्रंथ प्‌ आशा- 
धरुजी से पहिले का बना हुआ है । 


हस्तिमल्लके विक्रात कौरव'नाटकसे पता पडताहै कि एक 
श्रोकुमार कवि उनके ४ बडे भाइयो में सब से बड़े भाई थे। 
अगर उनके समय का आशाधर की प्रौढावस्था के समय से मेल 
बेठता हो तो वे ही श्रीकुमार कवि इस आत्मा-प्रबोध के कर्ता 
साने जा सकत्ते है और तब यो कहना चाहिये कि आशाधर की 


पिछली उम्र मे वे मौजूद थे । अनम न क को टीका वि सं. 
१३०० मे पूर्ण हुई अत उससे पांच सात वष पहिले श्रीकुमार 
कवि ने आत्म-प्रबोध बनाया होगा । ऐसी हालत में हस्तिमल्‍ल 


के साहित्यिक जीवन का प्रारम्भिक समय चिक्रम को १४ वों 
शती का प्रथम चरण समझना चाहिये। 


फू 


इस तरह ७ प्रत्थकारो के समयादि पर यहाँ कुछ नया 
प्रकाश डाला गया है । 
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स्व० प० मिलांपचखओी कटारिया ने अपने अध्ययन के बल पर 
जैन सझाज के मूघ॑न्य विद्वानों में स्थास प्राध्त किया था अधध्ययत की 
उनको यहे दृष्टि बडी पेनी थी | स्मारिका को अपने जीवन के प्रारभ 
काल से ही उनका सहयोग मिला था। खेद है ये, अब हमारे बौच नहीं 
रहे । जैन शास्त्रों का तलस्पर्शी अध्ययन रखने वाले विद्वानौ की माला 
का एक सशणिया टूट गया । पुरानी प्रीढ़ी के विद्वान एक एक कर काल 
कवलित हो रहे है और नए उनका स्थान ग्रहण करते को आ नही रहें 
है। निएचय हो जेन समाज के लिये यह स्थिति शीचनीय भौर 
विचारणीय है । 


सम्बन्धित आचायों के काल निर्णय सम्बन्धो विधाद को हल 
बरतने में प्रस्तुत रचना पर्याप्त अशो में सद्दायक सिद्ध द्वोगी । 


हा (एव छ)% $80% # 
2 क्र /4/ 4%० 
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अजन साहित्य में जन उल्लेख ओर 
सांप्रदाथिक संकीर्णता से उनका लोप 


अंमर को 


अमरकोषे संस्कृत का एक जगदविख्यात् प्राचीन कोश 
प्रंथ है । इसके फर्त्ता अमरसिह है जेसाकि तीनो काडो के अन्त 
में दिये: इध्यमरसिह कृती नामलिगानुशासने” श्लोक-हवारा 
प्रकट है। पन्थकौर ने ग्रन्थ के आरम्भ में देवनामो मे प्रथम 
अपना नाम 'अमर' दिया है। इसी तरह ग्रन्थ के आदि मगल- 
श्लोक में भी “अंश्ृेताय भर” के रूप से 'अमर' नाम द्योतित 
किया है । न 


प्रन्थ का सास पूर्वोक्त इलोक|नुंसार “सामलिगानुशासन 
है (जिसमे नाम और लिंग दोनो एफ साथ चत्ताये गये है जो 
इसकी अन्य कोशोसे खास विशेषत्ता है,किस्तु ग्रेथकरके नाम पर 
इसका नाम अमरक्षोष प्रसिद्ध हो गया है और आज यह कोप 
सस्कृत जभतु मे वास्तव में ही अमर हो गया है । इसमे ३ काउ 
होने से 'तक्िकाड कोश” और देवभाषा-संस्कृत मे होने से देव 
कोश भी इसके नाम है । इस पर संस्कृत की निम्नाबित टीकाये 
है .- १. व्याख्या प्रदीप २. काशिका ३ अमरकोषोद्घाटन 
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४ कौसुदी ५ पदार्थ कौम्दी ६ शब्दार्थ सदीपिका ७ अमर 
पजिका ८ अमर दीपिका ६ सुबोधिनी १०. व्याख्या सुधा 
११ शारदा सुन्दी १२ विद्वन्मनोहरा १३ अमर विवेक 
१४ मधु माघवी १५ पद चन्द्रिका १६ त्रिकाड चिन्तामणि 
१७ त्रिकाड विवेक १८ प्रदीप मजरी बृ्द पीयूष 
२० वषम्य कौमुदी २१ पद विवृति २२ पदमजरी 
२३ व्याख्यामृत २४ सन्देह भजिका २५ टीका स्वस्व 
२६ अमरकोष टीका (आशाधर कृत) २७. त्रिकाड़ रहस्य 
२८- अमर चद्विका आदि । 


इनके अतिरिक्त-कनडी, काश्मीरी, चीनी, फारसी, 
तिब्बती, तेलगु, मराठी, ब्राह्मी, श्यामी, विहली, अग्रेजी, 
हिन्दी, गुजराती, उदू, आदि भाषात्रो मे भी अमरकोष पर 
टोकाये बनी है। “कवि काव्यकाल कल्पना” नाम के बृह॒द्‌ ग्रन्थ 
मे अमरकोष की ६४ टीकाओ का विवरण दिया है। 


विविध प्राचीन ग्रथो की सस्क्ृत टीकाओ मे इस कोष 
के अनेक जगह प्रमाण दिये गये है। इसका पठन पाठन सस्कृत 
की प्राय. सभी पाठशालाओ मे अद्यावधि चना आ रहा है। यह 
सब इस कोश की महान्‌ लोकप्रियता का द्योत्तक है। इसी 
से-कवियो ने ये उद्घोष किये हैं-“अमरोड्य सनातन ” । 
“अमरकोषो जगत्पिता” | 


अम्रकोष मे बौद्ध और वंदिक धर्म के अवतारी पुरुषो के 
नाम है किन्तु जन तीर्थंकर के कोई नाम नहीं है। प्रन्थ जन तोथकरोी के कोई । ग्रन्थकार 
बहुत उदार रहे है | (उन्होने मगलाचरणमे भी किसी धर्माराध्य 
का नाम नही दिया है ) फिर उन्होने जैन महापुरुषो के नाम 
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नही देकर अपने कोष को अपूर्ण क्यो रखा ? यह प्रश्न प्रत्येक 
निष्पक्ष विचारक ओर जन धमनियायी के मस्तिष्क मे सहज 
उठता है । इसके लिए जब हमने अम्रकोष को कुछ सस्क्ृत 
टीकाओ को देखा तो मालूम हुआ किबुंद्े के तामो के आगे 
“जिन देव के भी नाम अवश्य मूल अस्वको रे दिये है किन्तु वह 
एलोक संप्रदायाभिनिवेश के कारंण मूल से निकाल दिया गया है 
और धीरे-धीरे उसका लोप कर दिया गया है देखिये -- 

(१) ओरियटल बुक एजेसी पूना से सन्‌ १६४१ में हे 
प्रकाशित क्षीरस्वामि कृत (ईस्वी ११वी शत्ती) टीका पृष्ठ ७ 
प्रथम काड-श्लोक १५ की टीका के आगे- 

(सर्वज्ञो वोतरागो5हेन्‌ केवली तीर्थ- 

कृज्जिनस्जिकाल विदादया ऊह्मा ) ः 


(२) निर्णय सागर प्रेस पुम्बई से सन्‌ १६१५ मे 


प्रकाशित-व्याख्या सुधा पृष्ठ ८ 
“बद्यपि बेद विरुद्धार्थानुष्ठातृत्वा (१)... 


ज्ञिनशाक्यों नरकबर्ग वक्‍्तुमुचितों । 


तथापि बा कि डे पे न भव बुद्धयुपारोहादत्रेदोक्तो । 
(अर्थ:--यद्यपि बेद विरोधी होने से (जिनेन्द्रऔर बुद्ध के 
नार्मनरेक वर्ग में देने चाहिये तो भी यहा इसलिये दिये गये है 


कि उनका देव विरीधित्व साथ साथ बुद्धि में आ जाये) 





इसी पर टिप्पणी १ लगाकर लिखा है:-क्वचित्पुस्तके इल 
उत्तरघु- “सर्वज्ञोबीतरागोहहनू केवलो तीर्थकृज्जिन: । जिन 
रेवता नामानि ददू । इत्यधिकम्‌ ॥ 
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(३) आज से ११२ वर्ष बू्च विक्रम से फ्क१६ मे प्रके।- 

शित देवदत्त त्रिपाठी कृत हिन्दी टीका प्ृ० ३ यर८ लिखा है:+ 
न / जिक्र ये।६ नास्तिक 

नं, श्लोक नही दिया है, जब 
हमने पूरे श्लोक के लिये अमरकोष की हस्तलिब्ित प्रतिथो की 
खोज की तो बघेरा, टोक, निवाई आदि के जन भण्डारों की 


प्रतियो में वह पुरा श्लोक इस प्रकार उपलब्ध हुआ-- 
“सर्वज्ञोी वोतरागोडहेन्केबली तोर्थक्ज्जिन: । 
स्थाह्ादवादोी निरल्नीकः निग्रन्याधिए इत्यपि ॥” 









अनेक जैन विद्यालयों के सस्कृत कोर्स (पाठ्यक्रम) में 
अमरकोष नियत है। अधिकारियों का कत्तंव्य हे किं-वे यह 
इलोक विद्याथियो को अमर कोष में पढ़ाने का प्रबन्ध करावे 
जिससे इसका प्रचार हो । साथ ही जन प्रकाशन- सस्थाओ का 
थक मद टप्य के टिक वर तब के कर्नब्य है कि-वे भी अमरकोष मे बुद्ध के नामो के आगे यह 
अतोक मोटे टाइप ड प्रकाशित कर अमरकाोष के विविध 
सस्करण निकाले जिससे दोधंकाल से चली आं रही क्षति की 


ऋण 
कुछ पूर्ति हो । 
इसी की बन लव नकल) का इलोक (धनजय नाममाज़े में 


इस प्रकार है ८ 
सर्वज्ञो बोतरागो5हन्के बलो धर्मचऋरणृत्‌ ॥११६॥ 







इससे भी (प्रकोप मे उक्त श्लोक व॒तेसान रहना 
अप्ररकोप लोक व॒ः 
प्रमाणित होता है । 


(जिन देव़ के नाम वाले श्लोक के सिवा अमरकौष के 
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द्वितीय कांड के ब्रह्म वर्ग मे श्लोक ६ के बाद आठ दाशेनिको में 
जनदर्शन के भी दो नाम दिये हैं देखिये- स्यात्स्थाद्रादिक 
आहंतु ।॥ पूरे आठ दश नो के दो-दो नाम इस प्रकार दिये है - 


मीमांसको जेमसिनीये, वेदांती ब्रह्मवादिनी । 
वशेषिके स्पादोलुक्य:. सोगत शुन्यवादिनि ॥१॥ 
नेयाथिक स्त्वक्षपा दः €यात्स्थाद्ाविष्के आहंत:) ढत: 
चार्चाक लौकायत्तिकौ, सत्काय सांख्य कापिलो 0२॥ 


इनमे सभी भारतीय (श्रमण बेदिक) दर्शन आ गये हैं 
अत ये श्लोक बहुत महत्वपूर्ण है फिर भी अनेक सस्करणो मे 
इन्हे क्षेपक रूए मे प्रदर्शित किया है और अनेक मे बिल्कुल 
निकाल ही दिया है सभवत यह सब (बौद्धु और न इन दो 
श्रमण-धर्मो से विरोध के कारण किया गया है अन्यथा ये 
श्लोक मूल ग्रन्थकार कृत हैं, क्योकि दान श्वी 
शती मे ) इसी की स्टाइल पर निर एलोक  अभिधान 
चिन्तामणि” के मत्यंकाड ३ मे इस प्रकार बनाये है-- 


स्थाद्वाद वाद्याहुत स्यात्‌, 
शुन्यवादी तु सोगतः ॥५२५॥ 

नेयायिकस्त्वक्षपादों योग. 
सांख्यस्तु कापिल: । 








चरण मे जैन के नाम है अमर इन नामों को हटाकर है अमर इन नामों को हटाकर सिर्फ वेंदिक ० 
के ही नाम रहने से देते तो दोनो श्लोक अधूरे हो जाते अत विवश 


झ्नो श्लोको को ही मूल से निकाल नो श्लोको को हो मूल से निकाल दिया है । 


# श्लोक १ के चौथे चरण मे बौद्ध के और श्लोक २ के दूसरे 


०2 
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वेशेषिक: स्थादोलुक्य:, 
बाहुस्पत्यस्तु नास्तिक: ॥एर६॥ 
चार्वाक लोकायतिकश्चेते 
घडपि ताकिका: । 


(इनमे षड दशेनों के ही नाम दिये है शेष दो मीमासा 
और दवेदात के नाम देवकाड़ २ के श्लोक १६४-६४ में दिये है) 


अत जेन ग्रन्थ-प्रकाशको को चाहिये कि वे इन दो 
“मीमांसको जे मिनीये / ” इलोकॉको भी अमरकोष कांड २ के 


खा का का न दस श्लोक ६ के बाद मोटे टाइप में प्रकाशित करने का 
प्रक्रम करे जिससे साप्रदायिका का प्रयत्न विफल हो और ग्रन्थ 
अक्षण्ण बने +- 


न केस. उयजर: टोक आप औँजेक प्रो ५४ 
अमरकोष की प्रतियों के अन्त में लेखकों ने भिन्‍्त-भिन्‍्न प्रशस्तियह दी 
हैं पाठको के उपयोगार्थे समुच्चय रूप से नीचे उन्हें, भी प्रस्तुत किया 
जाता है इनमें घ्रुथम जन और द्वितीय शव है.-- 

-- अन्त्य प्रशस्ति-- 

क- कृतावमरसिहस्य, नामलिगानुशासने ॥ 
काण्डस्तृतीय क्ामान्य , सांग एव समर्थित 
इत्युक्त ब्यवहाराथे, नामलिगानुश।सनम्‌ । 
शब्दाना' न मतौअन्त, तावपीन्‍#द्रवृहस्पती ॥ 
जदमानि बोधयत्यक , काथ्यानि कुरुते कवि ॥ 
वत्सौरभ नभस्वत , सन्तस्तन्वन्तु तदुगुणान्‌ ।॥। 


(वायुरित्यर्थ .) 
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पा है। सह किस सुप्रदाय-विशेष के थे यह उन्होंने कही 
नही लिखा हैं किन्तु पिया आर कप ॥ बम मो के सूक्ष्म अध्ययन और अन्ष्य 
प्रमाणो से इसका निर्णय किया जा सदाता है वही नीचे देखिये:- 
अमर किक टकग मे अमन्‍कोय के नगन रण कद बार 
बः ॥। इसी तरह क्षीर स्वामी ( ) टीका में भी 
संग तार दाग का बादल एग को जिन (बुद्ध) वाची ही बताया है । तथा वामना- 
न जय न डबरा मे न -दर्गाग्रताद, काशीनाथ, शिवदत्त, एन जी देसाई, शोल- 


| » र्श 
स्क्‌ बर आदि वदिक, बाद्ध, अग्रे ने अपने 
प्रस् निबन्धों मे अ॒ कार को. ब्षैद्ध ही माना है इसके 
लिये इन्होने निन्‍नाकित ३ थुक्तिया दी है ८ 


असर मिहु ने देव विशेष के नामो मे सर्वप्रथम 


यदक्षर पद अष्ट, स्वर व्यजन बजित । 
त्त्सवं क्षम्यता देवि, प्रसीद परमेश्वरि ॥ 
यावत्पृथ्वी रविर्यावत्‌ यावच्चन्द्र हिमाचलो । 
पठ्यमाना बुध स्ताव, देषा नन्दतु पुस्तिका ॥ 
यावच्छी वीतरागस्य, धर्मों जयति भूतले । 
बिद्वृश्दि वाच्यमानोथ्य ग्रन्थस्तावद्विनन्दतु ॥ 
ले यावच्बन्द्र दिवाकरो ग्रहपती क्षोणी समुद्रा अपि ॥ 

यावद्‌ व्योम वितान सलिभतया दिक्‌ चक्र माक्रामति ॥ 
यावद्‌ देहनलिवासिनी पशुपते: गौरी मुख चुम्ब्रति । 
ताव त्तिष्ठतु कोष एव सुधिया कठेषु रत्नोपम ॥ 

नानाकवीना भुवि नाम कोषा 4 

सन्त्येव शब्दा्थेबिदा प्रबधा '। 

त्तथापि सुक्तेइमरासह नाम्न । 

कके रतोवब प्रसृत मनो में ॥ 


३१६ ै [ # जेन निबन्ध रत्नावली भाग २ 


कम; बढ और उनके अवातर भेदो के नाम दिये है फिर 
बंदिक देवा-देवताओ के नाम दिये है । 


(२) काड' ३ नाना वर्ग ३ के श्लोक ३१ से “'धमराजौ 
जिनयमौ"'” पाठ दिया है इसमे जिन (बुद्ध) को (बुद्ध) को प्रथम दिया है 
और यम (वदिक श्राद्ध देव) को बाद मे । अगर ग्रन्थकार चाहते 
तो 'यमजिनौ पाठ भी दे सकते थे इसमे छदोभग को भी 
आपत्ति नही थी किन्तु उनके तो जिन (बुद्ध) आराध्य थे अत 
पहिले उन्हें स्थान दिया । 


थ (३) यह लोकोक्ति प्रसिद्ध है कि-अमरसिहो हि 
पापीयान्‌ सर्वेभाष्यमचूचुरत्‌ अर्थात्‌्- पापी अमरसिह ने सारा 
भाष्य (पातजल म्हाभाष्य) चुरा लिया । अगर अमर सिह वैदिक 
होते तो बदिक विद्वान कभी उनको पापी और भाष्य की चोरी 
करने वाला नही बताते । 


गन अमगॉपिड को जेन 





बताते है और “वर्त पका उन वाब इतने जय घक । इसके लिये उनको 
युक्तिया निम्नाकित हैं - 


आम मानाक एव अल शत १) किसी ज़ेस ग्रन्थकार ने एक कथा दी है कि अमर- 
सह नाममालाकाएधनजय ः साले थे । 
(2) अत रत सब्यारो में असरकोध को अनेक प्रंतियां 


मिलती हैं । हि 


(३) अमरकौष पर ज॑न विद्वान आशाधर (वि १३वीं 
शती) ने टीका बनाई है । 
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(४) गए टायल जिन आफ व मात 
(वि. सं ४ंवी शती 43.28 पक का उल्लेख है ् न । 

(५) “जैन बोधक” वर्ष ६३ अक ५ (फरवरी १८३३ 
मे एक हस्तलिखित प्रति के अनुसार अमरकोष मे १२५ जन 
एलोक दिये है और अमरसिह को जैन सिद्ध किया सिद्ध किया है एवं उनको 
बोड माने जाने का निरसन किया है। 


नीचे क्रमश सक्षेप मे इनकी समोक्षा की जाती है- 


(१) यह कथा किसी ने यो हो गढ डाली है इसमे अनेक 
ऊलजजूलताये है अत यह बिल्कुल अप्रामाणिक है । इसमे अमर 
सन का वाया धर को धनजय का साला बताया है जो तिराधार है क्योंकि 
धवजय 5-६ विक्रम शतीके है जबकि अमर्रास॒ह इनसे कम से कम 
चार-पाच सौर वष पू१्व हुए हैं जेसा कि इतिहास से प्रमाणित है- 

(क दिया उठ दया य पवन परत ८वी विक्रम श॒ती में बौद्ध विद्वान्‌ जिनेन्द्र बुद़ि 
ने काशिका विवरण पजिका मे अमरकोपष का चृत्र प्रधाने 
सिद्धाते” ॥१८५॥ (तानाथ वश, काड ३) श्लोक उद्धृत 
किया है । 

(ख) उज्जयिवी के गुणराद ने ईसा को ६टी शतती मे 
अमरकोष का चीनी अनुवाद किया है । 

(ग) क्षीर स्वामी ( ख्िबोप/सक, ईस्वी ११वी शती। ने 

(29 किन पार घाटन में लिखा है कि अमरसिह चन्द्रब्याक रणकार 
चन्द्र गोमिन से पूर्व हुए है। चद्धंगोमिन्‌ वसराद्‌ के ग्ुरुऔर 
४५० ईस्वो में होने वाले बगाली, बौद्ध विद्वान्‌ है। 


,.._ (घ) धन्वन्तरि क्षपणकामरसिह शकु वेताल भट्ठ घटकृ- 
पर कालिदासा- । 


३१८ ै] [ # जेन निबन्ध स्त्नावली भार २ 


ख्यातो वराहमिहिरों नृपते सभाया रत्नानि -वें वररु- 


चिनेंव विक्रमस्य ।। ; 


इस प्रसिद्ध श्लोक मे अम॒रधिद्द को विक्रमादित्य की सभा 
के नवरत्नो मे से एक रत्त बताया है। ह 
ऐसी हालत में अूमरसिह को धनजय का साला बताना 


कितना मनघढ़त है यह पाठक सहज जान सकते हैं । 


722 (२) जून भण्डारों मे अमरकोष की प्रतिया मिलने से 
उसे जुंत्‌ कोष बताने यह यदि दै क यह अद्भत यु॒क्ति है इस तरह तो जैन 
भा शो तल कनतत, रात बिता उन: मे मिलने वाले अनेक बादिक ग्रन्थ यथा-भत हरि कृत 
शनकत्रय, कालिदास कृत मेघदूत, रघुवश आ रास कलम व कम 
हो जायेगे । वेदिक भण्डारों में मिलने वाले जन ग्रन्थ 
वुंदिक हो जायेगे अत यह यूक्ति निस्सार ही नही बल्कि बल्कि काफी 
आपत्तिजनक है। वास्तविकता यह है कि ग्रन्थ भण्डारो मे विरुद्ध 


सहज क्याजता हा के ग्रन्थों का सग्रह उनका परस्पर अध्ययन समीक्षण क रने 
के से किया जाता है। 


(३ सं या का ने तो रुद्रट के काव्यालकार और वाग्ञ्नट 


के अष्टाग हृदय आदि वेदिक ग्रन्थो पर भी टीका बनाई है अत- 


कि दा लो जाता बस तबरपनाधाव मे ता न विद्वान के द्वारा जनेतर ग्रन्थ पर टीका बनाने से 
रन रो अप असल जैन नही हो जाता । जन' य॑ ने कालिदास 
 वेपका ोबे मे वैष्टित कर लिया दे इससे 


मेघदूत जेनग्रन्थ नही हो ज त जनग्रन्य नही हो जाता। अधूरकोषे, पर तो पचासों 
व दिक विद्वानो ने टीकाये लिखी हैं इससे वह वदिक ग्रथ नही हो 


गया। स्वयं अनेक बेदिक वि जन पवन 2 नल अनेक बंदिक विद्वानों ने कक 
बोद्ध ग्रन्थ सिद्ध ग्रन्थ सिद्ध किया हैं जसा कि पूर्व में बताया जा चुका है। 
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(४) जैन ग्रन्थों मे किसी ग्रन्थ का उल्लेख मात्र होने से 
ही वहू ज॑न ग्रन्थ नहीं हो जाता। जेन ग्रन्थों में तो अनेक 
जुनेतर ग्रन्थी के उत्बेब-है इस तरह तो वे भी सब जैन ग्रथ हो 
जायेगे अत यह यूक्तिवादभी लच रहै। जनेतर ग्रन्थों में भी अनेक _ 
ज॑न्ग्रन्थो के उल्लेख है इससे मम नही जनेतर नही बन जाते । 
सही बात यह है कि पार दान पर ाआ उे द्वानु एक दूसरे धर्म के लोक- 
प्रिय ग्रस्थो का प्रमाण रूप मे या समीक्षादि के रूप में उल्लेख 
करते आये है । 

(५) जैन बोधक का अल १०५ श्लोक दिये हैं उनमे 
मगलाच रण का एक एलोक “श्रिय पति पृष्यतु व समीहित"” ” 
बताया है। किन्तु यह श्लोक तो भुलत वादीभसिंह कृत गद्य 
जिन्तामणि का है। इसी तरह को हालत कुछ अन्य श्लोको की 
भी है। ऐस! प्रतीत होता है कि-जब अम्रक्रीष को जन बनाने 
के लिये कथा गढ़ डाली गई तो किसी जैन विद्वान ने अमरकोष 
को स्पष्ट जैन बनाने की हृष्टि से या उसमे जन कथनो के 
अभाव की पूति करने को दृष्टि से यह प्रयत्न किया है। इस 
चक्‍त उक्त अक हमारे पास नहीं होने से हम उसकी पुरी 
समीक्षा नही कर रहे है। कोई भी विज्ञ पाठक थोडे से विचार 
से ही उसकी निस्सारता-युक्ति हीनता अच्छी तरह हृदयगम 
कर सकता है । 


अब मै नीचे ऐसे दो नये प्रमाण प्रस्तुत करता हैं जिनसे 
सहज जाना जा सकेगा कि अमरकोष जेन कोष नहीं ह-- 





(१) अमरकोप के नह नि आशाधरजी ने अनगा- 
रधर्मामृत अध्याय १ श्लोक २४ के स्वोप - स्वोपज्न_भाष्य में पृष्ठ 
शंदेपर- 7 शड 
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लोके यथा-“स्याउ्धमंमस्त्रिया पुण्य श्रेयसी सुकृत वृष- 


इति” । लिखा है यह अमरकोष के काड १ काल वर्ग ४ का 
र४वा श्लोक है | इसी के बाद-- जा 


आअत्मानशासभ गशणसतठ अल >>. 


॥ + और ता निकापन मा आल यथा-” करके आत्मा न गुणभद्र कृतु,का 


एक श्लोक और आतिवाक्याम्त (सॉमदेव कु) का एक सूत्र 


दिया है । 


इससे साफ प्रकट है कि आशाधर ने अमरकोष को 
-जौकिक ग्रन्थ व॒ताया है, जैन ग्रन्थ नही । 


व (२) अमरकोष की अनेक प्रतियो मे प्राप्त-'सर्वेज्ञी 


उनमे न ४ 4] ल्‍श पूर्व में उद्धुत किया गया है 
उसमे(जिनेन्द्रे का नार्थ 'निर्छ हे! ” भी बताया है। जिसका अर्थ 
लज्जाहीन (नग्न) है । ऐसा नाम कभी कोई जन अपने आराध्य- 
देव के प्रति नटी दे सकता । 


८5० 5 

हट शत नाममाक कृत नाममालि और पहना कृत अभिधान 
चित्तामणि जो प्रसिद्ध प्राचीन जैन कोष हैं उनमे कही भी यह 
नाम या इसके अर्थे का कोई क्यायवाचा या इसके अर्थ का कोई फ्यायकाची नहीं है। हाँ शिवो- 
पासक क्षीर स्वामी मे जरूर कल सन १७३ पर 
त्रह्म वर्ग में बुद्ध और जैनादि के नाम देते हुए दिगम्बर जेन के 
इस प्रकार नाम उद्दधृत किये है - ० 

पक्षपणापि टिगम्बर । नग्ताट श्रावकोष्छीको, निम्न थो 
जीवजीवको ॥” इसमे एक नाम्प्अद्वोक है जिसका भी अर्थ 
नज्जाहीन (नग्न) ही है। यह साफ अमरकोष के 'निहींक' का 
पर्यायवाची है 


“2 के ञ्ड , > “0 छ हे > हु 
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अत स्पष्ट है कि अूमरकोष जैन कोष नहो है। अमर- ' 
कोष_ मे २४ तीर्थंकरो के _नाम, जैन संद्धातिकृ-प्ररूपण, जन संद्धातिक प्रर्फ्ण, जेन ' 
पारिभाषिक शब्द आदि कुछ भी तो जनत्व सूचक कथन नही __ 


पाये जाते | उल्टा, काड ३ विशेष्यनिष्न वर्ग प्रत्यक्ष स्यादन्द्रिय- 

(208 
कमप्रत्यक्षमतीन्द्रिय ॥७६।। में ऐन्द्रियक ज्ञान को प्रत् एन्द्रियक ज्ञान को अत ज्ञान को प्रत्यक्ष और 4) 
अठीन्द्रिय ज्ञान को अपध्रत्यक्ष बताया है जो तत्वाथ सुत्र (जन 


सिद्धात ग्रथ) के आदूये परोक्ष ” “प्रत्यक्षमन्यत्‌” सूत्रो के 


विरुद्ध पडता है । 


ऐसी हालत मे अमरकोष को जेन बताना मभिथ्या मोह 


मात्र है। निष्पक्ष दृष्टि से यह बोद्ध ही है- "यह बौद्ध हो है-सत्य का अरे है-सत्य का अनुरोध भी 


यही है । 


४७ <; 
असरकोष के ब्रह्मवग्‌ में जो ब्राह्मण धर्मोय कथन है 
उससे कोई इसे बंदिक मान तो यह टीक नहीं है। अमरकोष के 
पहिले भी कात्य, वाचस्पत्ति, व्याडि, भागुरि आदि के बेदिक 
कोष ग्रन्थ थे उन्हीं मे ब्रह्म वर्ग के अपने विषयानुसार सामग्री 
ली गई है जो विषय की पूर्णता की दृष्टि से आवश्यक थी । इसी 


को ग्रथकार गा सक्षिप्ते: ४, 
प्रतिसस्कृत ” ॥।२॥ श्लोक से व्यक्त किया हैं। श्वे. जेत हेम- 
चन्द्राचायं ने भी यह सब ब्राह्मण धर्मोय कथन अपने “अभिधान 
चिन्तामणि” कौष मे दिया है। 

पल रे ४ +9-८ 


(कौष)ब्याकरण: गणिक्त: बायुवेंद आदि विष व्याकरण, गणिष्ठ; आयुर्वेद आदि विषय ऐसे है जो 
किसी सप्रदाय विशेष से सम्बद्ध नहीं होते । अगर कोई ऐसा 


करता हैं तो बह अपूर्णता को हो प्राप्त होता है उसे लोकप्रियता 


नही मिलती । 
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3 
छः सही पद बज ग्ता की दृष्टि से अमर सिंह ने बौद्ध होते हुए भी 
अमरकोष में बौद्ध जन वदिक सभी भारतीय धर्मों का परि- 
चायक आवश्यक लोक प्रसिद्ध कथन बड़ी उदारता के साथ 


कहाँ तो ग्रन्थकार की महान उदारता और कहा व्याख्या 
सुधाकर का यह लिखना कि-'वेद विरोधी होने से बुद्ध और 
जिनेन्द्र के नाम नरक वर्ग में देने चाहिये थे”। यह क्थन 
कितना सकीर्ण और गौरव विहीन है पाठक स्वयं विचार कर । 





“ अ, गार शतक-- 


(मोक्ष मार्ग प्रकाशक) के ५वे अधिकार मे “अन्यमतो से 
जेनमत की तुलना” प्रकरण के अन्तर्गत प _टोइरमलजी सा. ने 
भतृ हरि कृत वरास्य शतक नाम के प्राचीत वेद्िक ग्रन्थ से एक 
श्लोक दिया है जो इस प्रकार है - 


एको रागिषु राजते प्रिम्नतमा देहाधंधारी हरो । 
(८ जन जिनो विमुक्तललनासगो न यस्मात्यर ॥ 


; दुर्वारश्मर बाण पनन्‍नग विष व्यासक्त सुग्धो जनः। 
शेष कामविडंबितों हि विषयानु भोक्‍्तु न भोक्षु क्षम 0 





अर्थातू-रागियों में तो एक महादेव है जिन्होंने अपनी 
प्रियतमा (पावंती) के आधे शरीर को धारण कर रखा है। 
और वीतरागियो मे एक जिनदेव है - सवार बरहन- मे बढ़कर स्त्री-त्यागी 
कोई दूसरा नही है। श्रेष लोग तो दुनिवार कामदेव के बाण 


का मा ता सप गाफिल है कि जो विषयो को न तो भली- 
भाति भोग ही सकते है और न छोड़ ही सकते हैं-इस तरह दे 
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सिर्फ काम विडबना से पीडित है । 


इस कक जलन जो मे योगिराट भत हरि ने सरागियो में महादेव 
को और वी यो में जिनदेव को प्रधान बत्ताया है । 


कायम वा ग्रन्थमाला दिल्‍ली से प्रकाशित मोक्ष मार्ग प्रकाशक 
मे पृ २०१ पर इस इलोक को _श्रुगार शतक का ७वा श्लोक 


और मथुरा के सस्करण मे पृ १:४६ पर इसे श्र गार शतक 


का ७१वां बलोक बताया है। किन्तु हमने अंत हरि के अनेक 
3 शतकत्रयो को देखा-बहुत्त सो मे तो-'न रहेगा बासन 
बजगी बामुरी यह सोचकर इस श्लोक को बिल्कुल निकाल ही 


दिया है देखो-ज्ञानसागर प्रेस बम्बई से सन्‌ १५६०२ मे प्रकाशित 


मम” (संस्कृत हिन्दी टीका यकत तथा सच ५ 


“भतृ हरि शतकम्‌” (संस्कृत हिन्दी टौका युक्त)तथा सन्‌ १६२० 
से १६२३ मे हरिदास एण्ड कम्पनी मथुरा से प्रराशित-विस्तृ्त 


हिन्दी टीका युक्त) प्रसिद्ध, सचित्र सस्करण । 


कुछ सस्करणों मे यह श्लोक देने को तो क्ृपा.की है 
किन्तु उसे इस तरह बदल कर रख दिया है:- 


एको रागिधु राजते प्रियतमादेहाधेहारो हरो। 
नोरागष्वपि यो विभशुक्तललतासंगो न थस्मात्पर ॥ 
दुर्वारस्मर बाण पन्तग विष ज्वालावलीढों जन १ 
शेष: काम विडबितो हि विषयान्‌ 

भोक्तु चू मोक्ष क्षमः ।३८३॥ 


देखो-सन्‌ १६१४ मे निर्णयसागर प्रेस मुम्बई से प्रकाशित 
कृष्ण शास्त्रि करत सस्‍्कृत टीका सहित 'श्र॒गार शतद शास्त्रि करत ससस्‍्क्ृत टीका सहित 'श्रगार शत्तक' का 


चतुर्थ सस्क रण । 


की 
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इसमे खास परिवतेन राग जिन जिनो” की जगह 
7 क.तततनन+०2ककम»>>५9७७०अ नमन» नमन. 
(१ 0045 आप क बपि यो किया गया है | इस तरह गुल ग्रथ कहर ने 
'अिदसिजन+--+न्‍मकन»मयकइु++ मम पान न मम भ++म मा कामनाकाके-, 
द्रव को वीतरागियो मे प्रधान बताया था उस विशेषता 
। सवथा ही लोप कर दिया है। और मन_कल्पित पाठ परि- 
बतन कर अर्थ यह दिया गया है कि-सराशियो और वीत- 


गन है किनत यह अ बः 


रागियों दोनो मे ही एक महादेव ही प्रधान है किन्तु यह अर्थ 


अर शतक के ही अप पलक के विद है जिसमे स्पष्ट 
बताया जा उस विचित्र चरित्र कामदेव को नमस्कार<्हो 
बन दिन हम पथ महादेव ब्रह्मा और विष्ण को भी मगनयनी ग्रहिणियों का 
दाँस ब्रनादिया है।” 


(9 दूसरी बात यह है कि-<ल्‌ यस्मात्प यस्मात्पर ” पद के साथ 
कृष्ण शास्त्रीजी का पूर्वोक्त अर्थ जमता ही नही है। इसके सिवा 
का पद कै 'नको श्लोक के अन्तिम पद के साथ जोडकर बर्थ 
किया गया हैं उससे महान्‌ द्रान्‍्वय दोष उत्पन्न हो गया है । 
तथा पवन कि न मोक्ष, क्षम इस अन्तिम पद के [न की जगह 
च-कर दिया गया है इससे भी-डा बेतुकापन हो गया है । 





सही बात है-सम्प्रदायाभिनिवेश न ग्रन्थ के गौरव को 
देखता है नर न स्तवकता को उसे तो दोनी न अर्थ को वास्तविकता को (उसे तो दोनो की 
मिट्टी पलीद करने से काम 


कहाँ तो मूल ग्रन्थकार की निष्पक्ष उदात भावना और 
कहा सकोणतावश उसका लोप और उजिपर्यास ! दोनों पर विज्ञ 
धाठक विचार करे। 





-“ वेशम्पायन सहस्ननाम-- 


'मोक्षमार्ग प्रकाशक' के उक्त प्रकरण में ही आगे वेश: में ही आगे वेश- 
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स्यायन्‌ सहखनाम का यह श्लोक दिया गया | मार -कालने मिमम हा- 
--वीर' शूर शौरि जिनेश्वर शौरि जिनेश्वर” ॥ यह श्लोक (महाभारत के 

विश दा परत पर्व, अध्याय १४६ का परवा श्लोक है। जहा 
किन का एक भाग लेजर दवा है। ने विष्ण के सहखननाम का प्ररूपण किया हैं। इसमे 
विष्णु का एक मम टजनरवर दिया है। (सभवत इसीसे हेम” 

“वन इर बढ मिल्णकय ने अनेकार्थ पार पतन तय / काड २ श्लोक २६६ में लिखा है- 

जनक हु कण 


परन्तु साम्प्रदायिकता को [म्प्रदायिकता को यह भी सहन नही हुआ है 
और किसी ने इसको इस प्रकार बदल दिया है -कालनेमिनिहा 


वौर शौरि श्रजनेश्वर । देखो-श्नीपाद दामोदर सातबेलकर, 
हम पल | सितारा) से सन्‌ १६३१ में प्रकाशित महाभारत । तथा 
गीता कला अप पक 7 गोरखपुर से प्रकाशित महाभारत प्‌ ६०४३ 
50 जे अल 
मूलग्रन्थकार की इतने मर का हनन कर अप्रमाणिछता 
को प्रश्नय देने की पद्धति  प्रश्नय देने की पद्धति कहा तक शोभनीय शोभनीय है इस -पर विज्ञ 
पाठक विचार करे । ; 


“मनुस्मृति,. यज़ुर्वेद - 


आगे ८4 बज लग अ तर जया हो. प्रकाशक” मे निम्नाकित ३ श्लॉक मनु- 
स्मृति से और १ मेत्रे भाग यजुवंद से उद्धृत किया है- 
8839-34 *++_++५५५-५०+५ «कक ्-न----मनन-र नी तियाननन-म-म मनन ++ऩनक+०3+क नमन ३ कन-++++++-म 3 ७-नन+ मनन. 
कुलादि बीज सर्बेबां प्रथमो बिमलवाहन- । 


चक्षुष्मान्‌ यशस्वी नाभि बन्द्रोड्यप्रसेन जितू ४१४ 


मरुदेवी च नाभिश्व भरते कुल सत्तमा । 
अष्टमो मरुदेव्यां तु नाभेजात  उरुक्षम:ः ॥२७ 


न हि 
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दर्शयन्वत्म॑ वीराणां सुरासर नमसस्‍्कृत: । 
नोति ब्रितय कर्ता यो युगादौ प्रथमों जिनः ॥३॥..... 


3४ नमोडहेंतो ऋषभो ३७ ऋषभ पवित्र पुरुहत मध्वरं 


यज्ञ प्‌ नग्ने प्रममाहसस्तु त वर शत्र जय॑त वशुरिन्द्रमाहुति 
ति स्वाहा । ३७ त्रातारामिद्र ऋषभ वदति अमृतारमिन्द्र हवे 


सु त सुपाश्वेमिन्द्र हवे शक्रमजित तद्धध पान पुरुहुत भिन्द्रा माहु- 
रिति स्वाहा ।” 


आज ये दोनो कथन भी भनुस्मृति और यजुध कथन भी भनुस्मृति और यजुर्वेद में नही 
पाये जाते । प टोडरमलजी के बाद २०० वर्षो में ही _ 
साप्रदायिको ने साहित्य का कितना अगभग और उसमे कितना 
रंदृदोवदल कर दिया है यह इन प्रमाणो से अच्छी तरह जाना 
जा सकता है मोक्षमार्ग प्रकाशक' मे प वक्षमार्ग प्रकाशक मेप टोडरमलजी ने और 
भी अमन पल व वेदिक ग्रन्थों से जन उल्लेख उद्धृत किय है शायद 


५-2 नी ननीन-ी---त-33+-नन-मानमम-+क्‍>-मकाकअफ-क--नभ-भनन «३७७० भेभ..3७७»»००५5५ब३. 
तक ++->-मन०> 


उनमे से कुछ और को भी यही हालत हुई हो । 


इस प्रकार जन उल्लेखो के निष्कासन और विपर्यास की 


यह छोटी सी कहानी है कहानी है। अब एक दो उदाहरण ऐसे भी है । अब एक दो उदाहरण ऐसे उदाहरण भी नीचे 
प्रस्तुत किये जाते है जिनमे एतदू विषयक बडा ही अथे का 
अनर्थ किया गया है - 


है (व पकाने प्रकाश द्वि सस्करण सन्‌ १८८४ के पृष्ठ ४४७ 


पर लिखा हैं - 
9/ 


)) शः नभुक्‍ते केवलो न रत्न लत मेति दिगंबराः । 
प्राहरेषास॒य॑ भेदो महानु श्वेताबरं: सह ॥ 


इसका अथ स्व्ी दयानन्देजी सा. ने | इस प्रकार किया 
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है- 'दिगबरो का श्वेताम्बरों के, साथ इतना ही भेद्‌ है कि- 
दि लोग स्त्री का ससग नहीं करते और श्बे करते है इत्यादि 
बातों से मोक्ष को प्राप्त होते है। यह इनके साधुओ का भेद 
व आकर पक ओर सस्केरण में भी लिखा है द्रि वे मे इतन जब में इतना हो 
इखतलाफ है कि--दि औरत के नजदीक नही जाते और श्वे 
जाते है । 


यह श्लोक वास्तव मे सायण माधवाचारयेक्ृत 'सवेदशन- 
संग्रह” (१३०० ईस्वी सन) का है। खेमराज श्री कृष्णदास 
बम्बई से वि स १६६२ मे प्रकाशित सस्करण मे पृष्ठ ७३ पर 
यह &रवा श्लोक दिया है । उदयना रायणसिहजी ने इसका अर्थ 
इस प्रकार किया है:-- अकेला न भोजन करतेन स्त्री गले | 


भं गगते ऐसा दिगम्बर मोक्ष को पाते सा दिगम्बर मोक्ष को पाते है यह बडा भेद रवेताम्ब र। ' है यह बड़ा भेद र्वेताम्बरा 
फे साथ कहा है । 


ये सब अर्थ कितने असत्य और शालानता से बाहर ढ्ढ 
जेनधर्म से थोडा भी परिचय रखने वाले अच्छी तरह जान 
सकते है । 


ला 





हक वबादफे सस्करणोप्ते इस अथ में थोडा परिवत्ंन कर दियाहे 
फिर भी सही अर्थ नहीं हो पाया है । पूरा सही ,अथ इस प्रकार है- 
“केबली (अहन्ल) भोजन नहीं करते और स्त्री मोक्ष नही प्राप्त करत॑। 
ऐसा िंगम्बेर कहते है यही श्वेशाम्बरो के साथ इनका महा भेद है । 
सत्यार्थ प्रकाश मे जो जेन धर्म की अालोचना के लिये एक लम्बा चौहूर 
समुद्देश लिखा है इस एक नमृने से हो उसको भो असत्यता और 
अप्रमाणिकता का अच्छी तरह परिचय मित्र जता है। 


इ२८ ] [ #े जेत निबन्ध रत्नावली भाग २ 


है 


इसी प्रकार के गलत हिन्दी अनुवाद इस 'सर्वदर्शनस ग्रह 
मे पद पद पर है - उदाहरणत॑ पृष्ठ उर पर देखिये-- अ पृष्ठ 3२ पर देखिये-- अष्टादश 
दोषा ने यस्थ च ।।८३॥ इसका अर्थ किया है--“ये ही १८ 
नयदोष हैं ।” जबकि इसका सही अर्थ यह है कि--“ जिसके १८ 


__ दोष नहीं है” (ऐसे जिनेन्द्र है। नही है (ऐसे जिनेन्द्र है) | इसी तरह प्र ७३ पर देखिके- 


, लु चिता पिच्छफ्ाहस्ता पाणिपात्रा विगंबरा । 
ऊर्ध्वाशिनो गृहे दातु द्वितोयास्यु जिनर्षय ॥४१॥ 


इसमे तीसरे कक वर ता पा अर्थ इस प्रकार किया है-- 
“दिगबर लोग दाता के घर भी भोजन नही करते है ।” जबकि 
सही अथे यह है कि--दाता के घर में खड़े भोजन करने 


१ वाले दि है। 


निष्पुक्ष उदार विद्वानों से प्राथेना है कि- वे साम्प्रदायिक 
सकीणणता की पर्याप्त निंदा करे और जो इस प्रकार के काय हुए 


हो तब या बार मो वापिस सधारे जिससे श्रमण ब्राह्मण धर्म मे परस्पर 
भ्रातृभाव को और भी वू द्धिहो। 

शत्रोरपि गुणा वाच्या” के रूप मे कहो चाहे सहज रूपमे 
कहो वन का नेन वें देक िद्वानों ने जेनधर्म के अनेक वदिक विद्वानों ने जनधम के प्रति 
वात्सल्य भाव प्रदर्शित किया है जो उनकी उदात्त भावना का 
योतक है। इसकी जड उन्होने इतनी गहरी डालो थी कि-जैनो 
किया था आज के बारात को अत कर 5 भगवान ऋषभदेव को ८वे ऋषभावतार के रूप मे मान्य 
किया था। आज के साप्रदायिको को उस ओर ध्यान देना 
कही मे को पक जम क ये एवं पृ्वजो के गणानुराग का अनुसरण करना चाहिये । 
इसी मे रतीत एकता है जी आज के थ्रुग की खास 


आवश्यकता है । 


अजैन साहित्य मे जन उल्लेख ** | [ ३२६ 


। + मय आय का के कर्त्ता अमरसिह किस धर्म के मानने वाले थे यह 
आज भी निरैचय रूप से नही कहा जा सकता, यद्यपि ऐतिहा स्िकों का 


बहुमत उम्हे बौद्ध मानता है। स्व रावजी सखाराप दोशी के अनुसार 
कि जीत अवरसयमान+ 5 <25४#%-«&:«#&46##5< दर ७ रचा ०: द पझा मजा 


यस्‍य ज्ञान ” *? बाले श्लोक से पृत्र दो श्लोक प्राचीन प्रतियों भे 
१ जिनस्य लोक वयवन्दितस्य”* *"२ नम को शान्तिनाथासय'** 





और थे जिन्हें घामिक असहिष्णुता के करण निकाल दिया गया । इसमे 
इलोक सझ्षा १ त्तो गद्य विन्तामण का ममलाचरण है किन्तु २ का 
श्लोक कहाँ का है अभी सी शायद अज्ञात हो है। इस ही प्रकार “सर्व 
ज्ञोबीतरागों * ** वाला श्लोक भी मृद्वित प्रतियो में नही है' जबकि 
हस्तलिखित कई प्रतियों मे बह मिलता है, कोषकार ने जिनेन्द्र 
वाची नाम अपने कोष से न दिये हो यह बात मप्नी नहीं जा सकती। 
निष्पक्ष ऐनिहासिको को इस सम्बन्ध मे ओर भी अनुसंधान कर सचाई 
प्रस्तुत करनी चाहिये । 


5०7०० २ 


जन 25295: 








३० 


्निनननससनआ 


मूति निर्माण की प्राचीन रीति 


आज कल हम देखते है कि जिस किसी बन्धु को जिन 
मूत्ति की प्रतिष्ठा करानी होतीहै, वह यदि मूर्ति बड़े परिमाणकी 
चाहता हो या और कोई विशेष प्रकार की चाहता हो और वेसी 
बनी बनाई तैयार मूरति कारीगरो के यहाँ नही मिलती हो तो 
प्रतिष्ठा से बहुत पहिले ही किसी कारीगर को साई देकर व 
कीमत तय करके उसका सौदा कर लिया जाता है और जो 
साधारण प्रतिमा की हो प्रतिष्ठा करानी होती है तो प्रतिष्ठा के 


आस-पास के वक्‍त में ही बनी बनाई शृतिकिसों कोरोगर से 
खरीद ली जाती है। जहाँ पचकल्याणक प्रतिष्ठा का महोत्सव 
होता है वहाँ भी तेयार मूतिय चने को कितने ही 
क[रीगर लोग पहुँच जाते हैं। उनसे भी कितने ही जनी भाई जनी भाई 
मूरतियाँ खरोद कर प्रतिष्ठा करवा लेते है। आज कल सवंत्र 
ऐसा ही आम रिवाज दो गया है। इस विषय मे शास्त्रोकत मार्ग 
क्या है उसे लोग भूल से गये है। आज से करीब सवासात सौ 


मिल न नि त्र के बने प० आशाधरजी के प्रतिष्ठा पाठ मे इस विषय 
में जो कथन किया गया है उसको देखने से माक्ठम होता है कि 
आज अपर मे किया है के हो यह प्रथा पुराने जमाने में नहीं थी | इस विषय मे जंसा 
कथन अईशाधरजो-ने किया है वेसा ही प्राय मे ने भी 


कस यम कर आह बरन्म मे कि प्रतिष्ठा सार सग्रह ग्रन्थ मे किया है। यहू,.प्रतिप्ठा 
पाठ अभो तक मुद्रित नही हुआ है 


अप +++-++-+-_ 





मृति निर्माण की प्राचीन रीति ] [| ३३१ 


7 ने के लिये जगल मे जाकर खान से पाषाण 
कसा हो आर किस विधि से लाया जावे और कसे कारोगर से 
सूति घड़ाई जावे इत्यादि कथन जो इन प्रतिष्ठा ग्रन्थो मे लिखा 
मिलना है उसको जानकारी आधुनिक जैन समाज को नही के 


बराबर है । अत मैं यहा उस प्रकरण को यह बतय उसके तसर पर प्रतिष्ठ 
पाठ से लिखता हू । यद वर्णन उसके तीसरे परिच्छेद मे है । 

गृहे निष्पाद्यममाने चल निष्पन्नें भावयिष्यति । 

शिलां बिबार्थमानेतु गच्छेच्छिल्पि समन्वित ॥६७॥॥ 


जिन मेज्दुर बन रहा हो उसके पूर्ण होने मे अभी थोडा 
काम बाकी हो तब ही प्रतिमा बनाने के लिए पाषाण लैने को 
शिल्पी के साथ जावे। 





कृर्वा महोत्सव तत्र निमित्तान्य वलोक्य च ॥ 
यात्रानुकूल नक्षत्रे सुलग्नें शोभने दिने ॥६८॥ 


जाने से पढदिले वहा उच्छव करे और शुभ निमित्तो को 
देव । फिर उत्तम लग्न और शुभ दिन मे अनुकुल नक्षत्र के होते 
यात्रा करे । 

(आगे ७ श्लोक मेयाज्रा मुहुत सम्बन्धी ज्योतिष का 
विषय लिखा है । विस्तार॒भय से वह कथन यहा छोडा जाता है।) 
गच्छत्वेव... प्रथत्नेन सम्यगन्वेषयेज्छिलां । 

प्रसिद्धपुण्यदेशेयू नदी नगवनेषु श्र ॥७छ७द६॥। 


प्रसिद्ध पुण्य स्थानों, नदी, पर्वत, वनों में जाकर वहां 
यत्त के साथ अच्छो तरह से प्रतिमा बनाने योग्य पाषाण को 
इनाचाहिए। ......||||||॒|औ7_ 
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श्वेता रत्ता 5 घिता पीता मिश्रा पारावतप्रभा । 
सुद्गकापोतपद्सा भा सजिष्ठाहरिताप्रभा ॥७७॥ 
कठिना शीतला स्तनिरधा, सुस्वादा सुस्वरा हटा 
सुगंधात्यंततेजस्का मनोज्ञा चोत्तमा शिला ॥७८॥। 


वह दिलों जिससे कि पतिमा बनाई जावेगी से, जिससे कि प्रतिमा बनाई जायेगी सफेद, लाल, 
टरट लो, पीली, कब री, सलेटिया, म्‌ गिया, कबूतरिया, कमल 
जैसे_रंग की, मजीठ के रग ज॑सी और हरे रय की होनी 
चाहिये । और वह कठिन, ठण्डी, चिकनी, उत्तम स्वाद वाली, 


34000: 2 आवाज की (झोजरी न हो) मजबूत, अच्छी ग६ झोजरी न हो) मजबूत, अच्छी गधवाली. 
अत्यन्त चमकीली, मनोहर और उत्तम द्वोती चाहिए । 


म॒द्दी विवण दग्धा वा लघध्वी रूक्षा ख धघूमिला । 
नि.शब्दा विदुरेखादिदूविषता वजिता शिला ॥७ढा॥। 


जो की पिन णें, जली हुई, हल्की, रूखी, धूमिल, बिना 
काम मे न लगी चाह 
हे 








आवाज को, और विदुररेखादि दोषो बाली हो ऐसी शिला प्रतिमा 
बनाने के काम में नहीं लेनी चाहिये। | 

परोक्ष्येव शिलां सम्यक तत्र कृत्वा महोत्सव ! 

पूजां विद्याय शस्त्नाग्र कह. कारेणामि मत्रयेत्‌ ॥८०॥ 


(परीक्षा से उत्तम शिला मिल जाय तो खान में से उस 
शिला को काटने के पहिले वहा भली प्रकार उच्छव को काटने के पहिले वहा भली प्रकार उच्छव के साथ 


पूजा विधान करके जिस शस्त्र से शिला को काटनी हो उस 


शस्त्र के अग्रभाग का बाघ हू फट स्वाहा) इस मत्र रे के अग्रभाग क कह फट स्व इस मत्र से सत्रित्त 


कर लेवे । 


शिलां विभिद्य शस्त्रेणे पुनर्गंधादिभियंजत्‌ । 
प्रदोषससके कृत्वा गंधे हुल्‍तानू लेपनमु ॥८फा 


मूर्ति निर्माण की प्राचीन रीति ] | [ ३३३ 
फिर उस उस्त्रि के द्वारा शिला को काटकर उसकी गधादि 


से पूजा करे । अं उस क राज के पव भाग में गध द्व्यो का 
हाथो मे लेपत कर | 


सिद्धर्भक्ति बिधाया दो मंत्र मनसि संस्मरेत्‌ । 
ओम नमोस्तु जिनेन्द्राय ओम प्रज्ञाश्रवर्ण नम ॥परा 
नम केवलिने तुभ्य नमोस्तु परिभेष्ठिने । 
स्वप्ने मे देवि विद्यांगे ब्र्‌हि कार्य शुभाशुभम्‌ ॥प८रे॥ 
अनेनविव्यमंत्रेण सम्यग्ज्ञात्वा शुभाशुभम्‌ । 
प्रात स्तत्र पुन्गत्वा 0022 कला 0) 


और प्रथम हो सिद्रभकति का पाठ करके रे ग के मंत्र 

का मन में स्मरण करे। “ओम नमोस्तु जिनेन्द्राय, ओम ५ज्ञा- 

श्रवणे नम । नमः केवलिने तुभ्य, नमोस्तु परमेष्ठिने ॥ स्वप्त तुभ्य, नमोस्तु परमेष्ठिने ॥ स्वप्न 
मे देवि। विद्यागे।, बहि कार्य शुत्ाशुभ” ॥ इसका सम ॥ इसका स्मरणे' 

करते हुये सो जाबे । इस दिव्यमत्र से स्वप्न में अच्छी त्तरह शुभा 


०-७... नननन--3++>न नी नी व ि न्‍नाई॑औ।हफ.'€द:: ॑स्‍चचच। 


शुभ जानकर यदि कार्य शुभ दीखे तो प्रभात द्वी फिए वहा 


जाकर उस शिला की पूजा करे । 


यथा कोटिशिला पूर्व चअालिता सर्वविष्णुनिः ५ 
चालयामि तथोत्तिष्ठ शोघत्न चल महाशिले ॥८५॥ 
सप्ताभिमत्रिता कृत्वा मंत्रेणानेत तर शिलामु। 
पोडार्थ प्रतिसार्थ वा रथमारोपयेत्तत: १८६७ 


“यथा कोटिशिला।.. ” यह पूरा श्लोक ही मत्र है+ 
इस मत्र से उक्त शिला को ३ बार मत्रित किये बाड बेठक 
सहित प्रतिमा को बनाने के लिये उस शिला को रथ मे ३ ते प्रतिमा को बनाने के लिये उस शिला को खकर 
से चले + 
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एबमानोय ता सम्पक त्रिः परीत्य जिनालयम्‌ | 
कृत्वा महोत्सव तत्र सुदिने .संप्रवेशयत्‌ ॥८७॥ 


इस प्रकार उस शिल्धा को अच्छी तरह लाकर किसी शुभ 


विन ये जलन गन टली लन मे उच्छव करके और जिनालय की तीन प्रदक्षिणा देकर 
जिन मन्दिर मे ले जा 


वही (शिल्पी को बुलाकर उससे उस शिला की सूर्ति 
घड़ाई जावे । इस सम्बन्ध में आशाधरकृत प्रतिष्ठा पाठ मे इस 
प्रकार लिखा है-- 

सुलस्ने शांतिक कृत्वा सत्कृत्य वरशिल्पिनघ्‌ । 

ता निर्मापयितु जन बिबं॑ तस्में समर्पयेतु ॥६१॥ 

सटृष्टिवस्तु शास्त्जज्ञो मद्यादि विरत शुत्ति:। 

पूर्णायों निपुण. शिल्पी जिनार्चायां क्षमारिमानु ॥६२॥। 

[अध्याय १] 


द्रीग्द् शॉति विधान करके शुभ मुहुत मे जिनबिब : मुहुत मे जिनबिब बनाने 
के लिये किसी अच्छे कारोगर को सत्कारपुब्ंक वहू शिला सुपुर्द 
कर देवे | वहूं कारीगर तेज नजर का, वास्तु शास्त्र का ज्ञाता 
मुद्यादिका त्यागी, पवित्र, पर्णायों, शिल्पक्राम में निपुण और 
क्षमादिकाधारी- अक्र र परिणामी द्वोना चाहिये। ऐसा शिल्पी 
जिनबिव बनाने के योग्य होता है। 


पाठक देखेंगे कि जिनू प्रतिमा बनाने के कहा वो पूर्व 
काल के विधि-विधान और कहा आज की प्रथा, दोनो में 
आकाश पाताल का अन्तर है। प्रतिमा निर्माणार्थ पाषाण लाने 


की विधि तो दूर रही आजकल तो इतना भी विचार नहीं किया 
जाता कि जिस_मूति को हम प्रतिष्ठार्थ ले रहे है उसका घडसे 





हर 
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बाला शिल्पी कद्दी: मद्यमासाही कटी मद्यमासाहोरी तो नहीं है? बस बाजार 
बिकती चीज खरोद को और प्रतिष्ठा मे रख दी ऐसी मूर्तियों 
मे चमत्कारो की आशा करना मृगमरीचिक परनेचिका है। फनी ।_धद्धण को/£ 
भगवान बनाना कोई बच्चोंका खेल नही है | १वृंकालमे भगवा! 
की मूर्ति घड़ने वाले सलावट भी ऐसे विचारवान होते थ्रे कि वे 
अपना खानपान शुद्ध रखते थे और पवित्र रहते थे और दम परमे- 
करते थे। इनो मेज राधा रत मे जाकर दुदधिका व का 
अ थे। इसी से आशाधारजी ने आकर-शुद्धि का वणन 
करते हुए जुन्मकल्याणक मे भगवाच्‌ का प्रथम धूली कलशामि- 

ः सूत्रधार ( शिल्पी ) के हाथ से कराना लिखा है। ऐसे 
शिह्पियो का सन्मान भी उस जमाने मे खूब किया जाता थी। 
उनके सन्‍्मान का उल्लेख भी आशाधरजी ने उक्त कलशाभिपेक 
के कथन में किया है । इन्होने ही प्रतिष्ठाविधि मे गर्भकल्याणक 
के प्रसग मे एक और उल्लेख किया है - 








सावतु कानि चरवस्त्रफल प्रसुन 
शय्यासनाशनविलेए्न सडनानि ॥ 
तत्तत्क्रयोपषकरणानि तथेप्सतानि 
तीर्थंशमातुरुषदी कुरुतां धनेश ॥२०१॥ 
[अध्याय ४] 


(ओम | निधीश्वर जिनेश्वरमात्रे भोगोपभोगान्युपदयो- 
पनयैति स्व्राहा । न कपल मुद्रिकाहार फल पत्रपुष्पादिक पीठागे 
प्रतिष्ठयेत्‌ ९ तच्च सर्वे विश्वकर्मा गृ हरी यात्त्‌ । 

अर्थ-सब ऋुतुओ के उत्तम वस्त्र, फल, पुष्प, शय्या. 


आसन, भोजन, विलेपन, मंडन तथा और भी उन उन क्रियाओं 
करे साधक इच्छित सम्मग्री को कुबेर जिनमाता को भेट करे ५ 
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सुन्दर वस्त्र, अगूठो, हार , फल, पत्र पुष्पादि भेंट की 
सामग्री को “ओम निधीश्वर” आदि ऊपर लिखे मंत्र को बोलते 
हुए भद्रासन के आगे रक्‍्खे । उस राब सामग्री को शिल्पी ग्रहण 
करे | आजकल इनमे से वस्त्र, शय्या, आसन आदि चीजो को 
कोई कोई प्रतिष्ठायाय पण्डित ले लेते है या यह सामग्री मेला 
कराने वाली पचायत या यजमान के अधिकार मे रह जाती है । 
पहिले इसके लेने का नियोग शिल्पी का था जुंसा कि आशाधर 


जी.ने कहा है । 


गर्भावतार की विधि मे शिंल्पी सम्बन्धी एक और उल्लेख 
आशाधरजी ने निम्न प्रकार किया है-- 





“तामेव रहसि पुरानिरूपितप्रतिष्ठेयामहप्रतिमां नृतन- 
सितसद्‌ वस्त्रप्रच्छादिता पुरश्चरतटकिकाकरविश्वकर्मा सौध- 
मेंन्द्रो महोत्सवेतानीय सुविशुद्धभद्रा सनगरभं पदमे निवेशयेत्‌ ।”” 


जिसके आगे टाकौ हाथ मे लेकर प्रतिमा घड़ने वाला 
शिल्पी चल रहा है ऐसा सौधमेंन्द्र पुवं कथित उसी प्रतिष्ठेय 


जिनप्रतिमा को नये सफेद उत्तम वस्त्र से ढककर और महोत्सव 


के साथ लाकर पवित्र भद्रासन पर कमल के मध्य में एक पवित्र भद्रासन पर कमल के मध्य मे एकात में 


स्यापन कर दे । # 


जज ---_-_-त+भतत++ कया महक < “न्‍ड चित चित सससी बल. वि विन वन ++तन्‍ न “+-+०>० 
जौ भाचायंकल्प प० टोईरमलजी के साथी विद्वदवर प प० टोडरमलजी प्‌० 'राय- 


मल्लजी कृत ' ज्ञानानन्द श्रावकाचार” के पृष्ठ १ |० २-१० ३ पर भी मूर्ति २-१०३ पर भी म्‌ति 


निर्माण के विषय मे इस प्रकार वर्णन है -- 


“आगे प्रतिमा का चिर्मापण के अर्थ लकन जाय पाषाण लावे 
ताका स्वरूप कहिये हैं --सो वह ग्ृहस्थी महा उछावसू ख गरहस्थी महा उछाव सू खान जावे 
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का उद्धरण से सटज [ जा सकता है कि प्राचीन 
काल में भगवात अवाजारू खरीद बेच की चीज 


नही थी जिस शिला ने वह बनाई जाती थी वह भी खान से 
बड़े विधि-विधान से लाई जाकर मन्दिर में रचक्ली जाती थी 


और वहीं पर सलाबट आकर उसे बनाता था। बनाने वाला 
आजा मिला का भी शुद्ध आचार-विचार का धारी होता था और वह 
समाज में सम्मान को दृष्टि से देखा जाता था। यहा तक कि 
परशस्ट को विधियों ये भी उसे प्राय उ्जा जात की विधियो मे जाता था और 
प्रतिष्ठोपयोगी कितने दी बहुमल्य पदार्थों की प्राप्तिके अधिकार 
भी उसे मिले हुए थे जिससे वह मालोमाल हो जाता था । इसके 
अतिरिक्त और भी पुरस्कार उसे यजमान हारा मिला करते थे । 


खान की पूजा करे। पीछे खान को_नन्‍योत आवये अरु कारोगर ने मेल 
आजे सो वह कारीगर प्रह्ममचर्य भ गीकार करे, अल्प भोजन ले, उज्ज्वज 


चस्त्र पहिरे शिल्पशास्त्र का ज्ञातो घता विनय सू छांकी करि पाषाण 
की ध्रीरे-धीरे कोर काटे । 





पीछे वह गृहस्थ ग्रृहस्थाचार्य सहित ओर घना जैनो लोग, 
कुटुम्ब परिवार के लोग गाजा-बाजा बजाते मंगल गावते जिनगुण के 
आह महक लोब (मा विम 
चाम का सजोग करि महामनोश रूपा सोना के काम सजोग करि महामनो का महा पविन्र 
मन कू रजायमान करने वाला रथ विषे मोकली रूई का पहला में 
लपेट पाषाण रथ में घरे। पीछे पू+तत्‌ महा उत्सव सू जिन मन्दिर 
लावे । 


पीछे एकांव स्थावतक जिये घता विन॒य सहित शिल्पशास्त्रानुसार 
प्रतिवाजी का तिमसपण करे ता विये अनेक प्रकार ग्रूण-दोष लिख्या है 


इइ८ हु जंन निबन्ध रत्नावली भाग २ 


जिस गत न गा बरी: दशा ने आराध्य देव 
की आराधना करके अपना कल्याण करते है-इंहलोक परलोक 
खा न का न पिला मात को बाजारू चीज बना देने से क्या उसका 

ग 7रणीय है । 





सो सब दोषा ने छोड सम्पूर्ण गुण सहित यथाजात स्वरूप निपुणता दोय 


चार पांच सात वर्ष में होय, एक तर॒फ तो जिन मंदिर की पुणता होय 
भौर एक तरफ प्रतिमाजी अवतार धरे । 


पीछे घने गहस्थाचार्य पंडित अर देश-देश का धर्मी ताक प्रतिष्ठा 
का मुहुर्त ऊपर कागज दे दे घना हैत सू बुलावे। सर्वे संघ को तित 
प्रति भोजन होय और सर्व दु खित को जिमावे, कोई जीव विमुख न 
होय रात्रि दिवस ही प्रसन्‍न रहे । 

यीछे भलूए दिन भला मुह्ते विषे शास्त्रतुसार प्रतिष्ठा होय । 
धनो दान बटे 0 रन न घ ॥ होथ | ऐस 22 प्रतिमाजी 


पुजूनता योग्य है बिना प्रतिष्टी पूजना योग्य नही) । बिना प्रतिष्ठी पूजना योग्य नहों)॥ 


सारे देश मे प्रतिवर्ष कितनी ही पचक्ट्याणक प्रतिष्ठायें प्र तविष्ठायें होती 
कह हक मा बाग) 
को प्रतिष्ठा होती है। लेकिन ये मूतिया झास्त्रोक्त विधि से निर्मित 
कलापूृर्ण एव मनोज्ञ हैं या नही इस भोर बहुत कम ध्यान दिया जाता 
है। प्रस्तुत लेख मे विद्वान लेखक ने मुत्ति निर्माण की शास्त्रोक्त विधि 


धर विशद प्रकाश डाला है उस पर मूत्ति फ्रतिष्ठापको एवं प्रतिष्ठाचार्यों 
का एयान जाना आवश्यक है | 


बहा गला (१५ 
2००7 7 “हि. ०0०7“ प्र (7०. 
%-/ द[१० 
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पीठिकादि मंत्र ओर शासनदेव 


कृछ पडिती का कप 
नसेन ने पीठिकादि मत्रो में /सौधर्माय स्वाह?' “कल्पाधिपतये 
स्वाहा” “अनुचराय स्वाहा” इत्यादि सुरैन्द्र मत्र लिखें हैं। तथा 
अग्निकुमारो के इन्द्र और कुबेर का भी मत्रो मे उल्लेख किया 
है । ऐसा कथन करके आचाये जिनसेन ने देवगति के दवो फी 
पूजा करने का सकेत किया है उससे शासन देवो को पूजा करना 
सिद्ध होता है । 


नीचे हम इस लेख मे इसी बात्त पर ऊहापोह करते है-+ 


आशाधरजी आदि कृत प्रतिष्ठा ग्रन्थों मे चक्र श्वरी आदि 
२४ यक्षियों को शासन देवता और गोमुख आदि ०४ यक्षो को 


शासन देव के नाम से लिखा है। इसके अलावा नवप्रह, दशदि+- 
पाल, क्षेत्रपाल, जयादि देविये और रोहिणी आदि विद्या देवियें 





इत्यादि देवदेवियों की यागमंडल में स्थापना फेर उनकी 


प्रतिष्ठादि ग्रथो मे पूजा करने का कथन आता है। उनमे से भ्री 


किसी दैव-देवों का नाम इन पीठिकादि मत्रो मे नहीं है। जब 


कि क्रियाकाडी ग्रन्थों में नल फल म की पृजा-आराधना 
लिखी है तब जिनसैन का पोटिकादिमत्रों में उनमें से किसी 
एक का भी उल्लेख न करता यह बताता है कि आधा श्री 
जिउसेन उक्त देव-देवियों को पूजा आराधना करने के पक्ष 


मे कतुई-चही थे । 
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रही बात 222 मत्रो को सो इस विषय से ऐसा समझना 
चाहिये कि भगवज्जिनसेन ने आदि पुराण में गर्भ से लेकर 
निर्वाणपर्यत्‌ ५३ गर्भानवय क्रियाये कही हैं। उनमे से सब से 
उृत्तम ७ क्रियाओं को परमस्थान बताते हुये उनका करत्न॑स्वय 
नामकरण किया है । 


अगले तीसरे भवमे तीर्थंकर होनेवाला जीव जब उच्चबर्ण 
के शुद्ध जाति कुल में जन्म लेकर गर्भाधानादि सम्कारो से युक्त 
होता है तब उसके सज्जाति नामक प्रथम प्रमस्थान माना 
जाता है। सज्जाति ही आत्मोन्‍्नति का घझूल आधार है। वह 
सज्जाति का धारी सम्यग्हृष्टि श्रावक जब इज्या. वार्ता, दत्ति- 
आदि षट्कर्मो को करता हुआ धर्म मे हृढ़ रहता है, अन्य 
गृहुस्थो में न पाई जावे ऐसी शुभ बृत्ति का धारी होता है और 


पाप रहित आजीविका करता है तथा शास्त्र ज्ञान और चरित्र 
में विशिष्ट होता है तब वह भृहर वि तब वह भृहस्थोी का स्वार्मों गृहस्थाचार्य 
कहलाता है इपे ही ग्रहीशिता नामको २० वीं क्रिया कहते 


है और यहो आप तल दिवस लि नामका दूसरा परमस्थान कहलाता है। 
वृर्णोत्तम, महीदेव, सुश्रुत, ह्विंजसत्तम, निस्तारक ग्रामप्ति 
ओर मानाहूँ इन नामों को कहकर लोग उसका सत्कार करते 
है । 22032 7णपक ३८ श्लोक १४७ ) उक्त सदुभृहस्थ जब 
वूस्त्रादि परिग्रहों का त्याग कर जिनदीक्षा घारण करता है तब 
उसके जिनरूपता नाम की २४ वी क्रिया होतो है। यह ही 
८दारिब्राज्य नामक तीसरा परमस्थान कहलाता है। इस 


लिवर अडलि का बध करता है। कह आन तय धारी ही आग्रे चलकर सोलह कारण भावना भाकर 
गथुकर्‌ प्रकृति का बध करता हे। वह सूनि समाधिमरण से 
प्राण त्याग कर जब स्व में उत्पन्न हो इच्भरुपदवी का धारो 


होता है तब उसुके इन्द्रोपपाद नामकी ३३ वी क्रिया हो न्द्रोपपाद नामकी ३३ बी क्रिया होती है 
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और कह ही च्रेन्द्रत् नामक चौथा परमस्थान कहलाता है । 
फिर वहं इन्द्र स्वर्ग से च्युत होकर गर्भ-जन्मकल्याणक से युक्त 
तीर्थंकर द्वो चक्रवत्तिपदद का धारी होता है तब उसके 


साम्राज्य नामकी ४७ वी क्रिया होती है और वही--साम्राज्य 
नामक ५ वा परमस्थान माना जाता है। तदनतर वे तीर्थंकर 
दीक्षा ले मुनि हो तप कर केवलज्ञान पा अहत अवस्था को 
प्राप्त होते है तब उनके अष्टप्रातिहाय, बारहसभाय, समवशरण हनन बारहसभायं, समवशरण 


आदि विभूतिये होती है, इसे हो ५० वी आहंत्य क्रिया कहते है 
और (ह0 अवस्का के बाद जब व रा करर ६ वा परमाहंत्य नामक _परमस्थान माना जाता है। 
इस अहुँत अवस्था के बाद जब उर्म टोर्थकर की मोक्ष होती है 
तब कि न अमन वी अग्ननिवृ त्ति नाम की क्रिया कहलाती है और 
यही ४(रनिवाण नामक ७ वा परमस्थान माना जाता है। 
यद्यपि ये वि मन गर्भान्‍नवय की ५३ क्रियाओ के अतगंत है 
तथापि जब्‌ ये क्रियाये किसी तोर्थकर होनेवाले जीव के होती है 


तब उनकी कत्रन्‍्वय नाम से जुदी सज्ञा कहो जाकर वे सात 
पर्‌मस्थान माने जाते है। जसे गर्भ से सम्बन्धित क्रियाय 
गर्भाव्वय कही जाती है, और दोक्षा से सम्बन्धित क़्रियाये 
दीक्षान्वय कही जाती है। उसी तरह किसी विशिष्ट कर्त्ता से 
(तोथंकर जीव से) सम्बन्ध रखने वालो क्रियाये क्र न्‍्वय 


कहलाती है। नही तो कत्न न्वय सज्ञा का अन्य क्‍या अर्थ हो 

पकता है ? विवाद काल में लक र कोने गाने कक ५ ले में तीर्थंकर होने वाले ऐसे जो कोई 

पुषण्यशाली जीव है उन्ही के ये कन्न न्वय क्रियाय ह!ते जीव है उन्ही के ये कन्न न्‍वय क्रियाय ह।ती है । 

आदिपुराण मे लिखा है कि *- क््श 
अथात संप्रवक्ष्याप्ति द्विजा. कर्त्रन्वयक्रियाः । 


यथा. प्रत्यासन्ननिष्ठस्थ भवेयु भेव्यदेहिन ॥८१॥१ 
पर्दे ३ 
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तास्तु कर्वन्वया ज्ञया याः प्राप्या: पुन्यकर्त भिः। 
फलरूपतया.वृत्ताः. सन्मार्गाराधनस्थ वे ४६६४ 
सज्जाति. सद्पृहित्वं च॒ पारिव्राज्य घुरेन्द्रता ॥ 
साम्राज्य परमाहन्त्य॑ परंनिर्वाणमित्यपि ॥६७॥ 
स्थानान्येतानि सप्त स्यु:ः परमाणि जगतृत्नये । 
अहुनुवाग्मता स्वादात्‌ प्रतिलभ्यानि देहिनाम्‌ ॥दृदा। 
पव रे८ 





अथ - अथानूतर हे द्विजो मैं आगे उन क्र न्‍्वय क्रियाओं 
य््क्षि कहता हू जोकि अुतिनिकट भव्यप्राणी ही के हो सकती है । 


कृत्रेन्चय क्रियाये वे है जो पुण्य करने वालो को प्राप्त 
होती है। और जो समीचीन मार्ग की (सोलहकारण की) 
व के फलस्व होती है । उनके ताम- 7म- 
मज्जाति गृहित्व, की की हि. 4880 च्राज्य) ( परमा- 
इंत्य अरप्रनिर्वाण । ये तीन-जगतु मे ७ परमस्थान माने गये 
है। ये स्था न के वचनामृत के पान से जीवो को मिलते है । 


अर्थात ज़िनवाणा के अभ्यास से मिलते है । 
ये ही सात गान का जाति के मर पीठिकादि मात जाति के मत्रो मे 
ग्ूभित है। वे इस तरह कि- पीर्ठिका मत्रो मे परनिर्वाण स्थान 
जिस में सज्जाति स्थान, निस्तारक मत्रो में सदृगहित्व, 
ऋषिभन्त्रो में पारिब्राज्य, सुरेन्द्रमन्त्रो मे सुरेन्द्रस्थान,परम॒राजा- 
दिमन्त्रो मे साम्राज्य स्थान और परमेष्ठिमन्त्रों मे परमार्हत्य 


स्थात । इस प्रकार सातो जाति के मन्‍्त्रो मे सातो परमस्थान 
गर्भित हो रक्‍खे है । 


इन पहुमंस्थानों के जिस अनुक्रम से _उपर नाम लिखे है 
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उसी अनुक्रम से ही वे तीर्थंकर होने वाले जीव के होते है। ऐसा 
आदिपुराण के निम्नपद्मो से प्रगट होता है - 


भव्यात्मा समवाप्य जातिमुच्तां जातस्तत सद्गृही । 

पारिव्राज्यमनुत्तरं गुरूमतादासाद्य यातो दिवस्‌ ७ 

तब नद्रीं क्रियमाप्तवान्‌ पुनरतश्च्युत्वा गतश्चक्षितां । 

प्राप्ताहत्यपद: समग्रमहिमा प्राप्नोत्यतो निव तिनु ॥२११॥ 
पर्व ३४ 


अरथे- कह रस ली भव्य पुरुष प्रथम ही योग्य जाति स॒ज्जांसि को 
पाकर स्गृहस्थ होता है। फिर गुरू के पास से उत्कृष्ट परि- 
की पाता मल हैं। सदन नि दीक्षा) धारण कर स्वर्ग जाता हैं। वहाँ उसे इन्द्र 
की सम्पदा मिलती है। तदनुतर दा कह गा 


पद को प्राप्त होता है। फिई अहते पद को पाकर समस्त महिमा 
का घारी होता है। और इसके बाद तिर्वाणको प्राप्त करता है । 


इस विवेचन से साफ तौर पर यही [सिद्ध होता है कि 
शा पता विधनन्मो मे सप्तविधमस्त्रो मे केवल सप्त परम स्थानों का उल्लेख 
है वहा शासन देवों का कोई प्रसग ही नहीं है। सुरेन्द्रमन्त्र भी 
सुरेन्द्र नामक प्रमस्थान की बजह से समझने चाहिये, न कि 
व तक बाद मम गज, 
तीथँकर पूज्यता को लेकर यह सब मन्त्र कल्प समझना चाहिये। 
खास ध्यान देने योग्य चीज यहा यह भी है कि इन सात जात्ति 


के -मत्रों मे जो अहंत, सिद्ध और ऋषि वाचकमत्र में जो अहंत, सिद्ध और ऋषि वाचकमत्र ह। उनके 
आगे आचार्य ने केवल नम. शब्द लगाया है, स्वाहा शब्द भी ने केवल नम. शब्द लगाया है, स्वाहा शब्द भी 
नही लगाया है। और शेष भत्रो के आगे बिनानम ) शब्द आगे बिनानिम ) शब्द के 
खाली (धवाहो शब्द ल' वाहां शब्द लगाया है। इसका कारण स्पष्टत- यही 
.०9०२.4-++4444 4 ०+५७५७७५५७०७७-कन--७७५७५ »->नतमत० 
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मालूम होता है * कअर्दत) ऋषि खास पूजनीय होने से उनके 
आगे नम शब्द का प्रयोग किया है। और शेष प्रमस्थान पूज- 
(आर गन नही होने से उनके आगे नम शब्द नही लिखा है ।_ख़ाली 
स्वाहो शब्द लिखकर आहुति(आह्वान) देने मात्र उनका सम्मान 


प्रदशित 6०47 के बट वह भी गर्भाधान, विवाहादि सासारिक कार्यों 
मे ही। 0 ६220 "व (ऋषि वाचके मत्रो के आगे जो 
€स्वाहो शब्द भी नह ! गया है उससे आचार्य का अभिप्राय 
उनको यहा आहुति दिलाने का भी नही जान पडता है। क्योकि 


दूसरो को रत कमी पक पान हति देने के साथ इनको भी आहुति देने के लिये 
स्वाहा शब्द लिख देते तो हु को पद्धति सबको समान हो 


ती । ऐसा होना औचायुं नजत++9+7_--7-----+-- 


जाती । ऐसा होना औचाय को अभीष्ट नहीं था। इसलिये 

है कक आलम हि जहा ने अहतादिको के आगे स्वाहा शब्द नहीं लिखा, खाली 

कि शब्द लिखकर यह भाव दर्शाया है कि अर्ईवाद्रििक -को यहा 
भाहुति नही देनी चाहिये, नमस्कार करना चाहिये । 














यहा आचाये जिनसेन ने तो सुरेन्द्र परमस्थान आर क धार 

मुरेन्द्र तक को सुरेन्द्रमत्रो मे नमस्कार के योग्य नही माना है । 
ऐसी हालत में आश्ाधरादिको का अपने-अपने प्रतिष्ठापाठादि ( 
क्रियाकाडी भ्रथो मे भवनत्रिक देवी की जो किसी तरह पा आम ही हि रलिन गल न के 
स्थान के धारी भी नहीं है अर्हतादि की तरह नम शब्द के साथ 


पूज का जान नही के मत ला कथन करना निश्चय हो जिनसेनाचाय की आम्नाय से 


बृहिभूत है। अत मान्य नहीं है । 
यहा ऐसा भी नहीं समझना कि-सुरेन्द्रमत्रो में स्वाहा 


शब्द से इन्द्र को आहुति देने का कथन करके ग्रन्थकार ने शासन 
देवों की पूजा का आशय व्यक्त किया है। ग्रन्थकार तो सुरेन्द्र- 


मत्रो की तरह ग्रहस्थाचार्य के वाचक निस्तारक मत्रो में भी 
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स्वाहा लिखते है इससे यही फलितार्थ निकलता है कि ग्रन्थकार 

की दृष्टि स्वाहा शब्द लिखते वक्‍त परमस्थान की तरफ थी 

जिससे दोनो ही परमस्थानीय होने से दोनो ही के मत्रो मे 
उन्होने स्वाहा लिख दिया है । “क्या कोई शासन देव भी होते 

है ?” ऐसु तो.उनके विचारो मे भी नही था। 





प्रश्न - अगर ऐसी ही बात थी तो पीठिकामत्रों में अग्नि- 
कुमारो के इन्द्र का नाम और निस्तारक मत्रो मे कुबेर का नाम 
तथा सुरेन्द्रमत्रो मे “अनुचराय स्वाहा” जिसका अर्थ होता है 
इन्द्र के अनुचरो को स्वाहा इत्यादि उल्लेख क्यो किये है? ये 
तो परमस्थान भी नही है फिर इन सब को स्थाहा कैसे लिखा ? 


उत्तर पीठिकामन्त्रों मे से जिस मन्त्र से अग्निकुमारों 
के इन्द्र का नाम आया है वह मन्त्र यह है-सम्यब्दुप्टे २ आसन्‍न- 
भव्य २ निर्वाणपुजाई २ अस्नीद्र स्वाहा । इसमे स्वाहा के पूव 
चतुर्थो विभक्ति नही है जैसाफि अन्य २नञ में है किन्तु सबोधन 
है। इसलिये अग्नीन्द्र के लिये स्वाहा” ऐसा अर्थ तो यहा होता 
नही है। अग्निकुमारों के इन्द्र की गणना सप्त परमस्थानों मे भी 
नही ह इसलिये भो उमके स्वाहा नहीं लिखा जा सकता है। 
अनेक दूसरे मन्त्रो के देखने से ऐसा विदित होता है कि कितने 
ही मन्त्रो मे स्वाहा शब्द का प्रयोग उस मन्त्र की पूति अथ मे 
किया जाता है | यानी अखीर मे स्वाहा लिखकर उस मन्त्र की 
समाप्ति की सूचना दी जाती है । इसके सिवा वहा स्वाहा का 
अर्थ आह॒ति देना या द्रव्य अर्पण करना घटित नहीं होता है। 
उदारहण के लिये प्रतिष्ठापाठों मे शुद्धि मन्त्र इस प्रकार लिखा 


7 
ओ ही अमृते अमृतोदभवे अमृतर्वाषणि अमृत ख्राबयं २ 
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इवी क्ष्वी हस. स्वाहा | "ऐसा बोलकर जल के छीटे देवे | तथा 
विध्न निवारण मन्त्र ऐसा लिखा है - 


ओऑ हु क्ष फट किरिटि २ घातय““ “हर फट 
स्वाहा ।” बोलकर सरसो फेके । “ओं नमोहंते सर्व रक्ष २ हु 
कफट्‌ स्वाहा ।” इसे ७ बार बोलकर पुष्पाक्षत परिचारको पर 
डाले । यह रक्षामन्त्र है। इसी तरह सकलीकरण विधि में 'ओ 
नह णमौ सिद्धाण स्वाहा” बोलकर ललाट का स्पर्श करे ॥ 
इत्यादि इसी तरह से स्वाहा का प्रयोग यहा पीठिका मन्‍्त्रो मे 
जिनसेम ने अग्नीद्र के साथ किया है। इस प्रकार के मात्रिक 
प्रयोग जिनसेन ने आदि पुराण में अच्यत्न भी किये है। देखिये 
पव ४० के श्लो० १२२ और १२६-- 


“सम्यग्हप्टे २ सर्वेमातः २ वसुन्धरे २ स्वाहा” बोलकर 
बालक का नाभिनाल प्रथ्वो मे गाड दे। “जिस प्रकार सम्यवत्व 
सबकी आधाग्यून होम से ्ती मो से की माता हैं उसी प्रकार 
सबकी आधारभूत होने से पृथ्वी भो सबको माता है ऐसी है 
पृथ्वो” ऐसा इस मन्त्र का भावार्थ है। सहयस्हुप्ट यह विशेषण 
जिनमाता का है पृथ्वी का नही है । और सकमात. यह विशेषण 
दोनो ही का है । 

“सम्यरह्प्दे २ भासचभ्रव्ये-२-विश्वेश्वरि २ उर्जितपुन्ये २ 


जिनमाता २ स्वाहा ।” यह मन्त्र बोलकर पृत्र को माता को 
स्नान कराके । 


"2 कि मम 3 कार्यों को करते हये प्रण्य पुरुषों के नाम का 
भी कब था उनका स्मरण करना छत इन व्चारण करके यह भावना ब्यक्त करना कि उन ज़से हम 


भी होबे या उनका स्मरण करना ऐसी इन मत्रो की शंली 
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इससे सिद्ध होता है कि-पीठिकामत्रो में अग्नीन्द्र 

सुवाहा' का अर्थ अग्नीन्द्र के लिये पूजाद्व्य अपंण करने का नहीं 

। किन्तु वहा स्वाहा का प्रयोग मन्‍्त्रपूति के लिये किया गया 
प्रतीत होता है। 


चू कि केवलियो के निर्वाण के वक्‍त उनका निर्जाव शरीर 
अग्निकुर्मारो के इन्द्र के भुकुट से उत्पन्न अग्नि से दग्ध हुआ 
करता है । इसलिये परनिर्वाण नाम के परमस्थान के सूचक इन 
पीठिका मन्त्रो के साथ अग्नोद्र का उल्लेख किया गया है। इसी 
से मन्त्र मे उसका एक विशेषण “निर्चाणपुजाह लिखा है। 
जिसका अर्थ होता है केव॒लियों को निर्वाणपृजा मे काम 
आने योग्य । 


इसी प्रकार वेश्रवण-कुबेर के लिये समझ लेना चाहिये। 
मन्त्र मे वेश्रवण शब्द को भी अग्नीन्द्र को तरह हो सबोधनात 
लिखकर आगे उसके स्वाहा लिखा हैं। अत यहा भी चतुर्थो 


विभक्ति न होने से कुबेर के लिये स्वाहा न के लिये स्वाहा नहीं लिखा है । 


तथा सुरेन्द्रमन्त्रो मे एक मन्त्र वात आता है 
जिसका अर्थ इन्द्र के अनुचर के लिये स्वाहा किया जाता ह। 
ऐसा अथे करना गलत है। बाक्य मे अनुचराय यह चतुर्थी 
विभक्ति का प्रथम वचन है उससे इन्द्र का एक अनुचर अथे प्रगट 
होता है। इन्द्र के एक नही अनेक अनचर होते है अत उक्त अर्थ 
स्पष्टत असगत है। सही अर्थ उसका ऐसा है- भगवान्‌ का 
अनुज्जर-सेवक जो सुरेन्द्र है उसके लिये स्वाहा ।” यही अर्थ 
पुराणे पंडित दौलतरामजी ने वचतिका मे किया है । 


पुराणे पडित श्री पन्‍्नालालजी साहब संघी (विद्वज्जन 








करे है कक आ ५, है नमी 
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बोधक के कर्त्ता) और पडित फतहलालजी (विवाहपद्धति के 
रचयिता) ने तथा कई आधूनिक पड्ितो ने पीठिकादि सभी मत्रो 
का अर्थ किया है। यहा तक कि सुरेन्द्र कौर 
निस्तारक मन्त्र जो ख्वरगे-द्र और गृहस्थाचाय्य के वाचो है 
उनमे प्रयुक्त शब्दों के प्रसिद्ध अर्थ की भी उन्होने अवहेलना करके 
उनका भी अर्थ जिनदेव मे ही घटाया है। ऐसा उन्होने क्‍यों 
किया ? इसके दो मुख्य कारण है । एक तो यह हे कि-इन मन्त्रो 
मे प्रत्येक जाति के मन्त्र के अन्त में सेवा फल पट प्रमस्थान 
भवतु” आदि काम्यमशत्र आता है। जिसका मत्लब होता है 
उनकी सेवा करने का कल षट॒परमस्थान की प्राप्ति चाहना । 
इस प्रकार की इच्छा पति जिनदेव आर गुरु का आराधन से 
५ 0 3 
तो हो सकती है किन्तु स्व के इन्द्र और गृहस्थाचार्य की आरा- 
धता से नही हो सकता है वे घट परमस्थान आदि की प्राप्ति 


करा नही सकते हैं । 


[8020 दूसरा कारण है आदिपुराण का वह वाक्य जो मन्त्रो की 
विवेचना किये बाद लिखा गया है कि-एते सिद्धात्र्न कुर्यादा- 
घानादि क्रियाविधौ।” आधानादि क्रियाओ भे इन मन्‍्न्रो से 
सिद्धोका अच्नेन करना चाहिये यहा इत मन्त्रोसे सिद्धाेन करने 
की बात कही है । इसलिये मन्जो मे आये _“ग्रामपतये स्वाहा” 


४ टुकर्मणे स्वाहा” “कल्पाधिपतये स्वाहा” “सौधम ४ * पते स्वाहा “सौध 
“बट्कमणे स्वाहा “कल्पाधिपतये स्वाहा” 'सौधर्माय स्वाहा 
इत्यादि का अर्थ सिद्ध भगवाव करना चाहिये । 


इस प्रकार शब्दों के प्रसिद्ध अर्थ करने से उपरोक्त दो 
भ[पत्तिया खड़ी होती है। अत कोई ऐसा रास्ता ढूढा जाबे 
जिससे शब्दों के प्रसिद्ध अर्थ ही किये जाबदे और उक्त आपत्तियें 
भी न आने पावे ६ 
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इस दिशा मे ऐसा ही कुछ हम यहा लिखने का प्रयत्न 
करते है-- 


आइिपुराण पर्व ३५ इलो० ७१ आदि मे ल्खिा है कि 

हक लक आदि क्रिया सस्कारो के करते वक्‍त प्रथम ही वेदी 

चन[कर उस पर सिद्ध या“अर्हेत का बिम्ब विराजमान करे। 

उस के सामने तीन कून्डो मे तीन अग्नियो की स्थापना कर 

वहीं” छत्नत्रय॒ और ४ “४: चक्रतय को स्थापना किये बाद 
>, छआआ हि. अस्पताल? बड़ कक ५८6 पद ८अल2 ५८ 

प्रथम ही सिद्धपूजा करके फिर पीटिकादि मन्त्रो से हवन करना 





चाहिये” यह सब विधिविधान सिद्धाचन कहलाता है । इसमे दो 
जाते बताई है-एक तो सिद्ध भगवान की पूजा करना और दूसरी 
किसी क्रियासस्कार के निर्मित्त मन्त्रों से हवन करना। हवन 
करना यहा सिद्धपूजा नही सिद्धपृजा नही है । सिद्धपूजा तो हवन के पहिले ही 


हो चुकती है। जैसा कि आदिपुराण मे लिखा है- 











तेष्यहें दिज्याशेषांश:ः आहुतिमत्रपूविका | 
विधेया शुचिषिद्र ध्यें: पुस्पुत्नोत्पत्तिकाम्यदा (३७३॥ 
तन्मंत्रास्तु यथान्माय वक्ष्यतेडन्यज्ञष पवरणि। 
सप्तधापीठिकाजाति सत्रादिप्रविभागत ॥७७॥ 
विनियोगस्तु सर्वासु ज़ियास्वेषा मतो जिने. ३ 
अब्यामोहादत्तस्तज्ञ्ञ: प्रयोज्यास्त उपासकं॑ ॥४७५॥४ 
पं ३८ 


अर्थ  शहचुजा कर चुकने के बाद ब से हये पविन्न द्रठ ये पर्विन्न द्रव्यों 
से पृत्रोत्पत्ति क॑ । से उन अग्वियों मे मत्रपूवंक आहुति 
करनी घाहिये। उन क्रियाओ के मत्र तो यथाम्नाय आगे के 


पवव से कहे जायेगे । वे पीडठिकामत्र जाति मन्त्र आदि के भेदो से 


--+न+५+-+-..... 


सात प्रकार के है। वे मन्त्र गर्भाधानादि क्रियाओ मे काम आते 
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है ऐसा भगवान ने कहा है । अत* उस विषय के ज्ञाता श्रावकों 
को प्रमाद छोडकर उनका प्रयोग करना चाहिये। 


इस कथन से यही प्रगट होता है कि-ये मत्र भगवान्‌ की 
पूजा के नही दै। ये तो गर्भाधानादि क्रियाओ के मत्र हैं। 
भगवान की पूजा तो पद्ििले हो चुकती है। फिर गर्भाधानादि 
क्रियाओ के वास्‍्ते उस पूजा के बचे द्रव्यों से मत्रों को बोलकर 
आहुतिये दी जाती है। इससे पूजा और मऋऋुतिये दो जुदी २ 
चीजे हुई | किन्तु भगवानूकी प्रतिमाके सामने उनकी पूजा पूर्वक 
मत्रो से आहृतिये दो जाने के कारण यह सारा ही विधान 
समुच्चय रूप से सिद्धाचन के नाम से कहा जाता है। इसलिये 
एवे सिद्धार्चेन!” इन वाक्यों का अर्थ इन मत्रो से “सिद्धो की 
पजा करे ।” ऐसा नही करना चाहिये, किन्तु इन मन्त्रो के साथ 
सिड्?ो की पजा करे” ऐसा अर्थ करना चाहिये । उसका मतलब 
यह होगा कि-स॒सस्‍्कार करते वक्‍त दो काम करने चाहिये-सिद्धो 
की प्‌जा करे और मन्त्रो से आहृतिय देवे दोनो भिन्‍न २ है। 
__मत्यों से आहतिया देना सिद्धपृूजा नही है। आहुतियो के मन्त्र 


तो गर्भाधान, विवाह आदि सासारिक क्रियाओ के काम के है। 
इसी लिये ग्रस्थकार ने इन्हे क्रियामन्त्र नाम से लिखा है। यथा- 











“क्रियामत्रास्त एते स्युराधानादिक्रियाविधौ” यही बात 
इन वाक्यों से भी व्यक्त की है- 
) “विनियोगस्तु सर्वानु क्रियास्वेषा मतो जिने'” 
/; तात्पर्य इसका यह है कि ये जंनमसन्‍्त्र है। इन मन्त्रों का 
सो पक जा तक ओर तो तक क्रियाओ मे उपयोग करना यह जेनरीति कहलातीं 
है जो जिनेन्द्र की पूजा ससार और कर्मों के नाश क्‌ 


सार और कर्मा के नाश क्रने 
व मोहादि विकारो को मिटाने के लिये की जाती है वह विकारो को मिटाने के लिये की जाती है वह उद्देश्य 
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इन मसो का चही है। बल्कि ये मन्त्र तो उल्टे गर्भाधान- 
विवाह्यादि ससार के बढ़ाने के काम मे लिये जाते है। और जो 
ऐसे कामो में सिद्धपूजा की जाती है बह॒ तो मागलिकरूप से 


मगल के तौर प्र<की जाती है । 


५३ गर्भान्‍वय क्रियाओ मे २२ वी गृहत्याग क्रिया के बाद 
त्तो हव॒नादि सम्भव ही नः सम्भव ही नहीं है अत वहा तो इन मन्त्रो का कोई 
उपयोग ही नही होता है ग्रृहत्यागक्रिया से पहिले भी गर्भाधान 
से लेकर पाच वी मोद क्रिया तक की क्रियाओं मे नवमी 
निषदा क्रिया, १०वी अन्नप्राशन क्रिया और १६ वी विवाह॒क्रिया 
इन क्रियाओं मे इन मन्‍्त्रो का प्रयोग करने का उल्लेख आदि- 
पुराण मे किया है और ये सब कियाप्रेसाम्यूरिक है। अत ये 
मन्त्र सासारिक कार्थो के लिये है ऐसा कहे तो सभवत_ 38 


कोई अत्यूक्ति नही होगी। और इसीलिये-इतच विवाहादि 
क्रियाओ के अनुष्ठान जिन मन्दिर मे नहीं होते है, ग्रहस्थ के 
र पर होते है। जेनरीति से की जाने के कारण व्यवहार मे 
हि इन्हे धार्मिक क्रियाये कहते है । जन धर्म के गौरव को रखने 
के लिये ऐसे काम भी बड़े आवश्यक हैं जिससे कि हम लौतिक 
कामी में भी अजेन ब्वाह्मणो के अधीन न रहना पंडे। और 


सभवतः इसी ध्येयको लेकर जिनसेनने यह क्रियाकाड लिखा है । 


हदाफल पद परमस्थ 
रही बात “हवाफल षढद परमस्थान्‌” की सो त़त्वा्थे- 
राजवातिक अध्याय ६ सूत्र २४ मे वय्यावृत्य नाम के तप का 


वर्णन करते हुये आचाये उपाध्याय मनोज्ञ आदिको का वय्यावृत्य 
करना लिखा है। वहाँ मनोज्ञ का अर्थ असयत सम्यग्हृष्टि 
लिखकर उनका भी वेप्याबृत्य करने को कहा है। परमस्थान के 
धारी युरेच्र व निस्तारक की गणना भी तो वंय्यावृत्य के भेद 
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मनोज्ञ मे ही आती है। उनके मत्त्रों मे स्वाहा बोलकर उन्हें 
आहुतिये देता यह उनका सम्मान है सो ही उनका वस्यावृत्य ह 
उनकी सेवा है और वह एक तप है। उसका फल यदि कोई षट्‌ 
परप्रस्थान की प्राप्ति होता चाहता है तो इसमे क्या असगतत्ता 
है ? आय्नतन सेवा भी धरम का अग है ही। और स्वामी सम्त- 
भद्र ने भी रत्नकरड मे देव पूजा तक का समावेश _वेश्ट्यावृत्य मे 


किया है । 








इस प्रकार पीठिकादि मन्त्रो मे प्रयकत कतिपय शब्दों का 
अर्थ अगर सिद्ध भगवान्‌ न करके उनका सहजरूप से होने वाला 


प्रचलित अर्थ भी किया जावे तो उससे भी शासनदेव पूजा की 
सिद्धि नही होती है। और तो क्‍या इस सारे ही प्रकरण मे 
शासन देवो के नाम तक भी नही है। सुरेच्द्र मच्चो से जिसप्रकार 
सौधमेंन्द्र को आहुति दी गई है उसी प्रकार निस्तारक मन्‍्त्रो में 


सम्यस्टष्टि ग्रहस्थाचाय को भी आहति को भी आहति दी गई है। दोन है । दोनो ही 


परमस्थान के धारी होने के कारण उनके लिये आहुति लिखकर 
उनका सन्मान बढाया है। वह सन्‍्मान भी लौकिक क्रियाओ तक 
ही सीमित है पारमाथिक विधानो में तो पचर परमेष्ठी की ही 
आराधना की जाती हे । सप्त परमस्थानो मे भी सब का समान 
पद नही है इसी लिये मन्त्रो मे अहत-सिद्ध गुरुओ को तो नम 
किया है हित अत लि जया है है, # स्वाहा आहति भी नही और शेष परमस्थानो 
को खाली स्वाहा (आहति मात्र) लिखा गया है। इसका यही 
मतलब निकलता है कि इनकोही आहुति देना, परमेष्ठियो को 





जु आहुति (आह्वात) ओर स्वाहा का मतलब बुलाना, स्मरण 
करता, शिष्टाचार मात्र है । 


घपौठिकादि मंत्र और शासनदेव ] [ ३५४३ 


नुट्री देता | उन्हे तो नमस्कार करना जिससे कि उतको विम्नो- 
ननुत पद की अभिव्यक्ति होतो रहे । यह बात शब्द प्रयोगों से 
जानने में सा रही है| शब्द प्रयोग यो हो नही किये जाते हैं 
उनमे भी कोई तथ्य समाया हुआ रहता है ॥ जेताचार्यो-के कथन 
सदा उच्चादर्श को लिये रहते है उतसे डीवादर्श अभिव्यंजित 
करना किसी तरह योग्य नहीं। विद्वानों को इस ओर पर्ष 
लक्ष्य रखता चाहिये। 





इर 
जन धर्म में अहिसा की व्याख्या 


समसार कै किसी भी की बे 5 आज टष्टिपात करिये_तो उसमें 

दो बाते मुख्यत पाई जाती है। वे हैदआचार) और (विचचोर । उस 
धर्म मे बताये गये चारिश्र के नियमो का पालन करनाव्अंधार 

22 । और तत्व निर्णय के लिये ऊहापोह जो किया जा ऊहापोह जो किया जाता' 

है मा है 

|, हक 2 ही उत्तम बताई है। उनके नाम है-(अहिसावा 

नल वाद । जून धममं मे आचार का मूल आधार अहिसा _ का मल आधार अहिसा 

प्र और विचारों का मूल आधार स्यादह्वाद यानी अवेकात बताया 

गया है । हू से सब, सबके विचारो को शान्ति से समझे 

व्यर्थ का वितेंडाबाद मे करें और अहिस्ग से सब, सबके जीवन 

ग्रे रक्षा कर, खुद आराम से जीव और दूसरों को भी आराम 

से जीने देवे । इस प्रकार जन धर्म ने ससार को ये दो चीज ऐसी 


अमुल्य दी मा नम जिनके आश्रय से ससार के सभी प्राणियों को 
शान्ति का' लाभ हो सकता है। क्योंकि वस्तुत अशान्ति के 
वेमनस्थ के प्राय दो ही कारण हुआ करते है- आपस में विचारों 
का न मिलना और दूसरे के दु खो को परवाह न करना । इसमे 
कोई सदेह नहीं कि जन धर्म के लगे गला और तह बहा के जेंत धर्म ने अशान्ति के इन दोनो ही कारणों 
को मिटाने के लिये श्रहिसा और ध्याद्राद बता कर्‌ दुनिया का 
बहुत बड़ा उपकार किया है। इन्ही बातो का निर्देश करते हुए 


५ स्वामी समतभद्द ने जेन सत को अद्वितीय मत बताया है-- 


















जैन धर्म मे अहिसा की व्याख्या | [ ३५४ 


दया दस त्याग समाधिनिष्ठ नयप्रमाणप्रकृता55>जसार्थं्‌ । 
अधृष्यमन्येरखिल' प्रवादजिन ! त्ववीयं मतमहितौयस्‌ ।। 


अर्थ-हे जिनेन्द्र ' जिस मत में दया, दम, त्याग और 
समाधि मे तत्पर रहने फो कहा गया है, और जो नयो त्तथा 
प्रमाणो के द्वारा सम्यक्‌ वस्तु तत्व को बिल्कुल स्पष्ट करने 
वाला है तथा जो एकातवादियो के वित॒डावादो से भबाधित्त है, 
ऐसा आपुका मत्त ही अद्वितोय है । १20] ८2.../ 


ध्याद्माद तो एक कसौटी है जिसके जरिये मुमुक्ष, को क्ष को धर्म 
(2 न 


असली स्वरूप की पहिचान होती है । किन्तु केवल पहचान से ,४#, पहचान से 


क्ले 

| आत्मा का उद्धार नही हो सकता है (डड्भारे होता है पहचान 
बाद तदनुसार #चरणे करने से। इसीलिए कहा है कि 

( चार प्रथमो धर्म / और इसी से जेच धर्म मे बताये गये 








व्-.---+7+ जा" +द्__7* 


यारह अंगो में प्रथम अंग का नाम आचारराग लिखा है। ऊपर 
हम लिख आये है कि जन धर्म मे | लिख आ के जन धर्म मे आचार का मल अहिंसा बताई 


है। यो तो कुछ न कुछ अहिंसा सब ही धर्मों मे बत छ न कुछ अहिसा सब ही धर्मो मे बताई है। क्ष्यो कि 
अगर अहिसा किसी भी धम में से निकाल दी जावे तो फिर उस 
24 कक४39020077क 0 7 37200 । तथापि जेन_धर्म मे 
अं “पल उसको गबम विवेनन 6 उकी अत कम की जितनी प्रधानता, जितना उसका बिस्तत रूप और 

सूक्ष्म विवेचना है उतनी अन्य धर्मो मे न्यपध नही है । 
अन्य धर्मो मे से किसी मे तो केवल मनृष्यो को ही वध न धर्मो मे से किसी मे तो केवल मनष्यो को ही वध न करने 


का उपदेश दिया गया है। किसी मे मनृष्यो व गौ बेल अश्व 
आदि उपयोगी पशुओ को वध करने का आदेश दिया है। किन्तु 


जुन धर्म मे सूक्ष्म से सुक्ष को लेकर बडे से बडे तक सब ही 


प्राणी मात्र की हिसा न करने को आज्ञा दी गई की हिसा न करने को आज्ञा दी गई है। ६ है। और 
कहा है कि-- 
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“अहिसा भूताना जगति विदित ब्रह्म परम ॥।” जीवो की 


कक के पर बा हे करना इसे ही जगत्‌ मे परब्रह्म माना है। इस जगते मे 
ये रा बारीक जन्तु भी है जिनकी हिसा_चलने, बेंठने, 
ब ओ में टल नहीं सकती है। तब 


यहाँ कब कोई अहिसक रह सकता है ? ऐसा प्रश्न गणधर देव ने 
भगवान अरहत देव से किया था। यथा-- 


कधं चरे कध चिटठे कधमासे कध्ध सये ॥ 
कधं भु जेज्ज भासिज्ज कध पावण वज्ञदि ॥ 


४4 अर्थ- अगणित जीवो से व्याप्त इस ससार मे कोई किस 
प्रकार से चले ? कंसे ठरे ? कंसे बठे कंसे ठटरे ? कसे बठ ? कसे सोवे ? कंसे खाबे ? 
और कंसे बोले ? जिससे पाप बन्ध न होवे । 

इन प्रश्नो का उत्तर भगवान ने इस प्रकार दिया-- 
जद॑ चरे जद॑ चिटडे जदमासे जदं सये । 

) सु जंज्ज भासेज्ज एवं पादण वज्ञइ ॥ 

अथ-यत्न से चले, यत्न से तिष्ठछे, यत्न से बठे, यत्न 


बे बन कर हाय है बाग व बय दोत) से बोले | इस प्रकार यत्नाचार 
पुबक प्रवृति करने वालो के का बंध नहीं होतेड है । 


मतलब' इसका यह हुआ कि>जीव हिंसा को बचाने का 





विचार रखता हुआ जो क्रिया करत है-उस किया में कदाचित्‌ 
बाहरमे जीव हिसा हो भी जावे तो अन्तरगमे बचानेकी भावना 
ग्रने से उसे प्राप नहीं लगता है। इसे ही थुलाचारे कहते है और 


यही जुन धर्म में अहिसा पालन का रहस्य है। जंसा कि जन 
झास्त्रो मे कहा है कि-- 


जेन धर्म मे अहिंसा की व्याख्या ] [ ३५७ 


उच्चालयस्हि पाये इरिया समिदस्स णिगण्गमत्याएं। 
आधवाधेज्ज कुलिंगंं मरिज्ज त जोग मासेज्ज 0 
णहि तस्स तण्णिमित्तो बंधो सुहुमोवि देसिदो समये ॥ 


अर्थ- देख भाल कर पर उठा कर चलने वाले के पर के 


नीचे आकर किसी जीव को बाधा पहुँचे या वह मर भौ जावे तो 


भी उसके बोड़ा सा भी पाप आगम में नही कहा है । 


क्र 






करता है, 
हसे तहसाजन्य_ पाप) का भागी 
होंता है-- 
मरदु व जियदु व जीवो अयदाचारस्स णिच्छिदा हिसा। 
पयदस्स णत्थि बंधो हिंसा मेत्तंण समिदस्स ॥॥ 


अर्थ जीव चाहे जीवे चाहे मरे असावधानो से काम 


करने वालों को हिंसा का पाप मवश्य लगता है। किन्तु जो 


सावधानी से काम कर रहा है, उसे प्राणिवध होजाने पर भी 
हिंसा का पाप नहीं लगता है । हे 


अयदाचारों समणों छस्सुधि काय्रेसु बधगोत्ति मदो। 
चरदि जद॑ जदि णिच्च कमल व जले णिरुवलेबो ७ 


अर्थ -थत्ताचार नही”रखने वाला श्रूमण छट्दो दी काय वे 
जीवो के घातजन्य पाए कर्मो का वध करता है ऐसा सर्वेज्ञ देव 
-भे माना है । और जो यत्ताचार से प्रवृति करता है वह सदा ही 
जल में कमल की तरह पाप लेप से रहित माना गया है। 


इससे सिद्ध होता है कि- जैन धर्म मे हिंसा अहिसा धर्म मे हिसा अहिंसा का 


३५८ ] [ #औ# जैन निबन्ध रत्नावली भाग २ 
(९९ ता] 
द्वोना प्रधानत भावों पर निर्भर है। यदि भावों के आधीन बध्च 


मोक्ष की व्यवस्था न हो तो संसार का ऐसा कोई भी प्रदेश नही 


है है जहाँ पहुँच कर साधक पु्ण अहिसक रहकर कोई साधन पहँच कर साधक पर्ण अहिसक रहकर कोई साधना,कर 


सके । जैसा कि कहा भी है कि 


विष्वग्जीवचिते लोके क्व चरन्‌ फोड्प्यमोक्यत ६, .“#. 
ऐ! 7 भावकसाधनो बधमोक्षो चेन्ताभविष्यतापु 4, ५८ ! 
| 


अप-य नि मर कम सन रत ता वि काल 
तो चारो ओर से जीवो से भरे इस समसार मे कहाँ 
होगी ? क्योकि जीवो से ठसाठस भरे जगत्‌ मे जीव हिसा से 
बच निकलना सभव नही है । 


न कर्मबहुल॑ जगनत चलनात्मक कर्म था, 
न नेककरणालि वा न चिद्िद्वधो बंधछूत्‌ । 
यदेक्यमुपयोगभु समुपयाति रागाविधि, 
स॒ एवं किल केवल भवति बंधहेतुन णाम्रु ॥॥ 


॥ ॥ ) 


-  अर्थ- कमंबध का कारण न तो कर्म वर्गंणाओं से भरा 
अल क कर्म यानी मन बचन काय को क्रिया हू 

जगत्‌ है । न चलन रूप कम यानी मन वचन काय के रूप 

योग है। न अनेक प्रकार के करण तन का चात है किन्ते आत्मा का उपयोग बे रा ) है और न चेतन 

अचितन का घात है किन्तु आत्मा का उपयोग जब रागाढिकों के 
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याथ एकता कर लेता है तो निश्चय करके वही एकमात्र पुरुषों 


के बध का कारण हो जाता है । 


क्योकि विशुद्ध परिणामों के धारक जीव के उसके शरीर 
का निमित्त पाकर हो जाने वाला पर प्राणियो के प्राणो का 
अ्यपरोपण ही यदि बूध का कारण हो जाय तो फिर कोई मुक्त 


जैन धमं में अहिसा की व्याख्या ] [ ३५६ 
मे 


ही नहीं हो सकताहै | क्योकि वायु कार्याद जीवो की विराधना 
तो यौगियों के भी टल नही सकती हैं। जेंता कि कहा है-- 
जबि सुद्धस्सचि बधों होहिंदि बहिरगवत्युजोएण ् 
णत्थिहु अहिसयो णास वाउकायादिवधहेदू शा 
अ्थ-यदि बाह्य वस्तु के सयोग से अर्थात्‌ बाह्य मे किसी 
जीव का वध हो जाने मात्र से ही शुद्ध जीव के भी कर्मो का बध 


होने लगे तो कोई भी जीव अहिसक नही हो सकता है। क्योकि 
श्वासादि के द्वारा सभी से वायु कायादि जीवो का वध होना 
निश्चित है । 


आचाये सिद्धसेन ने कहा है कि--(दात्रिशतिक ३ मे) 


वियोज॑यति चासुशिन व वधेन संयुज्यते । 

/ शिव तु न॒ परोपघातपरुषस्म्तेबिद्यते ॥| 
7 बंधोपनयमभ्युपेति ज. पराननिध्नन्तवि। 
 ' त्वयायसतिदुगस- प्रशमहै तुरुच्योतित: १६॥॥ 

। 5 5 23 आम 2 प्राणी दूसरेके प्राणो का वियोग करता है फिर 
भी वह हिंसाका भागी नहीं होता है। (क्यौकि उसके भाव हि हिंसा 
करने के नही थे ) दूसरा कोई प्राणी जिसके कि बिचार परघात 7 
करने की भावना से कठोर हो कठोर हो गये है। (वह निश्चयत [हिसक 
विस न कल्याण नही हो सकता है । तथा तोसराकोई प्राणी शत 
(जिसके कि भाव मारने के हैं) वह दूसरो की हिसा न करता 
हुआ भी हिंसकपने को प्राप्त हो जाता है। इस प्रकार हे 
जिनेन्द्र / आपने यह अतिगहन णाति का मार्ग बत्ताया है । 








यहा कोई शका करे कि आत्मा तो अजर अमर है उसका 
वध कभी होता नहीं है तब जीवाहिसा को बात कहना हो 


निरथंक है ।” इसका समाधान यह है कि तत्व का निर्णय स्याह्वाद 


३६० | [ # जेैन निवन्ध रत्नावलो भाग २ 


से होता है । यहा भी किट से विचार करे तो आत्मा 
शरीर से सवंधा भिन्‍न नहीं है। लक्षण की अपेक्षा 
से कथचित्‌ भिन्‍न है | आत्मा चेतन्यमय है और शरीर 
जइ है। तथापि दूध मे शक्कर की तरह आत्मा शरीर के 
साथ ऐसा धुलमिल जाता है कि सहसा दोनो को प्रथक नहीं 
किया जासकता है। जैसे दोनो मानों एक हो गये हैँं। यह अभि- 
न्‍्तता दोनो के एक दूसरे पर पडनेवाले प्रभाव से भी प्रगट हीतती 
है । जब आत्मा क्रोघ करता है तो आखे लाल के जता है। बह करार बताता है कि कर क्रोध करता हैं तो आखे लाल हैं, चेहरा 
विकराल हो जाता है। यह उदाहरणेबताता है कि शरीर पर 
आत्मा का प्रभाव पड़ा है। बाल्य अवस्था मे आत्मा में हीन 
श क्ति रहती है फिर युवा है फिर युवावस्था तक क्रमश: आत्मा में बल बढने 
लगता है, पुन कक में बल घट जाता है इत्यादि से जाना 
जाता हल शरीर का प्रभाव भी आत्मा प्र काफी पड़ता है । 
इससे ईसद्धे होता है कि आत्मा और शरीर मे लक्षण भेद से 
मना हे हक ला कहे बस र ह भो दोनो का एक क्षेत्रावगाह हो जाने के 
| दोनो मे बहुत कुछ अभिन्‍नता भी है। जब दोनों में 
अभिन्‍नत्व हे तो जरीर को कष्ट देने से उसके साथ मिले हुये 
आत्माको भो कष्ट पहचताहै यही हिसा है । कक अजर अमर 
जीव को भी हिसा होना सिद्ध होता है। जीव हिसा का अथ /१ 
दे कगार जाकर कब गरर मे बाग कली हि) सवृंथा आत्मा का नाश हो जाना नही है किर श्र 
तेमान शरीर को छाडकर अन्य शरीर मे जाना 











नने से तो हिसा और अहिसा दोनो ही नही बनृसकेगी । जैसा 
! हा है-- 
आत्मशरी रविभेद वर्दति ये सर्वेथा गतविवेका: | 
फापवधे हुंत कथं तेषां संजायते हिंसा ७ 





जैन धर्म मे अहिंसा की व्याख्या ] [ ३६१ 


जीववपुषोरभेदों येषामकांतिको मत: शास्त्र ॥ 
फायविनाशे तेषा जीवविनाश., कर्थ वाय॑ ॥ 


अर्थ जो अविवेकी आत्मा और शरीर में स्वेधा भेद 
बताते है, खेद है कि उनके यहाँ शरीर के घात से हिंसा कंसे हो 
सकेगी | इसी तरह जिनके यहा आत्मा और शरीर मे एकातत 
अभेद माना गया है उनके यहा शरीर के नाश होने पर आत्मा 
का भी नाश हो जावेगा इस आपत्ति का निवारण कंसे हो 
सकेगा। अर्थात्‌ आत्मा और शरीर में संथा भेद मानने से 
किसी के शरीर का धात करने से आत्मा को कुछ भी आधात 
नही पहुचेगा तो हिसा नाम की कोई चीज ही दुनिया मेन 


पल जभ व नन तन नल लग. 
प्रात्मा और शरीर का सवध। अभेद मा 


घात से आत्मा का भी घात हो जावेगा। इस तरह जी आत्मा का भी घात हो जावेगा । इस तरह जीव का 
नाश मानने से दयापालनादि धर्माचरण भी व्यथें हो जाबेगा। 


जब आत्मा नही तो परलोक भी न रहेगा । 


सत्य त्तो यह है कि-ज॑से अग्नि से तप्त लोहे पर चोट देने 
से लोहे के साथ मिलो हुई अग्नि पर ॒भी आघात पहुँचता है, 
उसी तरह किसी के शरीर पर आघात पहुँचाने से उसके साथ 
मिले हये आत्मा को भी बड़ी पीड़ा होती है इस पीड़ा ही का 
नाम (हिसेए है। क्योकि जीव के शरीर, इन्द्रिय, श्वास आदि 
द्रव्य प्राण है इन्हीसे आत्मा प्रत्येक पर्याय में जीता है। इन द्रव्य 
प्र वहलाता है। 'नहिं 
_मृत्युसम दू ख' मृत्यु का दुख जीवो के सबसे बडा दुख हें। 


गाय कह ख देने वाले जीव घोर पातकी, महानिदयी, क्र रपरि- 
ग्मी होते है । जहा क्र रता है वही हिसा है-अधम है। दया के 


ब्दर |] [ # जैत निबन्ध रत्नावली भाग २ 


बिना धर्म नहीं हो सकता है । कहा भी हैं कि-- 


यस्य जीवदया नास्ति तस्य सच्चरितं कुतः। 
न हि भूतद्र हां कापि क्रिया श्र यस्करी भवेतु ।। 


अर्थ-जिसके जीवदया नही है उसके समीचीन चारि्त्रि 
कंसे हो सकता है ? क्योंकि प्राणियो के साथ द्रोह करने वालों 
का कोई भी काम कल्याण का करने वाला है । 


दयालोरब्रतस्थापि स्व्गंति स्यावद्ुगेति: + 
ब्रतिनोडषि दयोनस्यथ दुर्गातः स्थाददुर्गात ॥। 


अर्थ- दयालु पुरुष यदि ब्रताचरण नहीं भी करता है तो 
भी उसके लिये स्वगंगर्ति मुश्किल नहीं है। भर जो ब्र॒तो का 


थालन करता है किन्तु हृदय में दया नही है तो उसके लिये 
न्रकादि दुर्गंति भी सुलभ है । 


तपस्थतु चिर तोत्र वब्रतयत्वतियच्छतु । 
निर्देयस्तत्फलेहॉन: पीनश्चका दया चरनु॥। 


अथं- चा यान यहां हवा उनका जार चिरकाल तक घोर तपस्या करे, ब्रत 
पाले और दान देवे, यदि दया नहीं दान देवे, यदि दया नहीं है तो उनका कोई फल मिलने 
वाला नही है । और एक दया है तो उनका बहुत फल है + 


सनो दयानुविद्ध चेनु सुधा विलश्नासि सिद्धये। 
सनो5दयानुविद्ध चेन्‌ मुधा क्लिश्नासि सिद्धये ध 


अर्थ-अगर दया से भीगा हुआ मन है तो सिद्धि के लिये 
क्लेश उठाने की जरूरत नही है क्योकि दयालू को सिद्धि प्राप्त 


व्ा0 )8४फ् <7&] ८. पलहीफएए «७ शक: 
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कर लेता सुगम है । और जो दया से भीगा हुआ मन नहीं है तो 
उसको व व लग हव ह जब्त सिद्धि कै लिये फ्लेश उठाने की कोई जरूरत नहीं है । 
क्योकि जुदेंयी को कभी सिद्धि प्राप्त नह हो सकती है। प्रसिद्ध 

सः भी कहा है किप्रहित सरिस धर्म नही _ 
भाई, पर पीड़ा सम नहीं अधमाई।। क्दव्याफ्रेने भी सारे 
पुराणों कासार २ शब्दों मे इस प्रकार बताया है-अष्टादश 
“पुराणेषु व्यासस्य वचन ठय । परोपकार पृण्णाय पापाय परपी- । 
“डनम्‌ ॥ (अर्थात्‌ १८ पुराणों का सार यह है कि प्रोपकार ही 
पृष्य है और परपीडन > हिंसा ही पाप है। हे 


सर्वषों समयानां हृदय गर्भश्च सर्वशास्त्राणास्‌ ९ 
अतगुणशौलादीना पिड॒ सारोषि चाहिसा 0 


अथे - सब महल तस्कर एज अ जा का हृदय ओर सब शास्त्रों का गर्भ तथा 
अत ग्रण-शील।दिको को ड ऐसी सारभूत ही है 


यथ्यपि जन दर्शन मे किसी को छुख देना पाप बताया 


हे । किन्तु इसमे भी इतना और विशेष समझलेना चाहिये कि 


यदि वर्त्ता के कषायभाव हो त्तो पाप हो सकता है। अगर 
का का व नह हैं तो अपने या दूसरे को पोड़ा देने मात्र से 
पाप नहीं होता है । क्योकि डाक्टर भोी आपरेशन करके रोगी 
को पीडा तो पहुचात्ता हो हैं। साधु भी उपघासादि से अपने 
आपको कष्ट देता हैं। गुरु भी शिप्य को ताड़ना करता है॥ 
किन्तु ऐसा करते हुये भी इनको पाप नही लगता है । क्योकि 
इनके भाव अहित करने के नही है अत इनके कषायभाव नहीं 


है । एक जीवहिसा ही नही अन्य पाप भी भावों पर ही निश्चर 
है | यथा -- 





2) क्ल्ण्णी €ठदि &. ३८०७: ०>२ / दे के बट प्रख्सी रा 
शद४ | [ # जैन निबन्ध रत्नावली भाग २ 
के ओ 22 
शनसेंब कृत पाप॑ न शरोरकृतं कृतसु । कु 
4 यैनेबवालिगिता कांता तेनंबालिगिता सुता॥। 


अर्थ - मूनसिक परिणामो से किया हुआ ही द्री(वापे पाप्रे माना 


॥ जाता है । बिना मन के केवल शरीर के द्वारा किया हुआ पाप॑ 
नही माना जाता है। क्योंकि जिस शरीर से अपनी स्त्री का 


| आलिंगन किया जाता है उसी से अपनी पुत्री का भी आलिगन 





किया जाता है । किन्तु दोनो क्रियाये बाहर से एक समात्त होते 
हुए भी भीतर भावो का बड़ा अन्तर रहता है । 
इसी तरह का एक और पद्य है -- 


सर्वासामेव शुद्धीनां भावशुद्धि' प्रशस्यते ॥ 
अन्यथालिग्यतेषपत्यमन्म थालिग्यते पति ॥ 


दा 
22 न आधा गया है। एस शा 
की सब शुद्धियो मे भावशुद्धि प्रधान है। एक महिला 


पुत्र को भी छाती से लगाती हैं और पति को भी | किन्तु जिस 
भाव से पुत्र को लगातो है उस भाव से पति को नहीं । 


हि इसे प्रकार 2322 20255 4: अहिसा के मसले को समझने के लिये 
जैन शास्त्रों मे बहुत ही गम्भीर विचार किया गया है। 


अहिसा परमो घमम.बतो धर्मस्ततोजय' । 
अहिता परसो धर्म अहिसा परमागति ॥॥ 





अहिसा प्रतिष्ठापां तर्सस्निधोँ वेरत्याग, । 

[पातजापयोगदशेन ] 

|) है अं खलु रागादोनां भवत्यहिसेति ” 
[अमतचन्द्र| छल 
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जैन धर्म श्रेष्ठ क्‍यों है ? 
संसार मे मत मत्तान्तरो का इतना जाल छाया हुआ है, 
कि उसके मार किसी मुमुक्ष को यह तक पता नही पडता कि 
मुझे किस मार्ग से चलने मे लाभ है। 


“हरित भूमि तण संकुलित समुझि परे नहिं पंथ। 
जिसि परल्ंंडि घियाद ते लुप्त होह सदृग्र थ 


अर्थात हरीघासो से अच्छादित मार्ग जिस प्रकार दिखाई 


नही देता उसी तरह पा[खंण्डियो के घिवाद से यह नहीं जान 
पडता कि उत्तम ग्रन्थ कौन है जिनके कथनानुसार चला जाये । 
सबही मजहबो की ओर आँख उठाकर देखिये थे सब अपन्ी- 
स्वत जज सा तारीफो के पुल बॉधते हुए दीख पडेगे, उन्हे सुनकर 
हिवेच्छु प्राणी डॉवाडोल सा हो जाता है और वह अप्ने तिये 
कुछ भी निश्चित नही कर पात्ता। तब विवश हो यही एक 
करता सबको अच्छा माज्रम होता है और ऐसा ही किया भी 


जाता है कि जो धर्म बाप-दादो से चला आता है उसीपर हम भी 
चलते रहे । कहा भी है कि ह 


“हबधमें निधन श्रय. परधर्मा बंबाबह किट 


अपने धर्म का पालन करते-करते ही जीवन ब्यत्तीतत 
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करना ठीक है, अन्य धर्म तो भयानक हैडआ 


कुछ म कस वी आगे इसके भी आगे बढ़े हैं, वे कोई धर्म द्वी नहीं 
चार है कि -- 


मानते उनका 


२43: बन से, 


तर्कोउ्प्रति्ठ: श्र तयो विभिन्‍ता: नंको सूनियंस्थ वचः प्रमाणम्‌ । 
धर्मस्य तत्व॑ निहित॑ गुहायां महाजनों येन गतः स*“पंथा ॥॥ 


अर्थ - तक को कोई प्रतिष्ठा नही (उससे अस॒त्यू,को भी 
सत्य सिद्ध किया जा सकता है ) श्रुतियों का यह हाल है, किये 
एक से एक मिलती नही, ऐसा कई ऋषि भी नहीं जिया जिसको कि 
वचन्‌ प्रमाण माना जाय इधर धर्म इतवा गूढ है. कि उसका ठीक 
तत्व समझ नही पड़ता तब उसी रास्ते चलना चाहिए जिसपर 
प्रतिष्ठित पुरुष चल रहे है । | 


पर इस तरह अँधाधुन्ध चलना एक आत्महितंषी के लिये 
उचित नही कहा 5 कहा जा सकता । इसी लिये इस छोटे से ट्रं कट में यह 
चर्चा उठाई गई है और इसमें यह पूर्ण रीति से सिद्ध किया गया 
है कि एक ऐसा भी धर्म वर्तमान मे प्रचलित है जो अपने को 
सर्व श्रेष्ठ और यथार्थ होने का दावा रखता है वह किस तरह 





छत किन्तु इसमे परीक्षा प्रधानता न होकर पक्षांघता है एक 
भव्य मुमुक्षु प्राणी इस तरह लकीर का फकीर नहीं बनता एक नीतिकार 


ने कहा है-“तातस्थ कृपोध्य_मिति ब्रुवाणा क्षार जल का पुरुषा थि गिबति/ 
(यह कुआ हमारे बाप-दादो का है यह मानकर खारे जल को भी पीते 


रहने वाले कापुरुष है, विवेकी नहीं। जब चार पैसे की हाडी-ठोक 
बजाकर ली जाती है तो जिय धर्म से इस लोक ओर फ्रलोक का सम्बन्ध 


है उसे यो ही मानते चले जाना समझदारो का काम मानते चले जाना समझदारो का काम नही । 
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से श्रेष्ठ है उसके बाबत जो बाते नीचे लिखी जायँगी उन्हे एक 


तरह से सब धर्मों की कश्नौटी कृददना चाहिए, जिसपर कसकर 
देखने से सब धर्मों मे तर से एक असली धर्म का पृथकक्रण किया 


जाकर एकमात्र उसे ही अपने जीवन मे उतारा जाय । 


सबसे पहले विचार इस बात का होता है कि मनुष्य को 
किसी धरम के धारण करने की क्यो आवश्यक्ता होती है ? 
इसलिए कि वह उसके द्वारा अपने द खो से छुटकारा चाहता है। 
लेकिन इसको दुख क्‍या है ? क्या विवाह न होना सतान न होना 
धन ऐश्वर्याद्‌ का न मिलना इत्यादि ? मान लिया जाय कि ये 
सब_ मिल जायें तो क्या वह पूर्ण सुखी हो जायगा ? कदापि 
तही । बड़े-बड़े राजाओ और बादशाहो के क्या इनकी कमी थी 
ले का यथार्थ मे सुखी न हो सके। किसो ने ठोक ही 
कहा न+- 


दारा: परिभवकारा बन्धुजनो बधन विष विषया । /(४., 
को5यं जनस्य मसोहो ये रिपवस्तेषु सुहृदाशा॥ ४“ ८//£) 


अर्थ स्त्रियों त्रिस्कार की करनेवाली,“परिव्यशे के 


मनुष्य बन्धन के तुल्य और €््दियों! के बिषय विष रूप है। इतने 


प्र भी मनुप्य के मोह को देखा जो इत शत्रुओं से भी मित्र 


की आशा रखता है । 


संतोषामृततप्तानां यत्सुख. शांतचेतसास्‌ । 
कुत्तत्तदधनलुब्धानामितश्देतश्च धावताम्‌ ॥ 





अरथें> जो सुख सतोपरूप अमृत से तृप्त होनेवाले शात- 
चित्त पुरुषो मे है। वह इधर-उधर दोडनेवाले धनलोलुपियों को 
फहाँ से मिल सकता है । 
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बात बिलकुल ठोक है जो (वश भी के का दास है 
वह किसका गुलाम नही है। वास्तव मे जिस-जिस आत्मा मे 
काम क्रोध, लोभ, मोह मद मत्सर आदि भाव जितनी ही जितनी 
मात्रा में अधिक है उसे उतना ही उतना ज्यादह दू खी समझना 
चाहिए | और जिसमे ऐसे भावों की जितनी ही कमी है उसे 
उतना ही सुखी मानना चाहिये । ह 


“नाह्ति रागसमं दुख नास्ति त्यागसभं सुखसु” 
राग के समान ढू ख और त्याग के समान सुख नही है । 


आपदा कथित पथा:  इन्द्रियाणामसंयम:ः ॥ 
तज्जय: संपदा मार्गों येनेष्ट तेन ग्रस्यतामु ॥ 





अर्थ--आपदाओ-दु खो का मार्ग इन्द्रियों का असयम है । 
और उन इन्द्रियो का जीतना उन्हे अपने वश मे रखना यह 
सम्पदाओ का-सुखो का मार्ग है। जो तुम्हे इष्ट हो उसी पर 


चलिये । 2420  0 ख चाहो तो इन्द्रियों के अधीन बने रहो और सुख 
चाहो तो उनपर विजय प्राप्त करो। 
“पेनांशेन तु रागस्तेनांशेनास्य बंधन भवति” 


जितने अशो मे राय. पयदि भावो का सदभाव है 
उतले ही अशो मे आत्मा का बच्यत मानना चाहिए। जब यह 
तय होचुका कि दरअसल मे जीव को दू ख पहुँचाने वाले उसी के 
कामक्रोधादि भाव है, तब यदि कोई दुख से बचना चाहे तो 
उसका सुख्य_कत्तंव्य है कि वह ऐसा उपाय सोचे कि जिससे 
__ -कामकोधादि नष्ट हो ज्ञायं, ऐसे धर्म की शरण मे जाय, जो इन 
कुभावो के मेटने की तजवीज बताता हो, तभी उसकी आत्मा 

को शाति मिल सकती है। 
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अब यह देखना है कि वह धर्म कौनसा है जिसकी नीति 
ता हो किस के मय का रा रे भावों के हटाने की हो आज हम आपके सामने 
एक ऐसी ही किस्म के मजहब का हाले बत ते है जिसका बाहरी 
परिचय हमारे कितने ही भाइयो को है, पर वे उसके अन्तस्तत्व 


से _बहुत ६ क्रम जानकारी रखते है, और इसौलिए जिसके 
फितने ही उपयोगी सिद्धात उलटपलट भी समझ लिये गये है। 


बह मत है 23226 + यह नि मन्देह फक्ला जा सकता है 
(कि इस मत की नी ते हुए समारभर में यही एक ऐसा 
मत है जिसके आश्रप्र से बहुत कुछ सासारिक सकटो से बचा 
हो सकता है । 





उत्तम आदइशे 


किसी मत की उत्तमत्ता को देखने के लिए सबसे पहले 
उसमे यह होना जरूरी है कि वह दु ऐड मम जीवो के दुख को दूर 
करने के लिये कोई उत्तम आदर्श रखता हो। ऊपर जिस दु ख 
का जिक्र किया गया है उसे मेटनै के भरपुर साधन जनमंत में 
याये जाते है जेनधर्म की रगरग मे इन कास फ्रोधादि के दूर 
करने की आपको शिक्षा मिलेगी, उस मत की मृतियों को देखिए 
बे कितनी शात निविकार कतनी शांत तिविकार और वीतराण है, जिनके दर्शन करने 








कमान ननन+* ननकन++- ७ ऊ+-नडन++-.-»५»»७»ेे-+- 


धर्म मे दाखिल किया गया हैं। जो का तपूजा का विरोध 
करते है, उनका वह विरोध चाहे दूसरे धर्मा के लिये किसी 
तरह ठीक हो सकता है किन्तु जुनधर्म जिस मतलब को लेकर 
भू्ति पुत्रा को इजाजत देता है उसके प्रति आज्षेप की भुझऊुजाइश 
ही नहीं है । 
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उसका सिद्धांत हे कि जैसे एक विद्यार्थी#कशै)को अपने 

से ।_मने रखकर अपने हाथ से वसा ही नकशा खचने का : रखकर अपने हाथ से वेता ही नकशा खचने का अभ्पास 

डा करता है, वंसे ही शाति चाहने वाला शातिमय म्रधि की उपासना 

कर उसके निविकार भाव को अपने हृदय पट पर उतारने का 

अभ्यास कर सकता है, बतलाइये इसमे कोनसी बात ख़ण्डन के 
योग्य है । 


उसीके अनुरूप उसमत के साधे होते है, जिनके लिये 
लिखा है कि “वे आग _से रहित होते है, (आरम्भ 
भौर“वरिग्रह के त्यागी होते है और होते है ज्ञीन, ध्यान, तपे, मे 
लव॒लीन, साथ ही श्ाति के अवतार, निर्माही, निलथी, इद्रियो 
के_विजेता, और विशाल क्षमा के धारी होते है। उनकी पर 
रहन-सहन इतने ऊँचे दर्जे की होती है कि हरएक विषय-लोलुपी 
स वेष को धारण नदी कर सकता | इसलिये “नारि मुई घर- 
(वि नाशी | मसूड सु डाय भये न बोल- 





ला जू॑नधर्म मे दिखाई नही पडता | सुलफो, और गींजो को दम 
लगाने वाले लाखो नामधारी साधु सम्ृह ने जो भारतवर्ष को 
बरबाद कर रकखा है, उसमे जन नाम धारी कोई साधु आपको 
न्‌ _मिलेगा। डुनप्रोन चाहे थोड़ेही मिलो, पर वे होगे देश के लिये 


जवाहिरात की तरद्द कीमती चीज। जो दया पालन के लिये 
इतने मशहूर होते है कि वे अपने शिर के बालो को भोजूओं_ 





के बचाव के लिये उश्तरोसे नहीं मुंडवाते, किन्तु अपने ही 
कर कप व है पर 2 यह छ के बालो को घास की तरह उखाड 
कर फेक देते है। यह है ” इसके लिये अदम्य साहस, 





शरीर से गहरी निस्पृहता ओर घोर धीरवीरता चाहिये, उसे 


_ “शत भहागहोपाधयाय डा रवोशदक विद्याशप के विषयो के भिखारो धारण नही कर सक्ते। यह बात 
श्रीयत म ध्याय डा० शत् से प्रकाड 


रज >+ 


ही 0 ५2 27? ५८४७, 
जैन धर्म श्रेष्ठ क्यो है ! [ ३७१ 


अजन विद्वान ने “भी स्वीकार की है कि” जेन-साधु एक प्रशस- 
नीय-जीवन व्यतीत करने के द्वारा पूर्ण रीति से ब्रत नियम और 
इद्रियसयम का पालन करता हुआ जगतु के सन्मुख आत्म-सयम 


अं क & 
न व हा वराग्य, शम, दम, अहिसा, समहष्टि आदि गुणो मे एक 


भी गुण हो तो वह आदणीय होता है, फिर जहाँ वे सब ही गुण 
पाये जाये वह फिर किस बुद्धिमान के पूज्य न होगा । इस तरह 
क्या बोस सनी का हमारे जन एक ड़ मृति दोनो ही ज्ञान 
वराग्य शील-सतोष का हमारे सामने एक उत्तम आदर्श रख्ते है 
इसीक॑ सहारे से सभ्यजन अपना आत्म-सुधार कर दु खदायी 
काम-क्रोधादिक भावो को बहुत कुछ दूर कर सक्ता है। .जेन 
आगमी में भी पद पद अ'पको ज्ञान, वेराग्य, और संतोष की ही 
शिक्षा मिलेगी, ज॑ंनधम का सारा ढाँचा ही वेराग्य के रग से रगा 
हुआ है, वह जो कुछ भी अनुष्ठान या क्रिया काप्ड बतलाबेया, | 
वह ऐसा ही होगा जो प्रत्यक्ष ही शाति का दाता हो, वह आपको 
ऐसी बाते कभी न बतलावेगा जिसका कोई अच्छा-सा नतोजा 
वर्तेमान मे निकलता कभी नजर ने आत्ता हों, और ग्ूंही जिन्हे 
परलोक मे सुखदाई बतला दिया गया हो | जेन्‌ धरम तो आपको 
ऐसे ही मार्ग मे चलने का आदेश करता है जिससे आत्मा को 
इस लोक और परलोक मे शाति मिले। वह पुकार २ कर 
कहता है कि हे दु खी प्राणियो | तुम दु ख से छूटना चाहते हो 
तो क्रोध को छोडो, मान को त्यागों, कंप्ट को हटाओ, और 
लोभ को जलाडजलि दो । <द्विय विषयों के क्षणक सुख से मुह 

पिडो, अपनी आत्मा को क्षमा, सत्य शौच, तप संयम, दया, 
शील और सतोष से खूब भरदो, तभी तुम्हारा दु खसक्टो से 
उद्धार होगा। चरना अग॒गित जन्मो में ग्रुही ठोकरे खाते 











> हन्काजेट्सर्ड् फ्रेल्टा 


३७२ | [ # जैन निबन्ध रत्नावली भाग २ 


फिरोगे । “जैसा करे वसा ही भरे” यह बात जैनधर्म ही बताता 
है वह यह नहीं कहता कि कि कहता कि 'किसी को सुखी-दु खो बनाना 
परमेश्वर के हाथ में है” । किसी मजहब की ऐसी मान्यता कि _ 
सकदाय ही कक का कर्त्ता ईश्वरहे दुनिया के लिये उपयोगी नहीं हो 
सकती । ऐसी नसीहत से तो लोग पाप कमाने में और भी 
अधिक उच्छू खल-निरकुश बन सबते है। उनके दिल मे यह 
धारणा होना सम्भव है कि हमसे अन्याय जुल्म और अनर्थ हो 

गरी जायेंगे तो एक दिन पर मत शामद-भक्ति-क रके पापा- 


| आर के फल से छूट जायेंगे।. लल्लो-चप्पो से खुश होकर ईश्वर 


».... दैमारे गुनाहों को माफ करदेगा, लेकिन जेनधम को देखिये-उसके 
” यहाँ कोई ऐसी रियायत नहीं । वहतो डकेकी चोट कहता है कि 
“7 रसु््धी और दू बी होना खुद मनुष्यों के हाथ मे और दुखी होना खुद मनुष्यों के हाथ मे ही है। नेक 
चलन चलेगा तो सुख पावेगा, वरना दुख उठावेग चलेग। तो सूख पावेगा, वरना दुख उठावेगा। यह तो 
वर्तु स्वभाव है जा किसी के पलटाये पलट नहीं है जा किसी के पलटाये पलट नही सकता है। 


जेसे कोई शराब पीले ठो उसके ऊपर #रात्रे अपना जरूर असर 
करेगी । शराब से यो क्हा जाय कि “हे शराब तुझे मैं पीगयाः 
हू पर तू मुझे पागल मत बना” क्‍या शराब उसकी यह प्रार्थना 
सुनेगी ” कभी नहीं, वह तो असर डालेगी हो, क्योकि उस्तकी 


तासीर ही ऐसी है | टीक देसे हो जो पाप करेगा उसका फल 
उसे जरूर मिलेगा, पुण्य करेगा तो सुख रूप मिलेगा, क्यू कि 
पाप-पुषण्य का स्वभाव हो ऐसा है-वस्तू स्वाभाव में किसी की 


दस्तदाजी चल नहीं सकती और इसके लिये किसी ईश्वर विशेष 


इवर॒ विश 
को बीच मे डालने की व बाग. जरूरत हती, सब काम अपने 
>“ आप वस्तु-स्वभाव से टी द्वोते रहते है । धाज का स्वभाव गर्म है, 
| कट शीतल है, इसमे कोन क्या कर सकता है “स्वभावो$तक 
चर.” अलम-अलग पदार्थ का अगल-अलग स्व क्राव अपना २ 





2४5० घ्कि (८0) मना हद 


जैन धरम श्रेष्ठ क्यो है ? | 8३ 
काम करता रहता है इस तरह वस्तु-स्वभाव को मानने वाले 


जन बे लक की बदोलत दुनिया के बहुत कुछ अत्याचार रफा हों 
सकते है। इसलिये कहना होगा कि हि 


इसी प्रयोजन को लेकर वह हमारे सामने इतना अच्छा 
कार्यक्रम पेशकरता है जो सरल होने के साथ २ हमे पाप के 
कीचड से भी निकालता जाता है । हमे अगणित पापों के नाम 


गिनाकर उलझन मे नहीं डाउता। किन्तु उन सब को पाच 
हिस्से मे बाट कर हमे सुगमरूप कर हमे सुगमरूप सुझाता हैं। वे पाच ये है-- 
हज गी जीव को सताना, झू 5 बोलना, चोरी करना, जिन जग) 


ना (व्यभिचार) और ममत्व- असतोष रखना । इन्हींपाच 

में सभी पाप समाज़ाते-है | जेच्रधर्म-..इब्ही-के-स्यय्य-का 
उपदेश देता है । जो जितनी मात्रा मे इनका त्यागी है वह उतना 
हि उत्तम चारित्री है । मनुष्यों की तरक्की के लिये जे मल 
चारित्र बहुत लाभकारी है | दर असल मे वह एक भू हिसाप्रध। 
धरम है । यद्यपि अन्यधर्म भी अहिसा का प्रतिपारन करते है, पर 


>जनधर्म जिस खूबी और जिस प्रणाली से व्याख्य,न करता है बह 
2१ निराली ही है। “याज्ञिकों हिसा हिसा न भवति” आदि कहने 


वाले अन्यधर्मो की तरह वह अपना अदुजित्न-पक्षपात नही 
करता । वह हक 342 के अकबर कहता कि जनधर्म के अर्थ की हुई हिसा अधर्म 
नही है । किसी नाव किमी वे दिय ये तप मौत ज॑नधर्म हिंसा 
नद्ठी बताता किन्तु कपायवश किसी के दिल को दुखाना भी वह 
हिंसा बताता है। साथ ही वह यह भी नहीं कहता कि मनुष्य 
। और पशु जंसे मोटे जीवो को सताना ही हिसा हो किन्तु बह तो 


जेन धर्म का अवतार विश्वहित के लिये है 













ञाँ खो से नजर न आनेवाला सूक्ष्म से सूक्ष्म जीवो की हिस से नजर न आनेवाला सक््म से सक्ष्म जीवो की 


ला 


रा 


पट 


३७४ ] [ # जेन निबन्ध रत्नावली भागा २ 


भी टूलने का कथन करता है जिन स्थानों में ऐसे सूक्ष्म जीव 


पायेजाते है उन्हे अपने दिव्य ज्ञान से देखकर जनधमं के संवंदर्शी 
गवान्‌ ते उन स्थानो से यथाशक्ति बचे रहने की हिदायत की 

“है । “खुद.जावो और दूसरों को जाने दो” यह जुनो का खास 
सिद्धान्त है। एतदर्थ वह कितने ही नियम भी बताता है। ज॑से- 


“कक पन्नन न जा नह नायर रत्रि में भोजन न करेता, «अनत जीवों के”? 
पिलड ऐसे कदमूल न खान बहु कक वन पहना 7 की ववहार 7 ऐसे हरे सांग, पत्र? 


हु 
>45 5 व 
रखना, कि शत्र का भी बुरा ने? 


चाहना आदि इसीकें साथ वह ऊपर लिखे शेष ४ पापो के छोड़ने 
का 2 तथा आग्रह करता है। एक गृहस्थ का जीवन भी 
अगर जनत्व को लिये हुये हो तो वह इतना अधिक निर्दोष होगा 
कि भारतवर्ष को उसका अभिमान होना चाहिये & जनधम की 
कथित जाचरणब्यवस्था पर ध्यान देने से यह नि सदेह कहा जा- 
सकता है कि उससे समग्र देश और समाज में अत्याचार और 

उत्पात मिटकर अमन चेन बना रह सकतो है। और इस गुण से 
जैनधर्म को यदि विश्वहित का अवतार कहा जाये तो कुछ भो 
अत्युक्ति न होगी। 


ईश्वरोयकथन 


यो तो सभी मतवाले अपने २ मत की उत्पत्ति किसी 
ऋषिमुनि और ईश्वर के द्वारा हुई बताते हैं। यह एक_ परोक्ष 
बात है, अपनी उत्तमता दिखाने को चाहे कुछ भी कह दिया 


है वह किसी भी देश को कोई भरी दण्डविधान-घारा का कभी 
भी शिकार नहीं हो सकेमा । 





जैत् धर्म श्रेष्ठ क्यो है ? | [ ३७५४५ 


जाए। तथापि इसपर भी विचार हो सकता है । ईश्वर जो हो' जो होता 

है वह काम, क्रोध, रागद् षादि दोपों से रहित होता है । सर्वेज्ञ 
होता है। इसलिये उसका उपदेश भी निर्दोष, पूर्वापरविरोध- 
रहित सत्य, सर्वे हित कर ही होगा । क्योकि वक्ता अपने गुण के 
मुआफिक ही व्याख्यान किया करता है । अत जिस मत मे न तो 
कामक्रोधादि दोषो के दूर करने का मार्ग सुझाया है और न कोई 
किसी खास हित के लिये ही कथन है तथा गे बम पल तर हो: विरोध जिन 

के बचनों मे पाया जाता है वह मत कद।पि ईश्वरोक्त नही हो 
सकता । परोक्ष मे बोलने वाले पक्षी की आवाज सुनकर जैसे 

उसे बिना देखे ही जान लेते है वेसे-ही किसी मत के वचन को 
देखकर ही उसके वक्ता का पता भी लग सकता है। यह एक 
सीधी सी बात है । जुँन॒धर्म रागादि दोषो को दृटाने की पूरो €& 

(हि ४ शिक्षा देता है। उसके सिद्धात मे कही कोई पूर्वापर्र 

विरीध भी नजर नही आता और बह हित कर्ता भी है जंसा कि 
ऊपर बतायागया है । इसलिये बही एक ईश्वरोक्त हो सकता है 

यह निश्चित है | उसके यहा इदृष्टदेव की मृत्ति बनाई भी रागादि 
दोषो से रहित जाती है। इसलिये भी उसका ईश्वरोक्त होना 
अधिक सभव है । 


सेड्वांतिक विवेचन 


जो धर्म सवज्ञ वीतराग द्वारा कहा हुआ होता है उसके 
सिद्धात मे अयथार्थता आही कसे सकती है। क्योकि(अस॒स्ये 


कथन या तो ज्ञान की कमी से हो सकता है और य"्टमोहे, स्वार्थ 
लोभादि कषायो से हो सकता है। जैनधर्म वीतराग सर्वज्ञ आप्त 


बलि द्वारा प्रतिपादित है जेसाकि ऊपर कहा गया है । अत उसका 
कार तु फिल[सोफी, तरत्विकसिद्धात आदि विवेचन मे __ 
४2769 


/72%#६ ] [ है जैन तिबन्ध रत्नावंली भाव २ 
28] #22+&2-<3 
( मात्र भी भूल नहीं है। डाक्टर सर जगदीश चन्द्र बोस ने 


साइस से वनस्पतियों मे जीव का अस्तित्व बताकर पाश्चात्य 
विद्वानों को चकित कर दिया और कहा कि मैंने वो यब्जो द्वारा 
आज जीवो को सिद्ध कर दिखलाये है पर जैन ग्रन्थों मे बहुत 
काल पहिले ही से यह लिखा मिलता है कि वनस्पति में जीव 
ह।ते है । 

जून आगमो मे लिखा है कि शब्द पूदूगल का गुण है जब 
कि अन्य दर्शनों मे उसे आकाशका गुण बताया है। इसपर पर- 
स्पर के शास्त्रों मे गहरा बादविवाद भो लिखा मिलता है। कितु 
आजएशब्दु के फोनोग्राफ में भरे जाने व टेलीग्राफ रेडियो से दूर 


देग में पहुंचने आदि स यह अनायास ही साबित हो गया कि 





<._ शब्द पृदुगल ही की हरी की पर्याय है, आकाश की नही । तभी तो उसका 


इस तरह रोका जाना प्रत्यक्ष मे दिखरहा है । इत्यादि उदाहरणों 
पे साफ है कि जुनधर्म का संद्धातिक विवेचन भी बिल्कुल यथार्थ 
है । ईंटली के एक विढ्ानु डा० एल० पी० टेसी टोरीसाहब इसी 


का समर्थन करते हुये बतलाते है कि-- 


पक “जैनदरंन बहुत ही ऊँची पक्ति का है इसके मुख्यतत्व 


! 


| 


विज्ञान शास्त्र के आधार पर रचेहये है। यह केवल मेरा 


गनुमान ही नही है बल्कि पर अभय है। ज्यो-ज्यो पदार्थ विज्ञान 
उन्नति करता जाता है त्प्यों ही जैनधर्म के सिद्धात सिद्ध 
होते जामे-है ।* 

जैनधूमुं का तत्व और उपदेश वस्तु स्वरूप, प्राकृतिक 
नियम, व्यय शास्त्र, शक्‍्यानुष्ठाव और विज्ञानसिद्धांत के 
अनुमार होने के कारण सत्य है। जैनियोंका -खिकाओे और 


जैन धर्म श्रेष्ठ क्यो है. ] [ ३७७ 


/2222 
(वाद एक ऐसा सिद्धात है जो कि सत्य की खोज मे पक्षपात 
रहित होने की प्रेरणा करता है। ज॑नदशत एक ऐसा अभेद्य 
किला है जिसका आजतक किसी प्रतिवादी से बाल भी बाका न 


होसका। पुराने ढर के हिन्दू धर्मावलबी शास्त्री तो अबतक नही __ 
जानते वि; जेनियो का स्यादह्वाद किस चिड़िया का नाम है। 











परीक्षा की प्रधानता 


अपने एक इसो बल पर वह स्पष्ट घोषणा करता है कि-- 


पक्षपातो न में वीरे न दृष. कपिलादिजष । /ः हा 


” युक्ति मद्वचन यस्य तस्यथ कार्य. परिग्रह ॥ 
[हरिभद्रसूरि] 


अर्थात-मेरे न तो वीर भगवान्‌ मे पक्षपात है और न 
कपिलादि ऋषियों मे हृ ष है। जिसके वचन युक्ति सहित हो उसे 
ही ग्रहण करना चाहिये। क्योकि -- 





“युक्तियुक्त प्रयृह्लीयादइ बालादपि विचक्षण ” 


विचक्षण पुरुष वाजित्र बात बालक की भी मानता है, 
इसी लिये जैन धर्म युक्ति और स्वतत्र विचारों से कभी भ धर्म यक्ति और स्वतत्र विचारों से कभी भयभीत 
नही होता । वह इतर मतो की तरह ऐसा कभी नहीं कहता कि 
जो कुछ हम कहते है वही ठीक है | उसपर तकें-जितक करने 
की जरूरत नही है | इस प्रकार “बाबावाक्य प्रमाण” की उसके 
यहा पूछ नही है। वह तो खुले रूप मे कहता है कि-- 


निर्दोष काचन चेत्‌ स्यात्‌ परीक्षायां बिभेति किस ! 48 
असली सीना है, तो कसौटी का क्या डर है। अपने 


इछ्८ | [ # जन निवन्ध रत्नावलों भाग २ 


सिद्धात की दृढ़ असलियत का उसे पूर्ण निश्चय है और इसीलिये 
वह अपने अनुपम ॥यियो को जोर देकर आदेश करताहै कि उसपर 


पा 22020 अं कम आ 


दान कह पर ह रे सम्यकत्व नाम का वह चिह्न प्रकट 


हो सकेमा जो कल्याण का प्रथम सोफान गो 


प्राचीनता 


यह कोई नियम नही है कि जो प्राचीन हो वही सत्य हो । 
प्राचीनता और समीचीनता मे कोई सब॒ध नही है ॥ अगर सत्य 
चीन हो सकता हो तो असत्य भी क्‍यों न प्राचीन माना जाय । 


अनु म कल क का दृढ्व तो सदेव बना रह सकना लाजिमी है। 


फिर भी लोगो की अक्सर यह धारणा होना अनुचित नही कही 
जा सकती कि अमुकमत श्रेष्ठ था तो पहिले क्यो नहीं था अब 
ही नया क्‍यों हुआ। पूव कालीन मनुष्य अधिक विवेकी हुये है 
यह मार्ग क्यो नहीं सझा । एक तरह से इस प्रकार का कथन भी 
उपेक्षणीय नही हो सकता । इसीलिये हरएक मत अपने आाषकों 


सबसे पूर्व का बतलाया करता है। 8 


जनधमम की प्राचीनता सिद्ध करने को किसी उलझन में 


पडने की आवश्यकता नहीं रहती। क्योंकि जनधम तो आत्मा 


का निज स्वभाव हैं। जब कि आत्मा अजर-अमर सदव से चला 








वाद है। भात्मा का खास स्वभाव काम, क्रोधादि रहित है 
क्योकि स्वभाव सदा द्रव्य के साथ बना रहता है। आप देखेंगे . 

-“। कि मनृष्य सदेव निरन्तर क्रोधादि रूप नहीं_रहता है। किसी 
कारण विशेष से उसके कुछ समय तक वैसा विकार हो जाता है 
कारण के हटने पर पुन. उसी शात रूप मे अः जाता है। जैसे 


जैन धर्म श्रेष्ठ क्यों है? ] ८0 टी [ ३७४ 
जल का स्वभाव ठण्डा है किन्तु अग्नि गर्म भी हो 


जज-+कोिककक्---+---++-जज+++--.-+ 


जातों है। इससे सिद्ध है कि अगर आत्मा का स्वन्नाव क्रोधादि 
भय कि िपनमलज तो बह सदा क्रोधादि रूप ही बना रहता; पर ऐसा 
नि्रतर पाया नही जाता क्योकि वस्तुत उसका असली स्वभाव 
छक्षमादि जात रूप है। और जन धर्म भी इसे उसी स्वभाव में. 


पक ने की प्रेरणा करता है। अत्त जो आत्मा का स्वभाव है वही 


ननधम 8,। इस लिए उसे नया नहों कहे संकतिे। और इसी 7 
कारण जेनधर्म की उत्पत्ति का पता लगाना असभव है। 


वतेमान काल कलियुग है। इस निकृष्टकाल से पूर्चवर्तोी 
काल उत्तरोत्तर उत्कृष्ट मान लेने पर जेत धर्म जैसा श्रेष्ठ धर्म 
भी पूवंकाल मे अधिकाधिक रूप मे माना जाना चाहिये। क्योकि 
उत्तम काल मे हो उत्तम चीज का पाया जाना न्याय सगत है । 
जतेंमान मे जनधमे का हीन-प्रभ दिखाई देना भो उक्त मान्यता 
को पुप्ट करता है। यह बात्त हम ही अपती तरफ से कह रहे हों 
सो नही है किन्तु प्राचोनत्ता का दम भरनेवाले इत्तर ग्रथ भी 
उसके साक्षी है । यथा -- [/ 


१-“बकराचोबें_महाराज स्वयं स्वीकार करते हैं कि 
जैनधर्म अति प्राचीन काल से है। वे वादरायण व्यास के चेदान्त 
सूत्र के भाष्य मे कहते है कि दूसरे अध्याय के हितीय पाद के 
सूत्र ३३ से ३६, जेनधर्भ हो के सम्बन्ध में हैं। शारोरिक- 
मीमासा के भाष्यकार रामानुज जी का भी यही मत्त है। 

२- 33242 वेराज्य पक के या 3४ प्रकरण के अध्याय १५ श्लोक 
की है। 

३-(वल्‍्मी कि रामायण बालकाड सर्य १४ श्लोक २२ में 

न्ण्ण्ण्ब्ब्ण्् डिकललय 9553० >+++--++्- ० 








हेघ० [ है जेन निबन्ध रत्नावली भाग २ 
राजा दशरथ ने श्रमणगणों का अतिथि सत्कार किया, ऐसा 
लिखा है-- 
" “तापसा भुजते चापि श्रमणा भुजते तथा” 

भूषण टोका में श्रमण का अर्थ ज॑नमुनि किया है। 

४- शाकटायन के उणादि सुत्र मे जिन शब्द व्यवहृत 
हुआ है-- 


|. दणूसिजजिनोड्ध्य विभ्योनक 
सूत्र २५६ पाद ३े 





/ कल है। के कौमुदी "के कर्त्ता ने इस सूत्र को व्याख्या में 
जिनोहैन कहा दनी कोष में भी जिन शब्द का अर्थ 
अहँत-जेनघम के आदि प्रचारक लिखा है। बृत्तिकारगण भी 

हक मम अर्थ “अहंत्‌” करते है। यथा आप सूत्र सिद्धान्त 
कौमुदी | शाकटायन ने किस समय उणादि सत्र की रचता की 
थी ? यास्क के निरुक्त मे शाकटायन के नामका उल्लेख है। और 
हा के बहुत समय पहिले निरक्त बना है इसे सभी स्वीकार 
करते हैं। और गहानाप्य प्रणेता पतर्जीलि के कई सौ वर्ष पहिले 
पाणिनि ने जन्म ग्रहण किया था । अतएवं अब निश्चय है कि 
शाकटायन का उणांदिसूत्र अत्यन्त प्राचीन ग्रथ है और उसमे 
जनमत का जिकर हैं। रू 








प" आज से २४५७ व पूत्र महावीर स्वामी हुए, जो 








के > यह पुस्तक सवप्रथम वीर निर्वाणु स० २४४७ मे प्रकाशित 
हुई थी ॥ 


जैन धर्म श्रेष्ठ क्यो है? ] [ #८्१ 


जैतो के चौवबीसवे तीर्थकर थे। जिनका क्रि सवत्‌ आज भी चल 
रहा है। उनके २० वर्ष पहिले भगवान्‌ पाण्वेनाथ हुये | कुछ 
लोगो का यह प्रम पूर्ण विश्वास है कि पण्विनाथ जनधर्म के 
आदि स्थापक थे उन्हें जानना चाहिये कि पाश्व नाथ के वहिले 
भी २३ तोर्थकर और हुये है जो जैनधर्म के विस्तारक थे। सब 
से प्रथम श्री ऋबन्नदेव ने इसका प्रचार किया हैं। भागवत के 
पाचवे स्कन्ध के अध्याय २-६ में ऋषभदेव का कथन है जिसका 

भाव यह है आप लपवर का व 


व ्र्टध 
2 हू है 
“चौद॒ह मनुओ में पहिला मनु स्वय प्रभू का प्रपौत्र नाभि 


का पुत्र ऋषभदेव हुआ जो जनमत का आदि प्रचारक था। 


इनके जन्मकाल में जगन्‌ की बाल्यावस्था थी इत्यादि ।” 
उ-# ५92७9 28 5५४56 ४ अत 45 
सहामारेत की टीका मे भी जेन ऋपभ का उल्लेख है । 
न कि हिन्दू शास्त्र के मत से भी थ 
इससे मानना होगा कि हिन्दू शास्त्रों के मत से भी ऋपभ ही 
जनध्र्म के प्रथम प्रचारक थे। 








६-६० फुहरर मे जो मथुरा के शिला लेखो से सभस्त 
हतिहास की खोज की 6 उससे जान पडता है कि पृबृंकाल मे 
जन लोग ऋषपभदेव को मतिया बनाते थे। इस विपय का 
"एपिग्रौफिया इंडिक। नामक ग्रन्थ अनुवाद सहित मुद्वित हुआ 
है। ये शिला लेख दो हजार वर्ष पूर्व कनिप्क-हविष्क वासुदेवादि 


डा के आजकल मे छोदे गये में खोदे गये हैं। इससे सिद्ध है कि यदि 
महावीर-पाए्वेनाथ कब जेनधर्म के प्रथम प्रचारक होते ठो दो 
हजार वर्ष पहिलेके लोग ऋषभदेवको मृतिकी पजा नही करते । 


७ जुनियो के परम पृज्य चौबीस तीथंकरों को बेदो मे 


भी नमस्कार किया है। देखो" 7 
१)...८ 
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“ओ' क्रेलोक्यप्रतिप्ठतितानां. चतुविशतितोर्थ कराणां 
ऋषभाविवद्ध मानान्तानां सिद्धानां शरण प्रपद्य ”- ऋग्वेद 
अर्थ -त्रेलोक्य प्रतिष्ठित ऋषभ से वर्ड्ध मान पर्यत जो 
चौबीस तीर्थंकर सिद्ध हैं उनकी मैं शरण प्राप्त होता हू । 
ईजुर्वेद मेकहा है कि-_ 
/ओ' नमोडहेन्तो ऋषभो >) 
एएशणएणणणणाणशणाा जय 
ऋग्वेद यजुर्वेद के एतद्विषयक कुछ प्रमाण इस निबन्ध में 
आगे भी दिये हैं । 
८ उबे, भारवि, भरत हरि, भतूं मेण्ठ, कठ, ग्रुणाढय, 
यास, भास, वोस, कालिदास, बाण, मयूर, नारायण, कुमार, 


प्र, राजशेखर, आदि महाकवियो ने भी अपने २ काव्यों में 
न विषयक उल्लेख यत्र तंत्र किया है (0 





इसके अलावा जनो का उल्लेख कितने ही शिलालेखों 
मूतिलेखो और ताम्रपत्रों मे भी काफी तौर से पाया जाता है| 
सबसे अधिक शिलालेख दक्षिण भारत मे है। मि० ई० 
हुलिस, मि० जे० एफ» पफ्लीट, और ममि० लेविस राईस आदि 
न २ पाश्चात्य विद्वानों ने साउथ इण्डिया इन्स्क्रिप्सन, 
इण्डियन ऐ टिकक्‍्केरी, ऐपिग्रॉफिया कर्णाटिका आदि ग्रन्थो मे 
वहा के हजारो लेखो का संग्रह किया है। ये लेख शिलाओ तथा 
ताम्रपत्रों पर संस्कृत और पुरानी कनडी आदि भाषाओ मे खुदे 











ए] देखा यशतस्तिलके ५ ज़पू आश्वास ४था पृष्ठ ११३ निर्णयसागमर 
में मुद्वित हु 
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हुऐ हैं। प्राचीन कनड़ी के लेखो मे जैनियो के लेख बहुत अधिक 


/ है, क्योकि किजार पनिकाल सात लसर मर कर्णाटक, दक्षिण कर्णाटक, और मंसूर राज्य में 
जैनियो का निवास प्राचीन काल से हैं! छत्तर भारत मे जो 
>चस्कृत और प्राकृत भाषा के लेख मिले है, वे पाचीनता और 


उर्धयोगिता की दृष्टि से बहुत महत्व के है, इन लेखों में जन _ 
लेखो की सख्या अधिक है, इन सब मे कुछ लेख तो २२०० वर्ष 
तक के पुराने है, ये लेख भारत के इतिहास के लिये भी बहुत 


हिकाब है। बहुतसे राजाओ का पता तो केवल जेनियो के ही 





ग्रे से लगता है। जंसे - कलिंग का राज खारबेल । 
र ज॑न लेख प्रशस्ति न होती तो आज विख्यात कवि 
“भार रब” के समय का पता लगाता भी झुश्किल हो जाता #< 


तथा यह बात प्राय सभी जानते है कि जैनियो की 


कितनी ही म्॒तियाँ कितने ही स्थानों मे जमीन खोदते वक्त 


मिलती रही है, उत्तमे से कतिपय तो बहुत ही प्राचीन हैं, बल्कि 


है जा बाप हमला रद बेब सूर्तियाँ तो यहाँ के कड़ी के जन मन्दिरों में भी विराजमान 
है जो धनोप (जिला शाहपुरा मेवाड) की खुदाई मे मिली थी। 
क्या इस प्रकार जमोन के अन्दर हिंदुस्थान के अन्दर हिदुस्थान मे चारो तरफ 
जेनियो के शिलालेखा और विशालकाय मूतियो का निकलना 
अच्छी प्रकार साबित नहीं करता कि जन धरम एक बहुत ही 
प्राचीन धर्म है जो किसी समय सवंत्र विस्तृत था। 





साहित्य-सम्पदा 
जेन साहित्य समृदाय भी कम महत्व साहित्य समृदाय भी कम महत्व का नहीं है। 
उन न न न सनफ न 


जुट देखो महावीर प्रभाद द्विवेदी लिखित हिंदी किराताजुनीय 
की इण्डियन प्रेस इलाहाबाद मे मुद्रित भूमिका पृष्ठ २ से ६ सक । 
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संस्कृत, प्राकृत, मागवी, कनडी, आदि विविध भाषाओ में ताड- 
पत्रो पर लिखे कितने ही प्रभावशाली प्राचीन जैन ही प्रभावशाली प्राचीन जैन ग्रन्थ पाये 
जाते है। यद्यपि अधिकाश-ज॑नग्रन्थ विरोधियों की ढ्वं षाग्नि मे 
और जैनियो की लापरवाही के कारण चुहो-दीमको आदि, से 
जग्मे है, तथा कही २ जे नियो को वह लॉपस्वारी 
नष्ट हो गये है, तथा कही २ ज॑नियो की वह लापरवाटी अद्यापि 
वेसी ही बनी हुई है, तथापि इडर, जेसलमेर, जयपुर, आरा, 
नागोर, समूडबिद्री आदि स्थानो के ग्रन्थ भडारो मे अब भी जैन- 


एप जब्द- सौन्दर्य, साव गार्भीय किम न 


५" द्यघयघयघतघ क्रय हु तल 
अथे-चमत्कृति में अपूर्व कही जा संक्ती है जनेन्द्र, शब्दानुशासन 


आदि व्याक रण, अभिधानचितामंणि, विध्वलोचन आदि कोप 
य्ाक रण, 
गद्य वितामणि, तिलक मजरी, आदि गद्यग्रन्थ, धर्मेशमोर भ्युदय, 
पाश्वस्युदय, द्विवधान, चद्रप्रम चरित आदि का द्विधान, चद्रप्रभ चरित आदि काव्य, जीवधर 
भप्‌ यशस्तिलक चपू आदि चपू, अलकार चितामणि, काव्यानु- 
शासन आदि अलकार ग्रथ अप्ट सहस््री, प्रमेषकम लमार्त्तड, 
शनोकवालतिक, स्याद्वादरत्नाकर आदि न्यायग्रथ, मोक्षशास्त्र, 
कि 


प्रवल जयधवल, महाधवल आदि दाशंनिक ग्रन्थ, इसी प्रकार 
वेद्यक ज्योतिष गणित आदि विपयो के भी जैन ग्रन्थों की कमी 
नही है । इन सब मे कितने ही ग्रन्थ नि सदेह प्रकाण्ड विह्वता के 
सूचक, गौरव शाली और साहित्य ससार के चेमकते हीरे कहे 


जाने चाहिये | वर्तेमान में जितने जत ग्रन्थ मुद्रित हुए है उनसे 
2 43924:52 गूणे अभी हाल अप्रकार्शित है। दक्षिण मे तामिल व कनडी 
इन दोनो भाषाओं के जो व्याकरण प्रथम प्रस्तुत हुए है वे 
_. अनियों ने ही रखे | ही रचे थे । अपने उपयोगी और सत्य सिद्धान्तो का 
. सब साधारण भै प्रचार करने की गरज से कितने ही मुख्य जैन- 


गन्ध प्राकृत भाषा में रचे गये है। हरि भद्र सारे ने भी यह भद्र सूरि ने भी यही हेतु 


च् 
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दिया है जैसा कि उनके इस पद्च से प्रकट है। यथा-- 


“बाल स्त्रीवृद्धमूर्साणां नणां चारित्रकांकिणाम्‌ । है 


४ अनुग्रहार्थ तत्वज्ञ, सिद्धान्त प्राकृत कृतः ॥ 


कै 


जन साहित्य के बाबत हम अधिक कुछ न लिखकर एक 
प्रसिद्ध अजन विद्वान्‌ श्रीमहामहोपाध्याय डॉ० “'सतीशचन्द 
विद्याभूषण” सद्धान्तमहोदधि कलकत्ता की सम्मति देते है, 


उसे देखियि--............ 
जनियो की विचार पद्धति, यथार्थ, सूक्ष्मता, सुनि- 


जिचतता, और सक्षिप्तता को देखकर मुझे आएचयें हआ था। 
और मैंने धन्यवाद के साथ इंस बात को नोट किया है कि किस. 
प्रकार आपका वमान स्व यान किया है।हतओ 7रा क्रमश 
उन्नति लाभकर वतंमान रूप धारण किया दायज के न्थाय 
की आधुनिक एंद्धति जिसे नव्यन्याय कहते है और जिसे गणेश 
उपाध्याय ने १४वीं शत्ताब्दी मे जारी किया है वह जैन और बौद्धो 
के इस मध्यकालीन न्याय की तलछट से उत्पन्न हुईं है। 
व्याकरण और कोश रचना विभाग में शाकंटायन, देवनदि और 
हेमचन्द्र आदि के प्रथ अयनी उपयोगिता और विद्वत्ता मे 
अद्वितीय है। प्राकृतमाषा संपूर्ण मधुमय सौदय को लिये हुए 
__ जंतियों की रचनामें ही प्रकट की गई हैं। ऐतिहासिक र की रचनामें हो प्रकट की गई है। ऐतिहासिक ससार मे 
तो ज॑नसाहित्य शायद जगत्‌ के लिए सबसे अधिक काम की 
वस्तु है। यह इतिहास लेखको आर पुराक्त्त विशारदी के लिये 
अनुसधान की विपुल सामग्री प्रदान करने वाला है ।” 
आक्षेप परिहार 


१्‌- हमारे अजन भाई कह सकते है कि जिस जेन धर्म 
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की तुम इतनी डीग मारते हो वह दरअसल मे इतना श्रेष्ठ होता 
तो उसके मानने वालो की आज इतनी कम सख्या न होती। 
उत्तर यह हैं कि किसी मजहब की उत्तमता उसके अनुयायियों 
हम न कक सख्या पर निभर नही हो सकतो, प्रायः उत्तम वेज 
पाई भी थोड़ी जाती है। पृत्थरो के ढे मिलेगे पर जवाहिरोत 
बिरली ही जगह पायेगे। काको के भुड मिलेंगे, लेकिन हस 


नजर न पडगे। एक बान यह भी है कि उत्तम चौज के रखने का 


४ वेब शिक्षा इत ड़ ्ञ वकर+मा+ननेलर- मनन कम ूलन- करन न समम० न मरा रत 
छोड नेकी शिक्षा देता हैं, उसका _ पक कि उदय सड इन्द्रियों के गुलाम, 
कषायों के पुतले, कठर चित्त वाले जिनकी कि अधिक सख्या है 
क्यों कर कर सकते है। विरोधियों के झ 3 अपवाद और उसपर 


जैनियो के प्रमाद से भी उसको कम क्षति नहीं हुई है फिर भी 





श़मेजन जान धाकश्यि को चाड़े समस्या न 


देश लव का पर वी बा अर पड 5. दस जन नाम धारियो को चाहे सख्या न बढ़ी हो तो भी 

उसका अन्य घरक) पर जो गहरा असर पड़ा है, उससे अप्रकट 
ल्न्षनतयदखखडअ++++ऊन++ दूत 5“-<_:”“ 5 आर 

आशिक जन तो बहुत अधिक है। इसे ही प्रसिद्ठ देशभक्त लो० 


कि किया है कि  यथाथ पशु-हिसा 


जो आजकल नही होती है यह एक बडी भारी छाप जैन धर्म ने 







यच्छुभ हृश्यते वाक्य तज्जेन पर दशने। 
मोक्तिकहि यदनन्‍्यत्र तदब्धों जायतेडखिलसु ॥ 


अर्थं-जो अच्छा उपदेश पर मतो मे भिलता है उसे जैनों 


से ही लिया हुआ सम । लिया हुआ समझना चाहिए। क्योकि मोती कही चाहिए। क्योकि मोती कट्दी पर भी 
हो, आता समुद्र से ही है । 
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२ जेनियो को निरीश्वर वादो और्ग्स्‍्तास्तिके कहना भी 
सरासर मिर्थ्या है अगर जैती इश्वर न मानते होते तो बे अपने 
अलीशान मन्दिरों मे किनको उपासना करते है? वास्तव में 
जैत लोग निदाब, सर्वेज्ञ, हतोपदेशी को ही अपना ईश्वर मानते 
हैशार उन्हा का प्रतिमा को वे पूजते है। अलब्त्तह थे किसी 
ईश्वर को कर्त्ता हर्ता नही. मानते है। जैसा कि उनका कहना 
 हवयथा- 


$| / परेषुयोगेणु मतोषयांधः प्रीति दधात्यात्मपरियग्रहेणु । 
ह तथापि देव प्ष यदि प्रप्तक्तमेतज्जगस्देवमयं समस्तम्‌ ॥॥ * 
[यशस्तिकचपू ४ था समाश्वास] 


अर्थ - जो हे कसा के बाद इजर तो जग तो साई पर द्वष करता है और आत्मस्नेहियो 
मे प्रीति करता हैं ऐसा भी थदि ईश्वर होने लगे तो सारे जगत्‌ 
की ईश्वरंमय मानना चाहिये। क्योंकि राग-ह पत्तों सभो मे 
पाये जाते है।. ४37४9: 


इसीलिये किसी ईश्वर को दुनियावी झझटो मे पडना वे 
मान्य नही करते । अगर जनी की इसो कारण से ना।स्तिक कहा 


&++-++ 


को मो न स्वक कप है तो भ्गवदगीता मे ऐसा ही उपदेश देने वाले श्री कृष्ण 
तय मनन नास्तिक कहना चाहिये। क्योक्ति उन्होंने भी लिखा 





न कर्तृत्व न कर्माणि लोकस्य सजति प्रभु । 

न कर्मफलसंथोगं स्वन्ावस्तु प्रबतते ७ 
नादत्त कस्यचित्पापं न कस्प सुकृत विभु । 
अज्ञानेनावृतं ज्ञान तेन मुह्याति जंतब ॥ 
[भगवदगौता अध्याय ५ श्लोक १४-१५] 


३८८] [ +# जैन निबन्ध रत्नावली भाग २ 


अर्थ परमेश्वर जगत्‌ के कतृ त्व॒ और कर्मू को उत्पन्न 
नही करता और कम फल को योजना भी नही करता स्वभाव से 
सब होता है ॥ १॥। 


ईश्वर किसी का 23:73 य ग्रहण नही करता, ज्ञान पर 
अज्ञान को परदा पडा होने से प्राणी मोह में फंस जाते है ॥ 
ब--+-जन्‍त+--- ५४७४ एएषओओ 
नाक नी मारो जत है। तब ताल बहार जता 
कोना हुना भारी भूल है । पक नीस्तिको वेद दि 
वैदिक मत को न मानने से भी जेनो को नास्तिक नहीं कह 


सकते | यो तोट्यवन भी कह सकते है कि कक कोन 


मानने वाले नीस्तिक है। यदि ऐसा है तो बचारो नास्तिकता 


० अमन वन 





३-जैन धर्म को अहिसा को कायरता की जननों और 
टन शुमार सरल लत कक नमन गा वर्ष के अध पतन का कारण कहना भी टीक नही है न 





उन्नति पर था । जेनों के पृज्य सभी तीर्थंकर क्षत्रिय कुल मे हुये 





हैं उनमें शाति, कुथ और अरनाथ इन तीन तीर्थंकरों ने तो 
दिग्विजय कर षट खंड वृब्वी का शासन किया है। श्री नेमिनाथ 
अगर जगत कदर न थंकर भा जरासध से युद्धांथ रणभमि मे गये है। पाइप फिर) 
“ आदि रण पारगत वीर ज॑न फिर 
राज्यों मे अकबर का रॉज्य क्यों प्रशसनीय गिना 
+ जताई; ? इसलिए कि अकबर स्वय अहिसाप्रिय बादशाह था 
और वह हीर॒विजय प्रभृति जन विद्वानो के सदुपदेशों के अनुसार 
अपने राज्य मे अहिसा को महत्व देने का प्रयत्न दया को म करता था । 


र हिंसा ही उन्नति का कारण होती तो मुसलमानी सल्तन लमानी सल्तनत 
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का नामशेष क्यो होता | सच तो यह है, कि जब से अहिसा को 
2227 4%5008: 5 छडा तभी से भारत का पतन हुआ है। राजाओ मे ईर्ष्या, द ष, 
बलासिता और पारस्परिक फूट बढने लगी तब पतन अवश्य- 
भावी था। अहिंसा तो वोरों का धरम है। प्रत्यक्ष देखलो, महात्मा 


गाधी की एक आशिक अहिसा से ही सुदीघंकालीन पर की एक आशिक अहिसा से ही सुदी्घंकालीन पेरतत्र 


भारत स्वृतत्र हो गया । 


इस प्रकार जैन धर्म मे वे सभी बाते पाई जाती है, जो 
एक _उत्कृष्ट धर्म में पाई जानो चाहिये, इसी से हम उसे 
नि सकोच बहुत ही श्रेष्ठ धर्म क सकोच बहुत ही श्रेष्ठ धर्म कह सम्ते है और इसी लिये समत्त- 
भद्र जंसे प्रचड नयायिक उसे गद्वितीय बताते है। यथा-- 


“दयादमत्यागससाधिनिष्ठ नयप्रमाणप्रकताजसाय तर पडा 
अधृष्यमन्य निखिल प्रवाद जिन ! त्वदीय मतमद्वितोयम्‌ ॥६॥॥ 
[युक्त्यनुशासन ] 


अथं- है जिनेन्द्र ' आपका मत नय प्रमाण के द्वारा 
वस्तुतत्वको बिल्कुल स्पप्ट करने बाला, सपूर्ण प्रवोदियों द्वारा 


ध्यान) की तत्परता को लिए हुये है यही संब उसकी विशेषता 
है अथवा इसीलिए बह अद्वितीय है ॥ 


“सर्वापदामन्तकर निरन्तं सर्वोदयतोर्थंमिदतवंव 


इस पद से संपूर्ण आपदाओ का नाशक सर्वोदिय आपदाओभो का नाशक सर्वोदय तीथं तक 


बतलाते हैं । 
इतना अधिक समीचीन और प्रमोपयोगी होने की वजह 


तथा वेही आचाये आगे चल कर उसे-- पड 
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से ही उसके महत्व का यत्रतत्र कथन जुनैतर ग्रन्थकारो को भी 
करना पडा है | सो ठीक ही है| क्यो कि “ नहि कस्तूरि कामोद: 


कल जा निवायंते” (कस्तूरी की खुशबू शपथ खाने से 

टकरा जाग ।हहँग्वेद अप्ठेक २ अ० ७ वर्ग १७ मे अहैते 

की केवल ज्ञानी अतुल्य वलशाली और सब की रक्षा करनेवाला 
लिखा है 7” 


(“अजुवेदे अध्याय & मत्र २४५ से २२ वे तीर्थंकर नेमि- 
नाथ को मॉल्ति प्रदान की है। साथ ही उन्हे आत्मस्वरूप के 


प्रकट कर्ता और यथार्थ वक्ता कहा है ।” - 





'झछर मद की उत्पत्ति मन ही । नी-++->त--++ 


शिव पुराण मे लिखा है कि “अडसठ ६८ तीर्थों की यात्रा 


का जो फले हैं, बह वह आदिनाथ (ऋषभ देव) के स्मरण से हो देव) के स्मरण से होजाता 
है” यथा-- 


|| | है) अष्टषप्टि्ु_तीर्थेषु यात्रायां यत्फलं भवेत्‌ । 
आदिनाथस्य देवस्य स्मरणेनापि तदभवेतु ॥ 


दगुवाशिष्ठ के वैराग्य प्रकरण मे रामचन्द्रजी ने जिनेन्द्र 


के सहुश शाति प्रॉप्त करने की इच्छा प्रकट की है। यथा-- 


“माहु रामो न में वांछा भावेशुव न से मनः। 
शांतिमास्थातुमिच्छामि स्वात्मन्ये्व जिनोय्मो ॥ 


ठप [अध्याय १४ श्लोक २८] 
दक्षिशा प्रति सहख्तेनाम मे कहा' है कि (शिवोबोच ः 


जैन धर्म श्रेष्ठ क्यो है? ] [ ३४१ 


202 परत जन जितक्रोध ८ |] 


इसमें भगवान का नार्म जेनमार्भे रत, और जैत_ बताया 


है (बैशम्पायन सह्नेम में - 
कालनेमिनिहा बोरः शूरः: शौरिजिनेश्वर । 
यहा भी जिनेश्वर को भगवान कहा है । 
दुर्वासा ऋषिकृत महिम्न स्तोत्र मे-- 

“कर्ता/हन्‌ पुरुषोहरिश्चसविता बुद्ध शिउस्त्व गुरु, ७ 
यहा अहेनत कहकर इष्टदेव की स्तुति की है। 
हर्नुमन्नाटक के मज्जूलाचरण मे - 

“अहेन्नित्यथ जनशासनरता , कर्मत मीसमासका । 

सोष्यं वो विदधातु वाछितमल ब्रेलोक्यनत्थ प्रभु ॥॥ 


अन्यदेवों के साथ-साथ हा से भी जिसे जेन लोग 
मानते हैं वाछित फल की प्रार्थना को हैं और उसे तोन लोक का 


नाथ तक लिखा है । इन 25220 00 ल प्रमाणों तथा यक्तियों से जे धर्म 
की राज स्वय पविद्ध होती हैं । 
2 ता हू 
. प्रभास पुराण मे 
7 गरबतादरी जिनो नेमि युगादि विमलाचले । 
ऋषीणामाश्रस्तादेव मुक्तिमा्मस्थ कारणम” ॥ 
जैमिजिन को मुक्ति का कारण कहा है । 
नगर पुराण मे-- 
दशभिर्भोजित. विध्रं: यत्फल जायते कृते ॥$८ 
मुनेरहेत्सुभक्तस्घ तत्फल जायते कली ॥ 
अर्थ-दस ब्राह्मणों के जिमाने का जो फल झृठ्यूग मे 





३८२ ] _ +%* जैने निवन्ध रत्नावलो भाग २ 


होता है वह का अल मो कलियुग में अहुन्ते भकतदुनि को जाहार नि को आहार देने से 
होता है। अबःजरा मनुस्म्रेति में भी लिखा देखिये-- 
“दर्शयनू वत्म॑ वोराणां सुरांसुर नम॒ह्कृत: ) 
४. नीतिब्वितयकर्ता यो युगादों प्रथमो_ जिन, जिन, ॥। 


अर्थ-युग के आदि मे होनेवाले जो प्रथम जिनेन्द्र है वे 

तीन नीति के कर्ता, वीरो के मार्ग दर्शक, और सुरासुरो से 
पूरजतहै। है। 

इत्यादि कितने ही प्रमाण है जो ग्रम्थ बढ़जाने_ के भय से 
छोडे जाते है 

जो धर्म इतना प्रणसित, इतना माम्य, और इतना अधिक 
उफ्योगी है उसके लिये यों लिखना किये 

“हस्तिना ताड्यभानोष्पि न गशछेज्जेनुमंद्रिप्‌ 

“हस्ति से ताडित होकर भी अपनी रक्षार्थ जिनमदिर मे, 
न जाय ।” लेखक के गम्भीर कलुषाशय को प्रकट करतो है। 
जेंसे उसने क्रोध के आवेश मे लिखा हो । इसलिये उप्तकी कदर 
भी उतनी ही होनी चाहिये जितनी एक क्रोधी को जबान को 
होती है । 

उसके ऐसा लिखने से जेनधरम को हानि हुई हो लिखने से जनधम की हानि हुई हो चाहे न 
हुई हो, किन्तु उसने एक शातिदायी धर्म के ससेगें से अलग 
रखकर अपने अनुयायियो को निश्चय ही गहरी हानि 
पहुचाई है । 

प्रध्वस्तघातिकर्माण: केवलज्ञानभास्करा' । 

कुबतु जगत शांति वृषभाद्या.जिनेश्वराः ॥! 

ओशांतिः! शांति ! शांति. !! छ 





३४ 


दर्शनभक्ति (माथुरसंघी) का शुद्ध पाठ 
अथ दवशंन-भक्ति 


वीर विलीणमोह णमो णराइ्मर णममसिय विमलणाण# 
कम्म महा घण सेलो पलोट्टिदो जेणिमो अणादिपुराणो ॥१॥ 


मिच्छत्त बद्ध मुलो कसाय सोलस सिलायडो उसिदतु गो 
थी पुणपुस वेदय गलदुज्ञर धादु लिहिद चित्त ददेसो ।२॥ 


हस्सरदि मिहुण किण्गरणिसेविदों अरदिपतोय सावय गुविल्लो 
भवसय अणेय दुस्सहदुमु छिदो वाहि विसम विसहरकडिल्लो ॥३॥ 


अट्ठविह कम्म पछय णगाहिओ मोह गिरिवरों णाम इमो 
जस्स भरेण5क्कता समम्मि पडिवज्जिद सककाण सक्‍का ॥छ॥ 


भवसय सहस्स विहगगण णिसेविदो जेण णासिदों मोह गिरी 
सो सम्मणाणदसण चरित्त विहि देस ओ दिसदु में सिद्धि ॥५॥ 


भव्य सम्प्रति लब्धकाल करण प्रायोग्य लब्धयादिक' 
सम्यकत्वस्य समुद्भवाय घटयन्‌ मिथ्यात्वकर्म स्थितिम । 


औ-- विउलणाण' पाठ ॥ 


रेडंछ |] [ +%# जेन निबन्ध रत्नावली भाग २ 


कतु प्रक्रमते तरा त्रिकर्ण सवेगवेराग्यवान्‌ 
सशुद्धासुदयावलेरूपरिजा कुवंन्‌ मूहतें स्थितिम्‌ ।॥१॥ 


भिथ्यात्वें परतस्तत परिणतेहँतो स्त्रिधा भिद्यते 
शुद्धाशुद्धविमिश्रितें प्रदलनादूभेदेयेंथा कोद्रवा | 

ते दृग्मोहविकल्पना स्त्रिगणनाश्चा रित्रमोहस्य ये 
प्राग्भेदे सहिताश्चतुर्भिरदितास्ते सप्त हग्घातिन ॥२।॥ 


यत्त षा प्रशमात्‌ तदोपशमिक सम्यक्त्वमत्राध्न्तरे 
प्रक्षीणेषु च तेषु सप्तसु भवेत्‌ तद॒दर्शन क्षायिकस्‌ । 
शुद्धश्चेदुदय गत प्रशमिता शेषास्तथव स्थिता 
कर्मांशा षड्ुदीरित मुनिवर॑स्तनन्‍नामतो बेदकम्‌ ॥३।॥॥ 


रत्नाना गणनासु यान्ति गणना प्रागेव यान्युज्ज्वला- 
न्‍्यत्राउप्शानिचये भवन्ति सहिता ये सयता. केचन 
मुक्ता स्यु सुखधाम येश्चविभवा येरेव सलक्षिता- 
सम्यक्त्वानिविभात्ति तानि सुबृहन्मूल्यानि रत्नानि वा ॥४॥ 


भीमा5नेक भवप्रपठचविपिना नन्‍्नि सपंण साथंवान्‌ 
नाना दु ख महासमुद्र भयतो निस्तारणे नौरिव 
सान्द्राउज्ञानतम समूहदलने भास्वानिवा<भ्युत्यित्त- 
सम्यक्त्वत्रितव नमामि तदह तस्थेव सशुद्धये ॥५॥॥ 


है. 285०8 द्रव्यपट्क नवप॒दसहित जीवषट्काय-ले श्या- 
पञ्न्चाउन्ये चाइस्तिकाया व्रत-समिति-गति-ज्ञान-चारित्र-भेदा: 
इत्येतन्मोक्षमुल जिभुवनमहिते प्रोक्तमहँदिभरीश 

प्रत्येति श्रदुदघाति स्पृशति च मतिमानु य- सर्वेशुद्धष्टि ॥६॥॥ 


दर्श नभक्ति (माथु रसघी) का शुद्ध पाठ] [ ३४५४ 


अरहता5गम सत्ते चरित्त सददहणलक्बण ततु 
उवसम वेदय-खइय तिविह सम्मत्तमभिबदे (१) ॥॥७॥ 
सम्मत्ते थिरभावो कायव्वो मेरू पव्वय सरिच्छो 
जेण हु णाण चरित्ता हवति सम्मत्तमूलाओ (२) ॥।८॥। 
सम्मत्त सलिलपबहों णिक्ष्च हिययम्मि पवहए जस्स 
कम्म बालुबवबरणुष्व तस्स बध चिचय ण एइ (३) ।।६।॥ 


॥ इति दर्शन भक्ति समाप्ता ।॥ 


नोट 25 की आर रत सजा दर्शन भक्ति-पाठ माथुर सघी (काष्ठा सघी) हैं मूल सधी 
नही है ।( मूल सघी औरभथुर सघी (काष्ठासफ्री) भक्ति पाठ जुदे जुदे 
पाये जाते बह । यह यह दर्शुनभक्ति का माथुरसर्घ का माथुरसघी शुद्ध पाठ एक प्राचीन 
हस्तलिखित बसबा ग्राम के गुटके से उतारा गया है जा बि० स० १६२१ 
का है। इस पाठ मे प्राकृत दर्शन भक्ति और सस्कृत दर्शन भ्रक्ति 
जुदे जुदे पाठ नहीं हैं किन्तु प्राकृत और सस्कृत दोनो भाषाओमे यह एक 
व्शंन भक्ति बनाई गई है। 


“दिव्यध्वनि (मासिक) वर्ष १ अक ५ (अप्रंल ६६) तथा जैन- 


शुद्ध है। उनकी इस प्रस्तुत पाठ से तुलनाकर शुद्धाशुद्ध रूप को भली 
प्रकार जाना जा सकता है । 
इसकी जो अन्तिम &वी गाथा है वह पदुमनन्दि क्ृत “घम्मर- 

सायण' ग्रथ में भ्षी गाथा न॒० १४० के रूप में पाई जाती है । तथा 
कुन्दकुन्द के दर्शनपाहुड मे भी गाथा न० ७ के रूप मे पाई जाती है जौर 
यहाँ से यहाँ ली गई है । 

अन्य भक्तियो की तरह दर्शन भक्ति-पाठ भी रहा है। १० सोम- 
देव ने भी यशस्तिलिकचम्पू (ज्ञानपीठ से प्रकाशित 'उपासकाब्यब्न' पु 
२२५) में 'दर्शनभक्ति की सुन्दर रचना की है । 








३५ 


ऑन --..-+-+--न 


जैन खगोल विज्ञान 


आसमान मे घमकने वाले सूये। चम्क्रेमहतारे कौन है? 
और इनका स्वरूप जनधम में कसा बताया है ? ये हमारी इस 
पृथ्वी से कितने ऊँचे है? इनका आकार कैसा है ? लम्बाई 
चौडाई इनकी कितनी है ? इनकी कितनी_सख्या है ? ये चलते 
है? या स्थिर? और इनके द्वारा किस तरह से रात्रि-दिन 
बनते हैं ? इत्यादि वर्णन जैसा भो जनशास्त्रों मे पाया जाता है 
उसकी भी जानकारों न केक्‍ल सामान्य जनों को किन्तु कितने 
ही जेनविंद्वानों को भी नहीं है और न उनको इतना अवकाश है 
जो वे इस विषय के सस्कृत-प्राकृत के बडे-२ जैन भ्रन्थो का 
अध्ययन-मननक र इस विषय को अच्छी तरह हुृदयंगम कर 
सके । इसलिये इच्छा हुई कि इस दिशा में कुछ ज्ञान को सामग्री 
प्रस्तुत को जावे उसीके फलस्डूप यह लेख लिखा जा रहा है । 








“पार यादव, 


विमान चमकदार पाथिव परमाणुओ से बने है। इनसे भिन्‍न २ 
रंगों को प्रज्ञा निकलती हैं। सूर्य से तपे हुये सोने जैसी, _चन्द्रमा 
से सफेद रंग की, कह्वात थे मतों की होप बसी बंप सम नई चमेली 
जैसी, बृहस्पति से मोती को सीप ज॑ंसी, बुध सेअजु नमय, शनि 
से तप्त सुवर्णसहश और मंगल से लाल रग की _प्रभा निकलती 
है किन्‍्ही की प्रभा गदरी है-ओर किन्ही को हलकी। सूर्य 








जन खगोल विज्ञान |] [. ३४७ 


चर्दूभा, बह, तंकत और तारे ये इनको ५ किरमे है. करे ये 
ज्योतिष्क कहलाते हैं । 


ठोस गोल चीज जिसकी गोलाई गेद जैसी हो उसके दो 
पे पक बडी कर इसे करने पर उनमे से एक खडको ऊपर इस प्रकार स्थोपन करे 
के गोल भाग नीचे की तरफ रहे और सभतल भाग ऊपर को 
रहे, ठोक ऐसा ही आकार इन ज्योतिष्को का समझना चाहिये । 
ये सब ऊपर को थाली जेसे गोल होने के कारण जितनी इनको 
चौडाई हैं उतनी ही इनकी लबाई है। बुद्रमा'की चौड़ाई एक _ 


योजन के ६१ भागो में ५६ भाग प्रमाण है । 'ूय की चौडाई एक 


योजन के ६१ भागो मे ४५ भाग तो कल रु जग दफन जेट है । शुक्र की १ कोश, 
उहस्पति) को कुछ कम १ कोश। - -२ 
कीश को गैश को चौडाई है। तारों की चौडाई किन्ही को पावकोश, 


किन्ही की आध कोश, किन्‍्हो को पौन तथा एक कोश की है। 
किन्तु कही यह भी लिखा मिलता है कि - कोई भी ठारा आध 
कोश से अधिक विस्तार का नही होता है। और न _कोई भी 
ज्योतिष्क पाव कोशु से कम विस्तार कर होता है। 


हक का हिसाब प्राय ऐसा है कि- जिसकी जितनी 
चौडाई है उससे आधी उसकी मोटाई होती है । किन्तु राज- 
वातिक - श्लोकवा तिक आदि शास्त्री ने शुक्र वृहस्पति-बुध-शनि- 


मंगल और राहु को मोटाई ढाई सो धनूष को हो लिखी है। 


प्रसगोपात्त यहा हम क्षेत्रमान का भी कथन कर देते है-- 


ता ग्रान्धू के मध्य की जितनी चौडाई हो उत्ने माप 
का एक गेता है । ऐसे २४ अपर कारक टाके 
पट हपड का १ घनुष) दो कल कर रे ट [क[१ कोश ओर ४ 








कोशो का १ योजन होता है। यह (उत्सेध योजन कहलाता है । 
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इससे पाच सौ गुण एकर्थष्यरभाण योजन होता है।.._._ - 


>7«_ ऊँरर सुर्यादि का माप प्रमाण योजन से बताया है। 


हम की अपेक्षा वह माप पाचसौ गुण अधिक होगा । श्लोक- 
वातिक मे लिखा है कि-- 


“अष्टचत्वा रिशद्यो जते कषष्टिभागत्वात्‌ प्रमाणयोजनापेक्षया, 
सातिरेकत्रिनवतियोजनशतब्रयप्रमाणत्वादुत्से घयोजनापेक्षया ।” 
तु [मूल मुद्रित पृ० ३७८ ] 


अर्थ -सूर्थ का विस्तार जो एक योजनच के ६१ भागों मे 


55 भाग मर्ताग जताओ वह असाण योजन की अपेक्षा से बताया 
है। उत्सेध की अपेक्षा तो उसका विस्तार कुछ अधिक ३६३ 


याजनों (१४७२ कोश) का होता है। 
अवैताबरमेत मे प्रमाणयोजन को उत्सेघ योजन से चारसी 


गुणा माना है न कि पाच सौ गुणा । अत उसके अनुसार लोक- 
प्रकाण नामक श्वैताबर ग्रन्थ में सूर्य का विस्तार इस प्रकार 
बताया है... 
शतानि द्वादशकोनघष्टि क्रोशास्तथोपरि । 
चापाद्वात्रिशत्‌ त्रिहस्ती त्रयोगुलाश्व साधिका- ॥ 
ततायत॑ सुर्यबिबमुत्सेघांगुलमानत ॥ 


अर्थ - १२४६ कोश, ३२ धनुष, ३ हाथ और साधिक 
३ अगुल इतना विस्तार उत्सेधागुलकी अपेक्षा से सू्यंबिब का 


समझना चाहिये। 





ऊपर चन्द्रमा का विस्तार एक योजन के ६१ भागों में 
*६ भाग प्रमाण बता आये हैं। यह विस्तार पूर्णचद्र का है। 
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कि चन्द्रमा घटता बढ़ता भी दिखाई देता है। उसका कारण 
यह है कि--चन्द्रमा के नीचे राहु का विमान विचरता रहता है। 


यानी पे न काया उपर अदा विनरता के विमान के ध्वजदड से ४ प्रमाणागुल (उत्सेध की 
अपेक्षा कुछ अधिक ८३ हाथ) ऊपर चन्द्रमा विच॒रता है। राहु 
के विभान का वर्ण श्याम है अत उसकी ओट मे चन्द्रमा का अश 
आजाने से वह अश हमको दिखाई नही देता है। तथा राहु की 
गति चन्द्रमा की गति के समान नही है। इसलिये वह चन्द्रमा 
से जितना आगे पीछे रह पा न गम बम है, तदनुसार चन्द्रमा हमको इस 


धरातल पर घटबढ़ दीखता है। दोनो की गति मे अंतर कुछ 

ऐसे ढंग का रहता है जिससे कृष्णपक्ष मे चन्द्रमा का सोलह 

भागों (१६ कलाओ) मे प्रतिदिन एक-एक भाग ढकता रहता ह 

“सिक्स रबपक मर कल पक्ष मे प्रतिदिन एक-एक भाग प्रगट होता रहता है । 
एसिड्वातसारदीप सारदीपक प्र मे लिखा है कि -- 


हल 





( शुक्ल पेक्ष मे(रोह की गति चन्द्रमा से सदेव धीमी रहती 
है और कृष्ण पक्ष मे सदव तेज रहती है । इसलिये दोनो पक्षों मे 
चन्द्रमा घटता बढ़ता नजर आता है। फलितार्थे इसका यह हुआ 
कि कृष्णपक्ष के अत मे जब चन्द्रमा १६ भागों मे से १५ भाग 
प्रमाण राहु की ओट मे छुप जाता है तो शुक्लपक्ष में चन्द्रमा की 
गति से राहु की गति धीमी होने से शुक्लुपक्ष को प्रतिपदा से 
चन्द्रमा शर्त २ ज्यो ज्यो राहु से आगे निकलता जाता है, त्यो 
त्यो ही वह हर दिन सीलह भागो मे एक-एक भाग अधिक २ 
बढता हुआ नजर आत्ता है। पद्रहवे दिन वह इतते आगे निकल 
जाता है कि उसके नीचे राहु की ओट रहती ही नही । वह दिन 
पूनम की तिथि का होता है। उस दिन्‌ चन्द्रमा हमे पूर्णरूप 


में दिखाई देता है। फिर उसके अन॒तर जब कृष्णपक्ष शुरू होता 
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है तो कत्ल है जान की गति चन्द्रमा की गति से तेज हो जाने के कारण 
चन्द्रमा शन २ पीछे रहता है। और ज्यों ज्यो ही राहु आगे आगे 
बढता जाता है त्यो त्यो ही चन्द्रमा हर दिन सोलह भागते मे एक 
एक भाग ढकता हुआ चला जाताहै उससे वह हमे प्रतिदिन कम-२ 
नजर आने लगता है (अंमावस को चन्द्रमा के १५ भाग राहु से 
आच्छादित हो जाने पर भो उसका एक भाग फिर भी अनावृत 
ही रहता है और सूर्यास्त के वक्‍त मे ही चन्द्रमा भी उस दिन 
अपने अस्तस्थान पर पहुँच जाने के कारण उसका वह अनावरण 
एक भाग भी हमको अमावस को रात्रि मे नजर नहीं आता है । 
यह स्थिति तो नित्य राहु की वजह से होती है। किन्तु दूसरा 
पंबे रहे, और होता है, वह भी श्याम होता है जिसकी वजह से 
न्ग्रहेण होता है। पूनम के दिन जब नित्य राहु चन्द्र के नीचे 
नही रहता तो कभी-२ उस द्विन पर्वेराहु चच्द्रमा के नीचे आ 
जाता है। बह जितना कुछ आगे पीछे होता है उसी माफक 
चन्द्रग्ररण हमे दिद्वाई देता है । इसी तरह श्यामवर्ण का एक केतु 
नामक ज्योतिष्क भी होता है | वह भी कभी २ अमावुस के दिन 
सूथ के नीचे आजाता है जिससें सूर्य ग्रहणे होता है |. त्रिलोकुसार 


गाथा दृदड में चन्द्र को राहुग्रस्त चन्द्र को राषहग्र (माय नकना- क रत ही होना 
बताया है। किन्तु भक्ता नर॒स्वोत्र (मानतु गक्ृत) के श्लोक न० 
१७-१८ में क्रमश सू! चन्द्र दोनो को राहु: सू 3 चन्द्र चन्द्र दोनो का राहुग्रस्त ही होना बताया 


है । शिया, सग्रहणी सूत्र मे लिखा है कि- राहु के समान कभी 


कभी केतु से भी ग्रहण हो केतु से भी ग्रहण होता है । चन्द्रग्रहण सदा पूुणिमा को और 

| सूयग्रहण सदा अमावस को होता है। यूय और चन्द्रगरहण कम 
से कम छह मासो मे एक बार और अधिक से अधिक चनद्ग्रहण 
धर मासों मे एक बार और सूर्यग्रहण ४५ वर्षों मे एक बार 


होता है । 


छ्च पट 
हि 
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# हा श्री <2/# कै. 
धरातल से ज्योतिष्को को ऊंचाई 5 





इस धरातल से ७६० योजन की ऊचाई पर अरे । 
उनसे दस अमन से ८० योजन ऊपर चर 
है अर्थात पृथ्वी से ३५ लाख २० हजार मोल को ऊंचाई पर *” 


चन्द्रमा है । चन्द्रमा से ४ हम मन । ग्रहों की सख्या 
८फ मे से /खुघ का स्थान नक्षत्रों से ४ योजन ऊपर है। बुध से 
अल का वृहस्पॉओ मंगल औह शेनि ये क्रण तीन तीन यजिन 


टीचे ३। शेष 


ऊपर-२ है। शीहें-केन्नू का स्थान चन्द्र-सूर्य से नोचे है। शेष ८१ 








बन मदन टस बगतल से उ5० याजन! का स्थान बुधऔर और शर्नि के अंतराल में है। इसप्रकार 
का अल इस धरातल से ७६० याजनोँ की दूरी से प्रारभ 


होकर &०० योजनो परयत_ स्थित है अर्थात्‌ ऊपर ७६०७ योजनों 
बाद ११० योजनो तक ज्योतिष्को का सदभाव पाया जाता है। 
और उन सबका तियेक्‌ अवस्थान प्राय एक राज प्रमाण चसनाली 
में है। किन्तु इसमें इतना विशेष समझना कि <जबूदीपस्थ मेरु' इसमें इतना विशेष संमझना कि जबूद्ीपस्थ सेरू 
के इटेंगिद ११२१ योजनो तक किसी भी ज्योतिष्क का सद्भाव 
नही है। बल्कि पा हो चगत ह। कमर अपार से 
कम ४४८२० योजन दूर रहकर ही घ॒मते है। जिस ज्योतिष्क 
की धरातल से जितनी ऊंचाई बताई है है वह धरातल से सदा 
न ८०० 
योजन ऊपर बताई है तो वह उदयास्त के वक्‍त भी प्रथ्वी से 








पृथ्वी से लगा हुआ दिखाई देता है। 


ऊपर सूर्य से चन्द्रमादि की जो ऊचाई बताई है उसने यह 


नही समझना कि चन्द्रमादि सूर्य की सौध मे इतने ऊचे है। जब 
परस्पर मे इनकी समानगति नही है तो बे सदा एक सीध मे 
अ्डर 555 3त+5तन 9०5 3452 
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कंसे रह सकते है ? कदाचित्‌ कोई कभी एक सीध में भी आजाये 
लो आजाये पर इस सीध की अपेक्षा यद्टा एक से दूसरे को 
ऊचाई बताने की विवक्षा नहीं है। यहा तात्पय ऐसा समझना 
कि>जो ज्योतिष्क आकाश की जिस सतह में घ॒मता है यह 
सतह अमुके ज्योतिष्क से उतनों ऊचो है। जंसे चन्द्रमा से ४ 
योजन ऊपर नक्षत्र बताये तो इसका अर्थ यह हुआ कि आकाश 
की जिस सतह मे नक्षत्र विचरते है वह सतह चन्द्रमा की विच- 
30 मम मिल की सतह से ४ योजन ऊपर है। यह ध्यान मे रखना कि 
जिनका स्थान जितनी ऊचाई पर बताया है वे,सब आकाश में 


उस स्थान में एक ही सतह में विचरते हैं। 








यह नियम है कि जिस द्वीप मे जितने चन्द्रमा होते है 
उनमे से प्रत्येक चन्द्रमा के साथ निम्नलिखित ज्योतिष्क भी 
भवश्य होते हैं । यह उसका परिवार कहलाता है-- 


(4 सूर्य, : को से मंत्यज है रे कड़े का एक का 
तारे” यहा कोडाकोडी से मतलब है ६६६७५ क्रोड़ को एक क्राड 
से थुणा करने पर प्राप्त होने वालो सख्या । वह सख्या प्रचिलत 
के अनुसार ६६ सख, ६७ पद्म ५० नौल होती है । जबूद्वीप मे २ 
चन्द्रमा होने से ज्योतिष्कों की उक्त सख्या जवूदीप में दूनो 

“झ्मझना चाहिये। जंबूद्ोव में जब कभी एके चन्द्रमा जहा अपने 
समस्त सूर्यादि परिवार के साथ, आकाश को गोलाई मे विद्य- 
मान होगा, उसी वक्‍त आकाश को गोल्ाई में सामने दूसरा 


जकोप में जिस सम भी अपने सूयादि परिवार के साथ विद्यमान रहेगा। 
मे जल समन एक यूथ बधय में जिस समय एक सूयय अभ्यतर की प्रथम वीथी मे 


विचरेगा, उसी समय ठीक उसी के सामने दूसरा सूर्य भी उसी 
प्रथम वीथी में (आकाश को गोलाई को वौधी कहते है ) 
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विचरेगा। उस वक्‍त दोनो सूर्यो के बीच ४4६४० योजनों का 
अतर रहेगा | वह इस तरह कि अभ्यतर की प्रथम बीथी जबू- 
द्वीप को अतिम सीमा से १८५० योजन भीतर है। अत: दोनो 
तरफ का १६०-१८० मिलाने वर ३६० योजन हुए जिन्हे एक 


लाख योजन प्रमाण जबूद्वीप मे से कम करने पर ६६६४० योजनों 


की दूरी अभ्यतर की प्रथम वीथी स्थित दोनो धूर्यां के बीच 


जाननी चाहिये । 





ज्योतिष्को का आधार । 


ये पृथ्वी के पिड स्वरूप ज्योतिष्क घनवात के आधार 
पर ठहरे हुये है (ध्नवात गाढी पक्ुुम का नाम है। अपने यहा 


जो पवन है वह 8 जिसे (ननुवाते कहते है | किन्तु ज्यों 
ज्यों ऊपर को जाइये त्यों त्यो पवन मे गाढापन का अश बढता 
हुआ मिलेगा। प्रत्यक्ष मे देखते है कि--जब पत्तण नीचे को 


रहता है, तव 23 कम अर वह गोत खाता रहता है यानी अधिक अस्थिर 
रहता है । वही ऊप्र जाने पर स्थिर-सा हो जातप है। और जो 
घनवात है वहू तनुवात पर ठहरी हुई है । तनुवात को आधार 
की जरूरत नही । 

ज्योतिष्को का गन 


जाल है। ये जमूदीय मे मेरे हे सह शिट शास्त्रों मे पृथ्वी का भ्रमण नही माना है। ज्योतिप्को 
का भ्रमण माना है। ये जम्ब॒द्वीप मे सेरुपबत के इदगिर्द मेरुसे 
११२१ योजन दूर रहकर गोलाकार घूमते हैं। मेरु से इतनो दूरी 


पर भी तारे ही घ॒मते हैं। सूय्य चन्द्रादि तो मेर से कम से कम 
४४5२० योजन दूर रहकर घमते है। इनमे चन्द्रमा सबसे मद- 
गति वाला है और सूय॑, भ्रह, नक्षत्र, और तारेये सब चन्द्र _तारे ये सब चन्द्रमा 
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से उत्तरोत्तर शीक्ष गति वाले है। किन्तु ग्रहों मे(रह्ठे की गति 
ल्जन्द्रमा से भी कभो-२ धीमी होती है। जसा कि ऊपर लिखा 
जा चुका है । यह एक अपवाद नियम है। वर्ना सबसे मद गति 
चन्द्रमा की है और सबसे तेज गति तारों की है । सग्रहणी सूत्र 
(श्वेताबर) मे कहा है कि “ग्रही की गति परस्पर मे न्यूनाधिक 
है। बुध की गति सभी श्हो से मद है। बुध से शुक्र मगल- 
बवृहस्पात और शनि इनकी उत्तरोत्तर शीघ्रगति है ।” 


व्वन्द्रमोई यूये और ग्रह ये आज_जिस वीथी मे घूम *है हैं 

कल बे दूसरी वीथी मे और परसो तीसरी मे, इस प्रकार नित्य 
ये अलग-२ वीथियो मे घूमा करते है। ऐसा भ्रमण अन्य 
ज्योतिष्को का नही है। जिस आकाशमार्ग मे गोलाकार घूमा 
जाता है । वह वीथी कहलाती है इसी को मंडल भी कहते है। 
धन्द्र-सूये जब मेरु को बीच मे रखकर उसके इदंगिद एक पूरा 
गोल चक्कर लगाते है तब वह एक मडल या एक वीथी होता 
है । फिर दूसरी दफे कुछ आगे बढ़ कर जब पूरा गोल चक्‍कर 
लगाते है तब वह दूसरा मडल होता है। इस प्रकार जितने 
मडल है वह उतनी ही बार मेह के चक्कर लगाता है और 
कुछ-२ आगे बढता हुआ अगले २ मडलो में चलता है । जब वह 
भस्तिम मडल पर पहुँच जाता है तो उसी क्रम से व[पिस फिर 
पीछे की ओर आते-२ पूर्वेबत्‌ उसी प्रथम सडल मे आ जाता है। 
ये की गमन करने की कूल वीथिये (मइल) १८४ है। और 
न्रमा की १५ वीथिये है। सूर्य की प्रत्येक दीथी मे दो दी 
पल कप पा रहता है तथा कि की प्रत्येक का मे 
३५४४ ७कोजनो का ल रहता है। सूयू की ६५ वीथिये 
जम्बूद्वीप मे है और ११६ लवण समुद्र मे ै । तथा चन्द्रमा की 
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किये नी मैं न ला वोथियें जबूद्ीप मे है और १० लवण समुद्र मे है। सूर्य चन्द्र 

प्रथम बीथी जबूद्वीप की अन्तिम सीमा से १८० योजन भीतर 

हैं। और दोनों को आखिर को वीथो समृद्रतट से ३३० योजन 

परे हैं। दोनो का दक्षिण उत्तर का गमन-जक्षेत्र कुल ५१० योजनो 

का होता है। यह गमन-क्षेत्र वीथियो की धोड़ाई और उनके 

अतरालो को जोड़ने पर निकलता है। प्रत्येक वीथी की चौडाई 

सूर्य-चन्द्र के बिब प्रमाण है। इस गमन क्षेत्र में इनके जाने आने 

को हें/ दक्षिणयक्रेउत्तराफेत बोलते है। जबूद्रीप में दो सूयं और __ 

_ दो चन्द्रमा हैं। प्रत्येक न में दो सूर्य घमते है और दो चन्द्रमा 

घमते है । किन्तु चन्द्रमा को वोधी सूथ की वीथीसे जुद्री-है-+सूर्य 

से वह ८० योजन ऊपर को है और उसमे भी दो चन्द्रमा घूमते 

है कप नह वीथी के घरे मे एक सूर्य जहा से चलना शुरू करता है 

वहा तक आने में उसे ६० मुहृत (२ अद्दोरात्र) लगते है। और 

इसी काम में एक चन्द्रमा को ६२ 5३६म॒ट्त लगते है। प्रत्येक 

के डोयो व पक मय दि नरम वीथी में दो सूर्य और दो चन्द्रमा परिश्रमण करतेहै और 

थे 4 या कक कस मय कक मिमी उप बल्कूल आमने सामने रहकर पअ्रमण करते है । जब एक 

सूर्य या एक चन्द्रमा चलता हुआ किसी एक वोथी के आधे घेरे 

४” को पूरा करता है तब हो शेष आधे घेरे को सामने का दूसरा 

सूयये या चंद्रमा चलकर पूरा कर देता है। जिस स्थान मे आज 

$ ऐ को जो सूर्य उदय होता दिखता है उस स्थान पर चही सूर्य 

पुन ६० महते मे आधेग ग्रहते में आधेगा कि पु हे मत वा ३० महते मे ही आता 

आ नजर आता है वह सूर्य दूसरा है। जबूद्ीप में दो सय 
उदयास्त की व्याख्या इस प्रकार है-- 

जंबूद्रीप की. एक लाख योजनो को चौड़ाई के ३ भाग 

किये जावे । जब भगल बगल के दो भागो मे आमने सामने के 


दो सूर्यां से दिच रहता है तब उसी वक्‍त बिचले भाग मे पूर्च- 











| 


र्ल्््‌ 
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पश्चिम विदेह मे रात विदेह मे रात होती है। और बिचले भाग में आज्ने 


सामने न अत मन कम न विन दोनो मसर्यो पे पर्व व पश्चिम विदेह में दिन०्रहता है 
तब अगल बगल दोनो भागो मे (जवृद्वीप के दक्षिण और उत्तर 
भाग मे) रात होतो है। जब निषधपवेत पर पूवे दिशा में स्ये 
उदय होता रे तब उस वक्‍त जबूद्वीप के दक्षिण भाग में दिन हो 
जाता है। इसी वक्‍त इसी सूथ का सामने वाला सूय नील पर्वत 
पर पश्चिम दिशा मे उदय होकर उससे जबूद्वीप के उत्तर भाग 


मे दिन हो जाता है। तब उस वक्‍त पूृवं विदेह और पश्चिम 
विदेह मे रात्रि हो जाती है। जब निषधगिरि के पूर्व शिरे पर 


जाता है तब वह जवूद्वीप के दक्षिण भाग के लिये अस्त होकर 
वहा रात्रि हो जाती है। और उसी सर्य का उसी वक्‍त पश्चिम 
विदेह मे उदय माना जाकर वहा द्वित हो जाता है। तथा इसी 
तरह जो दूसरा स्॒य नीलगिरि के पश्चिम शिरे पर उदय हुआ 
था वह चलकर जब नीलगिरि के पूर्वोय शिरे पर आता है तब 
ठक्न जबूद्वीप के उत्तरीय भाग के लिये अस्त होकर वहा भी 
रात्रि हो जाती है। और उसी सूर्य का उसी वक्‍त पूर्व विदेह मे 
उदय माना जाकर वहा दिन हो जाता है। यह ध्यान मे रखना 
कि ऐसा सम रात्रिदिन के वक्‍त होता है। पूर्व विदेह मे उदय 
होने वाला दूसरा सूर्य जब नीलगिरि से चल कर निषध पर 
आता है तो बही दसरा सर्य भरतज़ेत्र में दूसरे दिन उदय होता 
है । न कि पूर्व दिन मे भरतमे अस्त होने वाला सये। वह तो 
भरत में तीसरे दिन उदय होगा। क्योकि जिस दिन जो सर्ये 


भरत में अस्त होता है उस दिन की रात्रि मे वह पश्चिम विदेह 
में रहता है । उसके दूमरे दिन वह ऐरावत में रहता है ओर 


दूसरे दिन की रात्रि में वह पूर्व बिदेह मे रहता हे। वही सर्य 
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ब्ल.7/ 6 
फिर तीसरे दिन भरत में प्रकाश करता है। इसी रीति से 


गम आह मे 
प्रकाश करता है। है हे विद के दो भाग सोम जाते है य॑ आधे विदेह को ही प्रकाशित करता 
है | बीच मे पडे मेरु से विदेह के दो भाग माने जाते है। पूव 


दिशा की ओर के एक भाग को पृवबिदेह और पश्चिम दिशा को 
ओर के भाग को पश्चिम विदेह कहते हैं। दानो भागी में दो 
स॒य॑ का प्रकाश रहता है। निषध और नील पव॑त के बीच में 
विदेह क्षेत्र स्थित है। निषध से नील तक जाने में सूयं का उतना 
ही समय लगता है जितना निषध या नील के प्‌व शिरे से पश्चिम 


शिरे तक जाने मे लगता है। 02% 2 जबूद्दीप के १६० 
भागों मे से ६४ भागो मे बीच का अकेला एक बविदेह क्षेत्र है। 
और शेष ६३-६३ भागों मे दोनो तरफ के दक्षिण-उत्तर के 
सब कुलाचल और क्षेत्र है । 


(त्वार्थयेत्र के श्री अकलकदेवक़्त भाष्य में: मेसे को सब 

पद लीलिन 
क्षेत्री से उत्तर मे बताते हुये इस विषय मे निम्न प्रकार 
प्रतिपादन किया है-- ६ अल 

“पबंविदेहे हि सबिता नीलादुदेति, निषचेष्स्तमुपति। 
तत्र प्राइनील, प्रत्यड निषध, अपाक्‌ समुद्र मेरुरुदक्‌ । 
अपरविदेहे तु निषधे उदय" नीलेड स्तमय इति। तज्न प्राड्‌ 
निषध , प्रत्यश_ नील अपाक्‌ समुद्र , उदड्‌ मेरु । उदक्कुरुपु 
गधमादनादुदयों माल्यवत्यस्तमय"। ततन्र गधमादन प्राक, 
माल्यवान्‌ प्रत्यकू, नील अपाक्‌, मेरु उदक्‌। देवकुरुषु सौमत- 
सादुदय , विद्य त्प्रभेस्तमय । तत्र सौमनस प्राक, विद्य त्प्रभः 
प्रत्यक, निषधोष्पाक, मेरुरुदगिति ।” 

[अध्याय ३ सूत्र १० को ब्य छ ।| 
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अ्थ-पूर्व विदेहू मे सये नीलकुलाचल पर उदय होता 
है निषध पर अस्त होता है वहां पूर्व मे नीलाचल है, पश्चिम मे 
निषध है | दक्षिणमे समुद्र और उत्तरमे मेरुहै पश्चिम विदेहमे सूर्य 
निषध्च पर उदय होता है नील पर अस्त होता है। वहा पर्व में 
निषध है, पश्चिम मे नील है, दक्षिण में समुद्र, और उत्तर मे 
मेरु है। उत्तरकुरु मे गधमादन पर सूर्य उदय होता है, माल्यवान्‌ 
पर अस्त होता है। वहा पे मे गधभादन है, पश्चिम मे माल्य- 
वान्‌ है, दक्षिण मे नील और उत्तर मे मेरु है। देवकुरु मे सूर्य 
सोमनस पर्वत पर उदय होता है, विद्य्‌ त्प्रभ पर अस्त होता है। 
वहा सोमनस पूर्व में है, पश्चिम मे विद्य त्प्रभ है, दक्षिण में 
निपध और उत्तर में मेरु है। इस प्रकार सब स्थानो से मेरु 
उत्तर की तरफ रहता है । माल्यवानु, सोमनस, विद्य त्प्रभ, और 
गवमादन ये ४ गजदत पर्वंतो के नाम है और इनका स्थान 
क्रमश मेरु की ईशानादि विदिशाओ में है। गधमादन और 
माल्यवान्‌ के बीच उत्तरकुरुक्षेत्रव सोमनस और विद्यू त्मभ के 
बीच देवकुरु क्षेत्र है | 





लोकप्रकाश (एवेताबर) ग्रन्थ के १८ वे सं मे लिखा 
है कि 
पूर्वापरविदेहेषु निशीधे5हंज्जनियंदा । 
भरतंरावतक्षेत्र मध्याह्न स्थात्तदरा यतः॥॥२७४शा 
अर्थ - प्रवेपश्चिम विदेहो मे अद्ध रात्रि मे जब तीर्थंकर 
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का जन्म होता है तब भरत ऐरावत क्षेत्र मे मध्याह्न होता है | 





सूर्य की गमन करने की कुल १८४ वीथियें है। प्रत्येक 


वीथी मे दो योजन का अन्तराल है। कुल अन्तराल १८३ है । 


कीजिये! !ण ४ | 
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प्रत्येक वीथी में दो सूय॑ं आमने सामने चलते है। किसी एक 
हर में चलकर दूसरी वीथी, में आने मे दोनो सूर्यों को एक 
पक वन हाल है. दी जय" काल लगता है |! इस तरह ए 
अयनेके १८३ दिन होते है। दी अबनोके ३६६ दिनो का एक सूये- 
वर्ष कहलाता है। अभ्यतर की प्रंथम वीथी से लेकर ६३वी वीथी 
में तिष्ठता सूर्य भरतक्षेत्र मे निषधपवत पर उदय' होता दीखंता 
है। ६४वी ६५वीं वीथीयो ' मे तिष्ठता सूर्य हरिक्षेत्र पर' उदय 
दिखता है और शेष ११६ वीथियों में तिष्ठता सूर्ये भारतवॉरसियो 
को लवणसमुद्र पर उदय होता दीखता है । प्रथम वीथी स्थित सूर्य 
निषधपवत के उत्तरतट से १४६२१ ३४६४ योजन' औली तरफ 
(दक्षिण की ओर) आने पर भरतक्षेत्र के अयोध्यावासियों को 
उदय होता नजर आता है। और निषधपवेत के दक्षिणत्तट से 
करीब ४५७५ योजन परे जाने पर अस्त होता नजर आता है। 
ये वीथिय॑ ज्यो ज्यों दक्षिण से उत्तर को गए हैं त्यों त्यो ही बे 
गोलाई मे उत्तरोत्तर कम होती गई हैं तथापि उन ' सब मे 
प्रत्येक को अपनी गति से पूर्ण करने मे एक सूर्य को ६० मुहूर्त 
से न अधिक समय लगता है न कम । ऐसा नियम है ॥ अत' कहा 
जा सकता है कि सूर्य जब दक्षिण से उत्तर को आने लगत्ता है 
तब उसकी चाल प्रत्येक वीथी मे क्रमश धीमी होती | जाती' है 
और उत्तर से दक्षिण की ओर जाते वक्‍त उसको चाल उत्तरो- 
त्तर तेज होती जाती है। वीथियो मे सब से कम गोलाई वाली 
अभ्यतर की वीथी है । इसकी गोलाई ३१५०८४ योजनो की है। 
इसमे ६० का भाग देने से सूथे की एक मुहूर्ते की गति ५२५१ 
योजन प्रमाण निकलती है| इसको सवा से ग्रुणा करने पर उतने 
प्रमाण सूर्ये की एक घण्टे की गति होगी। यह गति सूर्य की 
अमभ्र्पतर की प्रथम वीथी मे जाननी' चाहिए आगे की वीथियो 
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में उत्तरोत्तर गति बढती जाती है। अतिम १ृ८४दी वीथी को 
गोलाई ३१८३१४ योजनो की है और उसमे सूर्य की एक मुहूर्त 
कौ गति ५३०५४४ योजनो को होती है । हु 

चन्द्रमा की कुल १५ ही वोधिये है और प्रत्येक वीथी में 
३५४४७ बोजनो का अतराल है । ये वीथिये भी दक्षिण से उत्तर 
की तरफ ज्यों ज्यो आती गईहँ त्यो त्यो ही वे उत्तरोत्तर गोलाई 
मे कम होती आई हैं। चन्द्रमा की प्रथम वीथी और अतिम 
वीथी सूर्य की प्रथम वीथी और अन्तिम वीथी के ठीक 
८० योजन ऊपर सीध मे है। इसलिये सूर्य की इन दो 
वीथियो की गोलाई जितने योजनो की बताई उतनी ही चन्द्रमा 
की भी इन दो वीथियो की समझनी चाहिये। लन्द्रमा प्रत्येक 
वीथी को चाहे वह कितनी भी छोटी बडी हो. एक से दूसरी पर 
जाने में उसे ६२६३4 महु्त लगते है कम अधिक नहीं । अत वह 
भी सूर्य की तेरह दक्षिण से उत्तर में आते वक्‍त उत्तरोत्तर मंद- 
गति से ओर उत्तर से दक्षिण मे जाते हुये उत्तरोत्तर तीब्रगति से 
ममन करता है । 


हि यो तो जबूद्वीप मे सभी ज्योत्ष्कि गमनशील है किन्तु 
इसमें भी एक शाम सके कब है। इस द्वीप में कुछ तारे ऐसे भो 
है जो गमन नही करते है। उन्हे (ध्रि वत्तारै कहते है। (त्रिलोक- 


सार गाथा ३४७) । 


श्वे० तत्वार्थाधिगम भाष्य मे लिखा है कि-ध्र्‌ वतारा 
की गति मेरु की प्रदिक्षणा रूप से नही है । वह अपते ही स्थान 
पर घूमता रहता है । यथा-- 


“तस्थेव स्थाने स ध्रुव परिभ्राम्यति न तु मेरो प्रादक्षिण्येन 
गति प्रतिपद्यते। तथाहि तदघद्यापि ध्रवताराचक्रमाक्रातोत्त रदिवक 
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परिवतंमानमुपलभ्यते प्रत्यक्षप्रमाणेनेव ।” (४ थे अध्याय के १४ 
वे सूत्र का भाष्य) 


नक्षत्रों का गसन 


जिस प्रकार सूर्य चन्द्रमा एक दुसरी और दूसरी से तीसरी 
आदि वीथियो में भ्रमण करते हैं उसी प्रकार नक्षत्र भ्रमण नही 
करते है । जिन नक्षत्रो की जो खास एक वीथी नियत है वे उसी 
मे, सदा भ्रमण किया करते हैं ऐसी वीथिय सब नक्षत्रों की कुल 
द है। उनमे २ वीथी जबूद्वीप मे है और ६ लवण समद्र मे है । 
प्रथम वीथी से अतिम वीथी उत्तर दक्षिण में ५१० योजन दूर 
है। नक्षत्रो की प्रथम वीथी चन्द्रमा की प्रथम वीथी के ऊपर है 
और «वी वीथी चन्द्रमा की अतिम १५वीं वीथी के ऊपर है । 
नक्षत्रो की शेष २ री से छवी वीथी क्रम से चन्द्रमा की ३ री, 
सातवी, छठवी आठवी, दशवी, ११ वी वीथी के ऊपर है। नक्षत्रों 
को प्रथम वीयी मे १२ नक्षत्र घूमते है, उनके नाम-- 








अभिजितृ्‌, श्रवण, घनिष्ठा शतभिषा, पूर्वाभिषा, पूर्वा- 
भाद्रपदा, उत्त राभाद्रएदा, रेवती, अश्विनी, स्वाति, पूर्ाफाल्गुणी, 
भरणी । 


तीसरी बोथी मे-मघा, पुनवेसु ये २ नक्षत्र घूमते है। 
सातवी वोथी में रोहिणी, चित्रा, ये २ नक्षत्र घमते है, छठवी 
मे कृत्तिका, आठवी मे विशाखा, दशवीं मे अनु राधा, और ११वबी 
में ज्येष्ठा सदा भ्रमण किया करता है। १५ वी वीथी मे ८ 
नक्षत्र भ्रमण करते हैं उनके नाम-- 


हस्त, मूल,पूर्वाषाढ, उत्तराषाढ, मृगशौर्षा, आर्दरा, पुष्य, 
और अश्लेषा । जो नक्षत्र जिस वीथी मे घ॒मता है वह अपनी 
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चाल से उस वीथी को ५३ 


चाल ' हंडे मुहूर्तों में पुणे कर लेता है अर्थात्‌ 
पूरा एक चक्कर लगा लेता हैं है 


ण 
॥ 


प्रकाश और अधकार े 
कोई कहते है -- “सूय जब, मेरु की जब, मेरु की आड़ मे आ जाता है 


तब बह हमे अस्त होता नजर आता है और आड़ से निकलते वक्‍त 
उदय होता नजर आता है। परन्तु ऐसी जैनू-साच्यता नहों है । 
क्योकि मेंरु उत्तर दिशा में है और मम व पृवे-५श्चिम 
दिशा मे होता है | दूसरी बात यह है कि मेरू को चौचाई जना- 
गम मे दस हजार योजनो से अधिक नही लिखी है। इसको तो 
सूर्य अपनी गति से करीब दो म हूते से कम_ में ही लाघ सकता 
है। ऐसी अवस्था में मेर की आड़ की बात बनती नहीं है । 


- कोई कहते हैं-- “पृथ्वी नारंगी की तरह २ गोल है और 
सूयं उसके नीचे ऊपर चक्कर लगाता है अत उसकी आड मे 
आने से सूर्य अस्त और आड़ से निकलने पर उदय होता है ! 
जिससे उदयाउुत के वक्‍त सूर्य प्रथ्वी मे निकलता व उसमे प्रवेश 
होता नजर आता है । और इसी से उदयास्त के वक्‍त सूये का 
पाव आधा आदि हिस्सा भी हृष्टिगोगर होता है । एक दम पूरा 
मडल दिखाई नही देता है ।” 








किन्तु इस प्रकार की भी जन मान्यता नहीं है, इसका 
कारण यह है कि - यथेपि सूर्य पृथ्वी से आठ सौ योजन ऊचा 
है तथापि वह पल अं 
पृथ्वी से लगा हुआ प्रतीत होता हैं और दूर होने से पहिले 
,उसका आगे का भाग नजर आता है, बाद में फिर पिछला भाग 


भी दिखने लगता है उसी स्रे हमको उस के पाव आध आदि 
ह्स्सा दीखने का भ्रम हो जाता है । 


न्‍ 
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' तथा हम यह भी सर्वंथा नहीं कहते कि “पृथ्वी बिल्कुल 
दर्षण के समान सपाट ही है, उसमे भी कालादिवश से ऊचाई 
नीचाई हुई है। यह बात आचाय॑ श्री विद्यानन्द स्वासीने श्लॉक- 
वातिक के निम्न वाक्यों के निम्न वाक्यों में प्रगट को है-- 

“तू च.बय दर्पणसम तलामेव भूमि भाषामहे प्रती तिविरो- 
धात्‌ तस्या. कालादिवशादुपच्रयापचय सिद्ध निम्नोन्‍्तताकारसदु- 
भावात्‌........तत “एवं नोदयास्तमयग्रो सूयदिबिबाद्ध दर्शन 
विरुध्यते । भूमिसलग्नतया वा सुर्यादिप्रती तने संभाव्या, दूरादि- 
भूमेश्वथाविधदर्शतजननशक्तिसद्भगवात्‌ ।” 

- ६ जोक पी : [अध्याय ४ सूत्र १३] 


_ अर्थ-हमं बन य हे न आतीति के विद हक नही कहते कि ९५्वी'दपंण के समाल 
समतल ही है। समतृल कहना प्रतीति के विरुद्ध है। कालादि के 
वेश से घंटाबेंढीं होकर पंथ्वी मे ऊचानीचापन देखा जात्ता है । 


इसलिये' उदयास्त के वक्‍त सर्यादि का आधा बिब दिखाई देने 


चऊल्द्राा 


मैं _ कोई आपत्ति. चही  है। और विपक्षी का यह कहना कि 
बी कतय नारगीवत्‌ गोल)न होती तो उदयास्त के वक्‍त सूर्यादि का 
भूमि से लगा हुआ दृष्टि मे'आना सभव नही था” उचित नही 


है। बसा तो भूमि में दूरी होने और दूर की चीज पृथ्वी से लगी 


हुई नजर आबे ऐसी नेन्रशक्ति होने से भी हो सकता है। 





इस प्रकार खासतौर से किसी पदार्थ को आड के कारण 
सूर्य का उदयास्त नही है। किन्तु समतल भूमि मे जहाँतक सूर्य 
का प्रकाश फंलता है। उसकी दूरी से स्य का उदयास्त समझना 
चाहिये । जब सयय अभ्यतर की प्रथम बीथी मे होता है तब उस 


का कुल प्रकाश पृवः से पश्चिम में ४५२६६ व्योजनो तक फैलता _ प्रकोश पृवः से पश्चिम में &४४२६८अयोजनो तक फैलता 
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है उसमे से आधा आगे को और आधा पीछे को रहता है। यानी 


साधिक ४७०६३ योजनो की दूरो पर भरत क्षेत्र के अयोध्या- 
वासियों को वह पूर्वदिशा से उदय होता नजर आता है, और 
इतनी ही दूरी पर वह पश्चिम मे अस्त होता नजर आाता है। 
निषधाचलके जिस स्थान पर सूर्यका उद्यास्त होताहै वह स्थान 
भी अयोध्या से इतना ही दूर है। इसी अपेक्षा से भरतक्षैत्र के 
वास्ते सूर्य का उद्यास्त निषध पंत पर बताया है। इतना ही 
प्रकाश सामने के दूसरे स॒य॑ का रहता है । दोनों तरफ अंतराल 
मे अधयार रहता है। ज्यो ज्यों सूयं आगे चलता जायेगा उसका 
प्रकाश भी उसके साथ आगे २ बढ़ता जावेगा और पीछे २ 
अधकार होता आवेगा। इस कौयी को परिधि ३१४०८४थोजनों _ 
को है। उनमे से आमने सामने के दोनो सर्यों का ताप 
१८५६०५३३ ४ योजनो का है। तथा एक तरफ के अतराल में 
६३०१० योजनों का अधकार रहता है । दोनों तरफ के अधकार 
का प्रमाण १२६०२५६ योजनो का होता है। कुल ताष (प्रकाश) 
और तम- (अधकार) को जोड़े ३१५०८६ योजनो की होती है 
सो ही अध्यतर प्रथम वीथी की परिधि (घेरा) होतीं हैं। इस 
वीथी में सूर्य के गमन करते समय जबूढीप मे प्राय. सर्वेत्र १८ 
...हहतों का दिन और १२ मुहरतों की रात्रि होती है। इस वीथी 
मे स्थित सूय का उत्तर दक्षिण ताप मेरु क॑ मध्य से लेकर लवण 
समुद्र के वे भाग तक फंसा रहता है। ऊपर को आताप एक 
सौ योजन और नीचे को १८०० योजन तक रहता है। यह वीथी 
मेरु के मध्य से ४६८२० योजनो की दूरी पर है। इस वीथी से 
ज्यों ज्यो उत्तर की तरफ जाइये त्यों त्यों ही आकाश प्रदेशों की 
गोलाई उत्तरोत्तर कम होती जायेगी और दक्षिण की तरफ 
गोलाई बढती जायेगी । अत- जो ताप प्रथम वीथी स्थित सूर्य 
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का प्रथम वीथी मे बताया है वह ताप भी उस वक्‍त उत्तर की 
त्तरफ के आकाश प्रदेशों की गोलाई मे उतना नही बताया है 
किन्तु उत्तरोत्तर घटता बताया है। और दक्षिण तरफ के 
आकाश प्रदेशोकी गोलाईमे उत्तरोत्तर बढता बताया है। इसका 
कारण शायद यह हो कि गोलाई का मोड जहाँ जहाँ कम दूरी 
पर हुआ है वहाँ वहाँ ताप कम फंला है। और जहाँ जहाँ मोड 
अधिक दूरी पर हुआ है वहाँ वहाँ ताप अधिक फला है। 


और जब सूर्य अन्तिम बाह्यवीथी मे विचरता है तब वहाँ 
दोनों तरफ के सूर्यों का ताप १२७३२५ईयोजनो का रहता है। 
और दोनो तरफ का अधकार १६०४८ योजन प्रमाण रहता है । 
प्रकारातर से यो समझिये कि प्रथम वोथी मे जब सूर्य विचरता 
है तब उस प्रथम वीथी को आदि लेकर सभी वीथियो बो 
अपनी-अपनी परिधियो मे १० भागो मे से ६ भागो मे ताप 
रहता है और ४ भागी मे अधकार रहता है। तथा जब सूय 
अन्तिम बाह्य वीथी मे विचरता है तब उसमे और अन्य सभो 
चौथियों को परिधियों मे १० भागो में से ४ भागो मे तापव ६ 
भागो मे अधकार रहता है। मध्य की शेष वीथिथो मे से जिस 
किसी वीथोी मे सूयें के विचरते वक्‍त अन्य सब वीथियो मे ताप 
प्रमाण कितना है ? यह जानने के लिये उन वीथो की परिधियों 
मे ६० का भाग देने पर जो लब्धि आबे उसको सूर्य के विचरने 
चाली बीथी के दिनमान के मुहूर्तो से गुणा करने पर जो सख्या 
हो उतने योजनो का उनमे ताप प्रमाण सम्झना चाहिये । इससे 
प्रगट होता है कि आदिपथ से बाह्यपथ की ओर जाते समय सूय 
का स्वभावत ही ताप उत्तरोत्तर घटत्ता जाता है और बाह्यपथ 
से अभ्यतर पथ की ओर आते समय ताप उत्तरात्तर बढता हुआा 
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जाता है | अन्तिम बाह्ये वोधी मे सुर्क-के विष्व रते'प्वकत ,्राब विश स्तेःपवक्‍त ,प्राय. 


रे भे हवन छाल पान तबक व तार मा १२ झरुहुतं का और “रजिमान १८ मुहते का 
ता है। अहभर्बंते छोटा दित ओर सबसे बडी शतत्माघ मास 
होती है। तथा १६८ मूहर्त का बड़ा “दिन और 48६ मुह॒ते की 


छोडी रात/श्राक्‍्ण मास में होती है। वेशाख और हततिक के 
१५०१४ मुहृतों का समरात्रि दिन, होता है.। उम्र सम सूर्े 
रध्यम वीयी' में विचरता हैं। और उसे सम॒थ्‌ सभी. क्री थियोे से 
पर और तम्॒ का प्रमाण समान भागों मे रहता है। अभ्यतर 
की प्रथम-वीथी से बाह्य की अन्तिम कीथी मे ज्यने मि सूर्य को 
१ पे अर आते 3 दिन लगते हैं, इसी को दक्षिणायन कहते हैं। इससे उल्तें 

ह्यसे अ में आने मे उस्री छूर्य को १८३, दिन-लगते है । 

से <त्तरायेण कहते हैं। दृक्षिणायन मे क्रमशः द्त घटता.है, 
( उत्तरायण मरे क्रमश दिल बढती है।॥ यह-:घटाबड़ी ६ मुह्॒ते 
तक होती है। १८३ दिनो मे ६ मुहते की हानि-बृद्धि हो तो एक 
दिन मे कितनी हो ऐसे त्रेराशिक क्र पद हो तप 
भाग प्रमाण काल को प्रतिदिन हानिन्वृद्धि,होगी । अर्थात ३७॥। 
दिन में १ मुहतें दिन घटे-बढेगा। यानो श्रावण मे १८ मुहूर्ते 
का; भीद्रपद से १७ मुहभ का आगे माघ मास तक, प्रति मास 
एक एक मुृह्॒ते दित घढता समझ लेना । इस, प्रकार दक्षिणाय्रत्र 
मे दिनमान घटता जाता है। इससे आगे उत्तरायण ज्ञलता है| 
उसमे श्रावण मास तक प्रतिमास इसी क्रम से दिनमान बढता 
जाता है। जेसे फाल्युन मे १३ मुह॒र्त का, चेत्र मे, १४ का 
इत्यादि । प्राय ३० सुह॒तें का अहोरात्र होता है। ऐसा नियम 
है इसलिये जब जितना दिनमान छोगा तब ही शेष्र मुहूर्तो,को 
रात्रि होगी ॥ | # 


यहाँ हम यह भी स्पष्ट कर देते है कि-हमारे यहाँ दिन दिन 














जैन ह॥ 5 आल [ ४१७ 
होगा त॑ ह लेते मे रात्रि होगी और विदेह में रात्रि हे मे रात्रि होगी 


ता हमारे यहाँ दिन होगा, किन्तु इसका अर्थ यह नहीं है कि-- 
हमारे यहा सूर्यास्त होते ही विदेह मे सयदिय होने लग जाय 


या वहा सथदिय होते ही यहा सर्यास्त होने लग जावे। ऐसा तो 
समरात्रि दिन के वक्‍त हो सकता है। विषम रात्रि दिन मे तो 


ऐसा नही हो सकता है। क्योकि जब १८ मुहूर्त का दिन और 
१२ मुहूर्त की रात्रि होती है नब भरत क्षेत्र में सर्यास्त होने के 
३ मुह वहिले हो वरश्चिम विर्देह में सूथदिय हो जायेगा । और 
पत्र विदेह में सर्या्त के ३ झुहूत्त पूर्व हो भरत में सयोदिय हो 
जायैंगा। मतलब कि उसवकत भरत में जो दिन का अन्तिम ३ 
न व जो न” भाग है वही पश्चिम विदेह में दिन का ३ मुह॒र्तात्मक 
प्रारम्भिक भाग है। तथा पृव ; में जो दिन का 
अतिम ३ मुहूर्तात्मक भाग है वही भरत में दिन का ३ मुहुर्तात्मक 
प्रारम्भिक भाग है। और जब १८ मुह॒तं का दिन होता है तब 
सूर्यास्त के तीन मुह॒ृतं बाद में पश्चिम विदेह मे सूर्यादिय होता 
है। और पू्व॑ विदेह मे सूर्यास्त के ३ मुहते बाद मे भरत मे 
सूर्योदय होता है। कारण कि दितमान और रात्रि मान मे जो 
काल का अन्तर है उसमे दिनमान जितना अधिक होगा उसका 
आधा समय पूवक्षेत्र मे सूर्यास्त का शेष रहते ही उत्तर (अगले) 
क्षेत्र मे सूयदिय हो जायेगा। तथा जितना अधिक रात्रिमान 
होगा उसका आधा समय पु क्षेत्र मे सूर्यास्त के बाद उत्तर जेब 
में सूर्योदिय होगा । 


शुक्ल-कृष्णपक्ष 


जिस एस बाद पे यम वाह ढक ह। में सर्यास्त के बाद प्रतिरात्रि उत्तरोत्तर 
बढते हुए एक एक मुहूर्त तक चन्द्रमा दिखाई देता हैं,, और फिर 
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भस्त हो जाता है वह कहलाता है। और जिस पख- 
वाडे मे सूर्यास्त के बाद प्रतिरात्रि उत्तरोत्तर बढ़ते हुए एक एक 
मुह्ते तक चन्द्रमा का उदय नही होता बाद में उदय होकर 
सारी रात्रि तक चन्द्रमा दिखता रहता है वह#एणयेक्ष कहलात! 
है । ऐसा चन्द्रसूय की समानगति न होने के कारण से होता है । 
हमेशा चन्द्रमा सूर्य से धीमी गति चलता है। घलते २ह२ 
अमावस मदन ने चन्द्रसूय॑ साथ हो जाते है। इसीलिये 'अमावुस का 
पर्याय शजदालसा गम है । उस दिन दोनों साथ-२ अस्त होते 
है । दूसरे दिन शुक्त्रपक्ष की प्रतिपदा को चन्द्रमा अपनी चाल से 


का से इतना पीछे रह जाता है कि उस दिन जहां_उसे अस्त 
होना हैं वहाँ वह सूर्यास्त के १ मुह्॒त बाद में पहुँचता है इसलि 


हल विन की सर्यातति के से महंत बार तक चुन ल प्रतिपदा को सर्यास्त के १ मुहत॑ बाद तक चन्द्र दिखता 
रहता हैं। फिर अस्त हो जाता है । आ या को २ मुह॒त, 
पतन जान ६ 
तक न रहता ता है । समरात्रि दिनमें रात्रि १५ महत 
की.-हाती है। अत दब”पणिमा को सारी रात्रि मे चन्द्रमा वीं 
चाँदनी रहदी है। उस दिते जिस बकत पश्चिम में सूय[स्त होता 
है उसी । आत् है। आग हऋष्ण दमिकद प्॒व दिशा में चन्द्रमा अपने उदय स्थान में आकर 


य हो जाता है। आ ण॑ प्रतिषिदा को चन्द्रमा चाल मे 
इतना पीछे कं का ना ! जाता है कि सूर्यास्त के मुहुत बाद में चन्द्रमा 
अपने उदय स्थान पर जाकर उदय होता टै। इसलिये कृष्ण 

पदा को चन्द्रमा का उदय सूर्यास्त के १ त्‌ के १ महत बाद होता है । 
आगे द्वितीया का ३ मुहूर्त बाद: तुत्ीया को ३. मुहूर्त बाद, 
इत्यादि प्रतिदित एक एक मुह॒ते बढ़ते २ चतुर्दशी को सूर्यास्त के 
१४ महू बाद चन्द्रोदय होता है । आगे अमावस को सूर्यास्त के 
बक्त ही चन्द्रमा भी अपने अस्त स्थान पर पहुच कर अस्त होकर 
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सूर्य चन्द्र दोनो साथ साथ हो जाते हैं। चकि चन्द्रमा की सूर्य 
से मदगत्ति होने के कारण उस रात्रि के अत मे चन्द्रमा के अपन्रे 
उदयस्थान पर पहुँचने के पहिले ही सूर्य आगे चलकर उदय हो 
जाता है इससे (अमावसे को सारी रात्रि में चन्द्रदर्शन नहीं होता 
है। इस प्रकार यह सूर्य के निमित्त से कमज्यादा समय तक 
चन्द्रदर्शन होना जानना चाहिये। लेख के शुरू में चन्द्रमा के 
छोटे बडे आकार का होना राहु के निमित्त से बताया है यह 
इन दोनो कथनो मे खास अतर समझना चाहिये । 


भूगोल-खगोल के विषय मे कुछ विशिए्ट ज्ञातव्य बाते 
मने “जेन-निबध रस्नावली” पुस्तक मे भी ग्रथित की है--देखो 
'अ्थममनक८ 2०००० कू कान न्‍म काका" है 
पृ, २८४ पर “भरतरावत मे वृद्धि-हास किसका है?” शीर्षक 
निबंध तथा १० र४ै१ पर-- “उपलब्ध जैन ग्रन्थों मे ज्योतिष- 
चक्र की व्यवस्था शीषक निबंध । 





भारतोय वर्ष मास तिथि नक्षत्रादि की गणना सूर्य चन्द्र 
तारो की चाल पर आधारित है जब कि अन्य सभी की कंलेन्डर 
(0०8०१०) पंचांग पद्धति) काल्पनिक है अत वह ऋतुओं से भी 
मेल नही खाती। प्रसंगोपात्त भूश्रमण के विषय में भो कुछ 


समीक्षात्मक विचार नीचे प्रस्तुत किये जाते है -- 
भू-भ्रमण मान्यता की सदोषता 


जेन-जनेक्नर-पौवत्य एव पाश्चात्य सभी के धर्भग्रन्थों 


( आमम, पिटक, बेद, बाईबिल, कुरान आदि) मे पृथ्वी को स्थिर 


ओर सूय को चर माना है किन्तु जब ज्योतिष और गणित 


पद्धतियो मे विकास का युग आया तब इस विषय में ताकिक 


रृष्टि से ऊद्दापोह होने लगा। वराहमिहिर, ब्रह्मग॒ुप्त, श्रीधर, £ / 
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लहुल, भास्कर तथा महावीर आदि प्रश्चिद्ध गणिताचार्य इस 
विषय मे धर्मग्रन्यो की मान्यता के ही समर्थन में रहे पर इस 
बीच श्शायेभट्ट (वि० स० पर्व मे वह दंग भी इस विजय के जन" 
को चर बताया। भारतवर्ष में वह युग भी इस विषय के खडन- 
मडन का रहा | 


१--अगर पृथ्वी चल है तो पक्षी सुबह अपने घोसलो को 
छोडकर शाम वही वापिस कंसे आ जाते है ? 


२-आकाश मे फेंके जाने वाले बाण विलीन क्यों नहीं 
हो जाते ? आकाश मे फेकी गईं वस्तु विषम-गति-शील और 
दिशान्तर क्यो नही हो जाती ? 


३ प्रृथ्वी की गति का मद होना इसमे कारण माना 
जाय तो एक दिन-रात मे इस विस्तृत प्रृथ्वी का पूरा भ्रमण 
कंसे हो जायेगा ? 


इसके विपरीत अगर पृथ्वी का तीब वेग से घूमना मानते 
हो तो इससे उस पर इतनी प्रचड वायु चलेगी कि जिमसे महल, 
मकान, वृक्ष पव्ंतादि की चोटिया, ध्वजाए आदि सब छिन्न- 
भिन्‍न हो जायेगे । मतः पृथ्वी का भ्रमण किसी भी तरह सिद्ध 


नही होता । 


४- प्रृथ्यी समान रूप से गति करती हुई वर्ष भर मे सूर्य 
का एक पूरा चक्‍कर लगाती है तो ऋतुओ का परिबतेन कंसे 
सभव है ? 


५-अगर पृथ्वी चलती है तो ध्र्‌ बतारा उत्तर की ओर 





भू-स्थिर वादियो के जोरदार तके (प्रश्न) निम्नाकित 
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ही सदा एक स्थान पर ही क्‍यों दिखाई -देता है ? पृथ्वी के 
साधारण देनिक भ्रमण से प्रतिदिन सूर्य पूर्व से पश्चिम मे जाता 
हुआ दिखता रहे और प्रृथ्वी के देनिक-वाषिक प्रमण मे भी 
प्रवतारा ज्यो का त्यो स्थिर खडा रहे यह कंसे मान जाय ? 

इन प्रश्नो और तकों का कोई समूचित उत्तर भू-भ्रमण 
वादियो के पास नही । 

इसके सिवा भू-भ्रमण प्रत्यक्ष-बाधित भो है क्योकि सर्वे 
देश काल मे स्व प्राणियों को पृथ्वी की स्थिरता काल मे सव्वे प्राणियों को पृथ्वी की स्थिरता का पे भव 
होता है। कक पर मय डा से भी भ-भ्रमण का कोई मल्‍्वय नदी होता 
क्योकि उस प्रकार का कोई अविनाभावी हेतु नहीं देखा जाता। 
(विशेष जानने के लिए--'पी० एल० ज्योग्रापी” ग्नन्ध 
द्रष्टव्य है )। 


इस भू-स्थिरता का सिद्धात सुदी्घ काल तक मान्य और 


प्रचलित रहा किन्तु पाश्चात्य देशों मे सबप्रथम १६ वी शी में 
कऋोपरनिक्रेस स ने पृथ्वी को चर और सूर्य को स्थिर बत्ताया। 
गी ने भी विभिन्‍न प्रमागी से इसकी पुष्टि बी कितूँ दावे प्ट बी किसे पा 
कमी मे ने इसे बाइबिल का अपमान बताया। परिणाम स्वरूप 
शगेलिलिओ आदि को राजकीय दण्ड भोगने पडे । फिर भी यह 
मएयता वये नये सिद्धांतो की खोजो से उत्तरोत्तर बढती रही 
और पश्चिम को लाघकर यह पूर्व मे भी प्रचलित हो गई एव 


राज-मास्यता के साथ विद्यालयों मे पाठय-विषय भी बन गई। 
इस प्रकार गा हो गया 


और सूर्य-भ्रमण का सिंड्डीत प्राची का विषय रह गया। 
फिर भी बहुत से ऐसे पाश्चात्य बिचारक्‌ दिद्वान्‌ भी 
३ बी 
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होते रहे है जिन्होने भू-स्थिरता को ही म्‌' -स्थिरता को ही मान्य किया है 2 कक री 


फास्टर ने सन्‌ १६४८ मे एक लेख में लिखा है कि “बिलियेम 


एल मे ५३ वर्षो के 


एडगल ने ५० वर्षो के महान्‌ प्रयत्न के बाद यह निर्णय प्रकट 





यूये भ्रमण करता है। &7 मठ 

इसी तरह "के नकद निटुड ने भी_सन्‌ १६४६ में अपने 
विस्तृत लेख मे यह लिखा है कि सूर्य गति करता है । और जो 
यह मानते हैं कि- पृथ्वी अपनी घुरो पर १ हज़ार मील प्रति 
घण्टे को गति से गमन करती है वह हास्यास्पद है। 


आधुनिक वेज्ञानिको से अभी अ-स्थिरवदियो के पूर्वोक्त 
प्रश्नों का ही यथोचित समाधान नही हो रहो है कि-सापेक्ष- 
वाद सामने आ उपस्थित हुआ जिसके प्रर 83205 र्ण्वी 
ईस्वी सदी के विश्व-प्रसिद्ध गणिठज्ञ >बानक ठहर ईस्टॉन है। 
उन्होने बताथा है कि- “गति व स्थिति केवल सापेक्ष-धर्म है | 
“प्रकृति” कुछ ऐसी है कि किसी भी ग्रह-पिण्ड की वास्तविक 
गति_किसी भी प्रयोग द्वारा निश्चित रूप से नहीं बताई जा 
सकती ! पृथ्वी "बहनों लिद्धात अवन अवना जगह टोल 
मे पृथ्वी चलती है। दोनो चिंड्धात अपनी अपनी जगह ठोक है 
फिर शी पहला सिद्धात कुछ जटिल है और दूसरा सिद्धांत 
सरल है। ' 




















#.. आग 
इस तरह भू-भ्रमणवाद पर जो बल दिया जा*रहा'हैवह 
सिर्फ सामान्य जनता को सुविधा की दृष्टि से है। अत यह 


सुविधावाद भी एक तरह से सार्वेक्षक ही है। 


#[ईन्स्टोने के सापेक्षबाद ने वेज्ञानिक के सापेक्षद्ाद ने वज्ञानिक के एकान्ताग्रह को 
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झकझोर दिया है और अब वे यह कहने को बाध्य हो गएहै कि- 
सूय चलता चलतु है या पृथ्वी, यह विच्ाद महत्वहीन और 
निःथेंक है। दोनो मे से कुछ भी माना जा सकता है। कोई 
बाधा नही । प्रकृति अन॒त धर्मात्मक होने से अक्ति संक्ष्म है. अत. 
वास्तविकता का साक्षात्कार करना असभव-सा है। 





लेखक का समाधान 


खगोल के विषय में बतमान विज्ञान या के विषय में वलुमान विज्ञान या जेनेतर शास्त्रों को 
भमान्यता गलत है.बप-सहो-है-हसको लेकर वह लेख नही लिखा गया है । 
जैन शाम्त्रो मे इस विषय का वर्णन क्सि प्रकार से लिखा मिलता है 
थह व्खिने को घह लेख लिखा गया है। यह बात मैने उस लेखके 
प्रारम्भ में ही प्रगट करदी है। इसलिए उस लेख में अगर मैंने कही जन 
शास्त्री से विश्द्ध ममचडत लिख दिण्य हो या कही अपनी चुद्धि को 
भदता से जन शास्त्रों के वाक्‍्यो का कर्थ यथार्थ न समझकर अत्यथर 
प्ररूषणा करदी हो , इस प्रकार को कोई बाते हो त्तो उसका उत्तर- 
दायित्व मेरे ऊपर है और उसी का जबाब देना भेरा कम है। ऐसी 
सूरत मे * जेन खगोल दिज्ञान की आलोचना” इस शीर्षक का लेख 
छपाना ओर उसमे उसके लेखक से जुन मान्यता को सिद्ध करने की 
अरँग पेश करना अनधिकार चर्चा है और जि नवपणी को चुनौती दे नौती देना है 


क्योंकि डसका विजेचन लेखक का नेह्ो जन शास्त्रों का है। इसलिये 


सम्ाालोचक जी के लेख का उक्त शीषंक अनुचित है। जेन मसन्‍्यता को 


छोडिए इंस विषय मे जुनेतर शास्त्र भी तो सबके सब एकमत्त नही है। _ शास्त्र भी तो सबके सब॑ एकमत्त नही है 4 
| बगल बा आए जु न थे से नीचे माना है पर विष्णपुराणम 








ऊँचा मात्रा है। ६ 
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जी उसे स्थिर मानते हैं । विज्ञान की तो खगोल-भूगोल के विषय 
मे और भी भिन्‍न मान्यताये हैं फिरभी सभी अपने-अपने ढंग से सामजध्य 
बैठाते हैं। भस्तु । 


इस पृष्दी से हो लिए से ज़्योतिष्क कितनी दूरी पर है ? ओर वे आपस में 
एक से दूमरे कितने कितने नीचे-ऊचे हैं? उनको अपनी लम्बाई चौडाई 


कितनी कितनी हैं ” उनकी सख्या कितनी-कितनी है ? चन्द्रमा के घटबढ 
का कया क.रण है ? उनकी गति का हिसाब कैसे हैं ? इत्यादि बातें ऐसी 
है जिनको सही-सही रूप से समझना छद॒मस्थ की बुद्धि से परे है। इस 


प्रकार के अतीद्रिय विषयों के लिए सिवा आगम प्रमाण के और कोई 


चारा नहो है है। । अगर हम आगमो को धत्ता बताकर अपने तक के 
| अ'ध/र पर हो सब कुछ माने तो सुमेरूपबंत व राम, रावण, कृष्ण 





+ ४ ज किम 


नागायणादिका मानना भी छोड़ना पड़ेमा। इसलिए हमारे यहाँ यह 


आदेश दिया है कि--“आज्ञासिद्ध चतदग्राह्य, नान्‍्यथा  बादिनो 
जिना । 


हाजो चीज प्रत्यक्ष से विरुद्ध पड़ती हो उसमें अगर कोई प्रत्यक्ष से विरुद्ध पड़ती हो उसमें अगर कोई तक 
करे तो कर सकता है इसी खयाल से हमारे लेख के अन्तिम भाग मे भू 


भ्रमण पर कुछ विचार पेश किये गये थे। बाकी वह लेख _ पर कूछ विचार पेश किये गये थे। बाकी वह लेख खडन-मडन 
की दृष्टि से नही लिखा गया है सिफ उसमे स्वमत का दिग्दर्शन मात्र 


कद्भायय-मया है । । 
समानोचकु॒ जी ने हमारे लेख को कुछ बातें प्रत्यक्ष विरुद्ध भी 
बतुलाई हैं उनपर विचार नीचे प्रस्तुत है 


हमारे लेखमे “चन्द्रमाको सूर्यादिसे मदमति वाला बतायाहै और 
तारो की गति सबसे तेज बताई है। और ग्रहों की आपसी चाल मे 
बृहस्पति व शनि की चाल तेज बठाई है ।” हमारे लेख के इस कथन 
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पर सम्रालोचक जी ने यह आपत्ति की कि -आकाश में उक्त ज्योतिष्को 
की चाल इससे विपरीत हृष्टिगोचर होती है। समाक्योचक जी का ऐसा | 
लिखता ठीक नही है । जैत शास्त्रों मे बृहस्पति-शलिका स्थान ऊचाई मे 
सत्र ज्योतिष्को से ऊपर माना है । इसलिए वे हमे दूर होने के कारण 
धघीमे चलते नजर आ।ते हैं।4से गति उनकी अन्यग्रहों से तेज हो है 
और जो हमने चन्द्रमा की गनि सूर्यादि मे धीमी लिखी वह भी ठीक 
ही लिखी है। प्रत्यक्ष देखते हैं कि 'माीवस के दिन सूर्यचन्द्र साथ- 
साथ अस्त होकर साथ-साथ चलते हुये दूसरे दिन सूर्यास्त के बैक्त 
चन्द्रमा धूय से पीछे रह जाता है तभी बह यूर्याम्त के बाद कु के बाद कुछ समय 
तक हमको दिखने लगता है ।* पीछे रहने का यह अतर गबगले-अगले 
दिनो में उत्तरोत्तर बढ़ता जाता है। इसमे साफ जाहिर होता है 
कि - चन्द्रमा की चाल सूर्य की चाल से घीमी होती है। जैन शास्त्रों मे 
एकरहेक़ा विमान ऐसा माना है जो हमेशा चन्द्रमा के साथ-साथ 

















विमान का वर्ण श्याम है इसलिए राहु की आड में जितना चन्द्रमा का 
अश आता रहता है उतनी ही चन्द्रमा की गोलाई में कमी हमको 
दिखाई देती रहती है और ज्यो-ज्यो चन्द्रमा राहु को आड़ से प्। 
रहता है त्यो-त्यो ही उसकी कलाय हमे बढती नजर आती रहती है 
बस चन्द्रमा की घटाबढ़ी का यहो कारण है और बातें सब काल्पनि 


हैं। इसका विशेष खुलासा हमारे लेख मे किया है उसे देख । 


इसके प्रतिबाद मे समालोचक जो लिखते हैं कि-- 








चन्द्रमा की राह में नित्य कोई राहु होता तो चन्द्रमा का 
अ७-.-.>क०-०-०००-नननततततत-क्‍७०>फक+3५.-..>3७बरनमनन«--3»3.> 
प्रकाश शुद्ध नहीं मिल सकता। उसका घु घलापन काकाश में 
दिखा करता । 


उत्तर मे निवेदन है कि--राहु चन्द्रमा से नीचे चलता है. चलता है। व; 
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श्याम वर्ण का होने से उसकी आड़ में जितना भांग चन्द्रमा कां आता 


है उतना भाग हमे दिखाई नहं नही देता है। जैसा कि हम ऊपर लिख 
आये है और जितना भांग चन्द्रमा का राहु की आड में नहों नहीं रहता उतने' 
भाग का शुद्ध श्रकाश तो मिलता ही है यह प्रत्यक्ष सबके है ही और॑ 
रात्रि में स्वच्छ आकाश में जब आष थोडौी कला वाले चरद्रमा को कभी' 
ध्यान से देखेंगे तो चन्द्रमा का जितनां भांग राहु की क्षाड मे हीता है 
उसका भी कुछ आभास होता ही है। प्रश्येक्ष कि प्रमाणम्‌ । 





इस पर शैकार्य होती है कि--अनंद्रमा में स्वर्य मे समक नहीं 

वह सूर्य के प्रकाश से चमकता है तो अन्य ग्रह नक्षत्रादि किसके भ्रकाश 
से चमकते हैं और स्वयं सूर्य भी किसके प्रकाश से चंमकता है? यदि 
सूर्य स्वयं प्रकाशंवान है तो वेसा ही चन्द्रमा को क्‍यों न॑ माना जाबे और 
.. ध्ुन्दरमा में प्रकाश शूथे का दिया हुआ है तो_चसन्व्रमा की_चांदनी शीतर्ल 
क्यो है? सूर्य का प्रकाश पाते ही कमल खिल उठते हैं ऐस प्रकृति 
का तियम है। अगर चद्रम, का प्रकाश सूर्य का दिया हुमा होता तो 
कमल मुद्रित भी नहीं होते मोर आपके लेखानुसार चंद्रमा जब सूर्य से 
ैचे चलता है तो सूर्य का प्रंकांश चंद्रमा के ऊपरी हिस्से पर पडेगा न 
कि नीसे के हिस्से पर | तब हमको चद्रमाके नीचे का हिस्सा प्रकाशवान्‌ 
मही दिखना चाहिए था । ऐसी अटपटी बार्ते लिखने से क्‍या फायदा ? 
सीधी सी कात जा चैंद्रमा के घटबढ़ की जैन शास्त्रों मे लिखी है वही 
स्वाभाविक मालम पड़ती है। और भी राशि आदि की बाते व तीसरें 


__ वर्ष अधिक मास होना आदि सब जन शास्त्रों मे लिखा है। आप 
बिलोकसार नॉमक जेन शॉस्त्र देखिएगः उसमें संब मिलेगा । 





इस तरह जन खगोल (ज्योतिष्क) से भी फ्चाग की संब बातें 
पध्रमीचीन ढग से सिद्ध होती है।+ ज 


क्या 


३६ 


आ-त-++-+-तत3_त_त>ंत 


छपष्पन दिक्‍कुमारियें 


कई विन पर प्रतिष्ठाचाय प्रतिष्ठ जिन माता की 
शबधर वलग पिता हब का पार हो 
कर्म किनारा नस पका कप ने वो व. ५६ सख्या का उल्लेख दिगम्बर जेन प्रपरा मे तो न कही- 
“करणानुयौफ प्रथमानुयोग के ग्रन्थो मे देखने मे आया और न 
गी मे ही आया फिर न माल्म ये प्रतिष्ठाचाये 
किस आधार पर ऐस्स करते है ? 

भगवानु की माता के गर्भ-शोधन का कार्यो श्रेछह्नी) आदि 
कुनाचल वासिनी देविय आकर करती है, ऐसा तो अनेक जन 
शास्त्रो मे लिखा मिलता है और ये हो | दिक्‍्कुमारिये या दिक्‍क- 


न्याथे कहलाती है। किन्तु उनकी तो सख्या सभी करणानुयोगी 
शास्त्री मे छ बताई है, न कि छप्पन ? तथा तत्वार्थ राजवातिक, 


त्रिलोकसार, हरिवश पुराण आदि ग्रन्थो मे लिखा है कि - 
१३ वे रूचकद्वीप के मध्यमे बलयाकार रूचकु नाम का 


पर्वत है, उसके कूटो पर निवास करने वाली (दीं [वियो का नियोग 


_ जिनमाता की सेवा करने का है । इनकी_सख्या ४४ लिखी की संख्या ४४ लिखी है। _ 


इन रूचकवासिनी देवियों द्वारा जिनमाता को सेवा का कथन 


ज्-आाशाधरजी ने और प० नेमिचन्द्र जी ने भी अपने २ प्रतिष्ठा. _ आशाधरजी ने अ न्द्र जी ने भी अपने २ प्र 
शास्त्रों मे किया है। धृश्वपुरोण मे प० भूधरदासजी ने गर्भ- 


४२८ ] [ #६£ जैन निबन्ध रत्नावली भाग २ 


शोधन करने का नियोग कुलाचलवासिनियों का और सेवा का 
50  है। किम्तु आचार्य श्री 
के मट पम नसेन ने आदिपुराण मे माता की सेवा और गर्भशोधन.सब 
कार्य (श्री ४ह्ली आदि कुलाचलबासिनी देवियो द्वारा ही किया 
हुआ बताया है। किन्तु ५६ सख्या किसी ने नही ५६ सख्या किसी ने नहीं लिखी है। 
_ कुलाचल बासिनी और रूच्रकगिरि बासिनी इन दोनों प्रकारकी 


देवियों को हो यदि हम दिक्‍कुमारिये मानले तब भी इन दोनो 


की सयुक्त सख्या ५० ही होती है, _५६ नही।। पता नही छप्पन 


कुमारी यह सज्ञा किस आधार पर प्रचलित हुई हैग 


(जयसेन प्रतिष्ठा पाठ में इस विषय का शइलोक न० ७२१ 
वा नहीं छपा है , शायद प्रकाशक ने जिस हस्तलिखित प्रति से 
इसको छपाया है उसमे भी यह शइलोक नहीं था, ऐसा मालृम 


पडता है। परन्तु इस श्लोक का अर्थ छपा है। उसमे _दिक्कु- 


या है? इसका सथ म उ प ए की सख्या ६ ओर ५६ दोनो ही लिखी है। सही चीज 
क्या है? इंसवा मिज्वय तो दस पाठ के जिलते पर. हो हो 


सकता है । अभी तो हम यही कह सकते है कि जो बंप आह ला जा लक है 
व । सुख्या अनुवादककी त्‌ खी 
गई है । 


( अरमिशर भूधरमिश्न ने अपने बनाये 6 समाथाने) प्रन्ध मे 
इस विषय को चंचा नें० ६८ उठा कर उसके समाधान में५६ 
दिककुमारियों की नामावली निम्नप्रकार बताई है 


“कल्पवासिनी की इन्द्राणी १२, भवनबासिनी की इन्द्राणी 
२० व्यतरो की इन्द्राणी १६, चन्द्रमा की १, सूयं की १, कुलाचल 
वासिनी श्री आदि ६, कुल ५६।” 


छप्पन दिककुमारिये ] [ ४२६ 


इस समाधान में कोई तथ्य नहीं है। ५६ सख्या का जोड़ 
तोड बैठानै के लिए अटकल् नाम भर दिये है। झतिकाय को के नकाये के 
इन्द्राणियो के दिक्‍्कुमारिय नाम फिसी भी जैनशास्त्र मे नही 
लिखे हैं। मिश्रजी ने यह भी लिखा है कि-- 

कुलाचल बासिनी देविये तो जिनमाता का गर्भशोधन 
करती है और बाकी इन्द्राणिये माता को प्रच्छनन हवा करती है, 
ऐसा शादि व्राण मे वर्णन क्या है।” 

परन्तु आदि पुराण मे ऐसा कई वर्णन नही है। उसके 
१२ वे पे के श्लोक २६६ वाँ को लेकर शायद मिश्रजी_ने वसा 
लिखा हो, पर उस श्लोक का बसा अथ होता ही नहीं है। बह 
श्लोक यह है--. 


निगृ्द ख शच्नी देवीसिथेवे किल साप्सरा। प्टाः 
भघोनाघ विधाताय प्रहिता ता महाप्ततो ॥२६६॥॥ 


अर्थ “अपने पापो को नाश करने के लिए इन्द्र के हु पापो को नाश करने के लिए इन्द्र के हारा 
भेजी हुई इद्राणी भी अप्सराओ के स णी भी अप्सराओ के साथ-२ गुप्तरूप से महासती 





म्रुदेवी की सेवा किया करती थी। 
इस एलोक में तो शच्रो ऐसा एक वचन देकर सिर्फ एक 
--सीधमेन्द्र को इन्द्राणी द्वारा सेवा की बात लिखी है। चतुनि को इन्द्राणी द्वारा सेवा लिखी है । चतुनिकाय 


की ५० इन्द्राणिय मिल कर प्रच्छनन रूपसे साता की सेव ५० इन्द्राणिय मिल कर प्रच्छन्‍न की सेवा करने 


का अर्थ इस श्लोक का होता नही है । 


हा, 
श्री १० टीडरमललजी साहब ने इसचर्चा समाधोन ग्रन्थ 
के बाबत लिखा है-- 


“इसमे न मम न चर्चाओ के समाधान दिये है उनमे से 
थोड़ी सी चर्चाओ के समाधान ही ठीक है।” 
आस 





४३० ] [ # जैन निबन्ध रत्नावली भाग २ 


हूध मिश्र ने जो ५६ कुमारिय लिखी है वे मानने 
योग्य नही हैं 


त्रिलोकसार गाथा ६४१ मे मानुषोत्तर पर्वत के १२ कूटो 


परभी निवास करनेवाली दिक्कुमारिय बताईहै। इनको उक्त ४४ 
रूचकवासिनियो की सख्या मे मिलाकर ५६ सख्या बता लेना भी 
उचित नही है। क्योकि ऐसा करने से कुलाचल वासिनी छ 
प्रसिद्ध दिक्कुमारियाँ छूट जाती है और इन छः: को शामिल 


करने पर ५६ के बजाय ६२ दिक्‍्कुमारियों की सख्या बनती है । 
इस लिये खालो दिक्कुमारी नाम देखकर ही उन्हें ५६ की 
सख्या मे शामिल करना योग्य नही है । यो तो त्रिलोकसार की 
गाथा ७४४ मे वक्षार पवबतो पर भी दिक्‍्कन्‍्याओ का निवास 
बताया है | इस तरह सभी दिक्‍्कुमारियों का नियोग जिनमाता 
की सेवा करने का मानने पर तो उनकी सख्या ५६ से भी बहुत 
अधिक हो जायेगी इसलिये गणना मे उन्ही देवियोको लेना 
चाहिए जिनका नियोग जिनमाता की सेवा करने का शास्त्रो 
में लिखा हो । 

















ईरतिष्ठाशास्त्री 203 सर्वत्र” श्री छो; आदि ८ दिक्‍्कुमारियों 


के नाम मिलते है । इनमे आदि के छ नाम तो शास्त्रोक्त है और 
अन्त के दो नाम कल्पित है। इन ८ नामो को यदि रूचक तासिनी 
देवियो की सख्या मे मिला दिये जाये तब भी कुल सख्य “४२ ही 
बनती है, ५६ नहीं । हाँ, अगर दिक्कुमारियों के कल्फि ताम २ 
की बजाय ६ लिखे होते तो ५६ संख्या हो सकती थी, ॥गर ६ 
कल्पित नाम किसी प्रतिष्ठा शास्त्र मे देखने मे 3 वी तक 
आये नही । 


छप्पन दिककुमारियें. ] [ ४३१ 


इसलिए वत्तेमान के (ृतिष्ठोचाय जो ,दिवकुमारियों की 
४५६ सख्या मानते है और आभन्त्रण पत्रिकाओं में ।लखते है, 
उनका कतेव्य है कि बे किसी मान्य आगम प्रमाण से छप्पन 
सख्या को सिद्ध करे, ऐसी हमारी प्रार्थना है । बरना उन्हें 
भागमामी अब ४६ सख्या का उल्लेख नदी करना चाहिये। 





३७ 


ननीीओीी 


द्रव्यसंग्रह का कर्त्ता कौन ! 


श्री गणेशप्रसाद वर्णी जनग्रन्थमाला वाराणसी से इन 
दिनो द्रव्थसग्रहे नामक ग्रन्थ पुराणे पण्डित्‌ जयचन्दजी कृत 
भाषाव्चोनिका और भाषा पद्यो सहित प्रगट हुआ है। सपादक 
जी ने इसके सम्पादन में बहुत परिश्रम करके इसको सब तरह 
से उपयोगी बनाया है। उक्त वचुनिका और भाषा पद्मों का यह 
जा गा पहिली बार ही हुआ है । इसके पूर्व नहीं हुआ | साथ 
में लघद्रव्यसुभ्रह भी छपा है । सम्पादकजी ने इस पर ४० पृष्ठो 
की _ प्रस्तावना लिखकर ग्रन्थ ग्रन्थकार और ग्रन्थ के सस्कृत 
८टीकाकार ब्रह्मदेवे)व क्षापां वचनिकाकार के विषय में अच्छी 
विचार सामग्री प्रस्तुत की हैं। उसमें अन्य २ बातो_ के अलावा 
आपने यह भी व्णक्त किया है कि इस द्रब्यसंग्रह के क्रर्त्ता वे 
_प्रसिड्ध नेमिचन्द्र नही. है जिन्होंने ग्रोम्मट्सार-त्रिलोकसारादि 
.._ अ्न्‍्थो की रचना की है। किन्तु ये कोई दूसरे ही नेमिचन्द्र है जो 
उनसे उत्तरकाल मे हुए है। इस बात को, सिद्ध करने के लिए 
आपने बहुत लिखा है। फिरभी हम उसे अतिम निर्णय माननेकों 
तेयार नही है। अब भी उसके विरुद्ध काफो लिखें जाने की 
गुउडजाइश है। इस सम्बन्ध मे आपने जो दलीले दी है उन्हे हम 
हा मी ला या 


(दलील न० १) दब्य सम्रहुकार ने द्रव्यसग्रह की प्रशस्ति 





द्रव्यसग्रह का कर्त्ता कौन ? ] की [ ४३३ 
पर 

। अल को तनसत्रधर लिखा है और उसके“टीकाकार ब्रह्मदेव 

आदिके कर्ता तीभमचन्द्र सद्धान्तेचक्री थे । न वे तनुसूत्रधर थे और 

न सिद्ठातदेव इस तरह से दोनो नेमिचन्द्र एक नहीं, भिन्‍न-२ थे । 


(समीक्षा) द्रव्यसग्रह की तरह त्रिलोकसार की प्रशस्ति मे 
भी ग्रन्थकार ने अपने को अल्पसूत्र का धारी बताया है। इतना 
ही नही और भी कथन त्रिलोकसार के कर्त्ता ने यहाँ प्राय द्रब्य- 


संग्रह की भाँति ही किया है। दोनो के वाक्‍्यों को देखिये-- 


इदि णेमिचन्दशुणिणा अप्पसुदेण मयण दिकच्छेण । 
[ रइयो तिलोयसारों खमंतु त॑ बहुसुदा इरिया ॥१०१८॥ 
(जिलोकप्तार | 
खव्वसंगहमिण सुणिणाहा दोससचयबुदा सुदषुण्णा। 
५” सोधयतु तणुसुत्ततरेण णमिचन्दमुणिणा भांणयं जं ॥५८॥ 
[द्रब्यसग्रह ] 


णेंमिचन्दमुणि, सुदपुण्ण-बहुसुदा, तणुसुत्तधर-अप्पसुद । 


ग्रे शब्द दोनो मे समानाथेक है ( द्रव्य सग्रेह में नेमिचन्द्र 
मुनि ने अपने को अत्पशास्त्र का धारी बताकर पूर्ण श्रुतज्ञ/नियोसे 
अपनी कृति को शोधने की प्रार्थना की है। यही आशय त्िलोक 
सार में भी व्यक्त करते हुए लिखा है कि अल्पश्ुति होते हुए 
भी नेमिचर्द्र झुनि 2438 ग्रन्थ रचा इस ढीठता के लिये 
ब कल उसे क्षमा करे । इस समान कथन से यही प्रति- 
भासित होता है कि हक हे बाय से लव पल के कर्त्ता एक ही व्यक्ति है। रही 


सिद्धातचक्रो, और 'सिद्धातदेव की बात सो ज्रिलोकसार के 


श्व्ष्ट | [ # जैन निवन्ध रत्नावलों भाग २ 


प्रारम्भ और अन्त मे “भगवन्नेमिचन्द्रसिद्धालदेवा ” नेभि- 
अन्द्रसिद्धा तदेवानामभिप्रायानुसारिण ” इन वाक्यो से टीकाकार 
माधवचन्द्र ने भी त्रिलोकसार के कर्ता को सिद्धातदेव लिखा है । 


(दलील न० २) गोम्मटसारादि के कर्ता नेमिचन्द्र अपनी 
कि मम मे अपने गुरुओ का उल्लेख करते पाये जाते है। 
इसप्रकार का उल्लेख नेमिचन्द्र ने द्रव्यसग्रह मे नही किया है । 


इससे दोनों भिन्‍न-भिन्‍ल है । 





(समीक्षा) द्रव्यसग्रह छोटासा ग्रन्थ द्वोने से नेमिचन्द्र ने 
उसमे अपने गरूरु का नाम नही दिया है। अगर्‌ उसे दुसरे 
नेमिचन्द्र की क्ति माना जाये तो उन दूसरे नेमिचन्द्र ने भ्री तो 
अपने गुरु का नाम क्यो नही दिया ? 

(दलील न० ३) कम होने से भी दोसों 
भिन्‍न २ प्रतीत होते है। भावोशिज के भदो की मान्यता में दोनो 
मे एकरूपता नही है । गोम्मट्सार में भावाश्रव के जो भेद लिखे 


है उनसे द्रव्यस्ग्रह मे लिखे भद मिलते नही है | 


(समीक्षा) दोनो के भावाश्रव के भेदों मे मुख्य फर्क यही 
है कि गोम्मटसार में उन भेदोमे प्रमादका नहीं लिया हे और बृ० 
द्रव्यसग्रह की गाथा : की गाथा ३० मे प्रमाद को लिया है। इस फर्क का 
कारण यह है कि--इस विपय मे शास्त्रों मे दो तरह को विवे- 
चना पाई जाती है । ८ई्वार्थ सूत्रे और सूत्रेऔर शहर व्यौ आईि में 
आश्रव के भेदों में प्रमाद को लिया हैं। आदि में 
प्रमाद को नही लिया है। ये दोनो ही तरह_ के कथन गोम्मट- 
सारादिके कर्ता नेमिचनद्र के सामने भी थे और दोनो ही को के 


मानते थे | इसी लिये उन्होने जहां बु० द्रव्यसग्रह है आश्वभेदों _ 
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मे क्ृवाद को लिया है वा ल्व॒द्वत्यपग्रह को ३६ वीं गाथा में 
प्रसाद को नही भी लिया हैं । यह ता निश्चित है कि--टीकाकार 

। ध्रह्नदेव के कथनानुसार लपु ओर बृह॒त्‌ दोनो ही द्रब्यसग्रह के 
कर्त्ता एक ही ब्यक्ति है। रहा भावाश्रव के भदो की सख्या का 
फर्क सो यह तो सक्षेप विस्तार की «पेक्षा से है। जिसका 
उल्लेब बअह्मदेव ने टोका मे भी किया है। 


(दलील न० ४) एर्क दक्षिण में हुए और दूसरे” उत्तर-मे 
हये यह प्रान्तभेद भी दोनों को भिन्‍त २ सिद्ध करता है। 5 

परन्तभद भा दाना : एस 

(समीक्षा) दक्षिण प्रात के मुनि उत्तर प्रात से पहिले भी 
आते जाते रद्दे है और अब भी आते जाते है। मुचि श्री शाति- 
__सागरजो महाराज दक्षिण प्रात के होकर भी बहुत वर्षो तक 
उत्तर प्रात में रहे है यह विदित ही है। उसी तरह मोम्मट- 
यारादि के कर्ता नेमिचन्द्रजी भो दक्षिण से आकर उत्तरप्रात 
में भी कुछ वर्षो विहार किया हो तो यह कोई असम्भव नहीं है। 
“बीस मे८अस्थोयी निवास होने से ही उन्होने “ल्घुकाय द्रब्य-? 
सेग्रह की रचना की हैं। अगर इसके कर्त्ता उत्तर प्रार्त के अन्य 


कोई बज होते तो उनकी मा भी रचनाये 
सुनी जाती मरे यह कृति भी इतनो छोटी नहीं होती। 














(दलील न० ५) गोम्मट्सारादि के कर्त्ता नेमिचन्द्र 
| चामुण्डराय के गुरु थे । आामुण्डराये का समय विक्रम की ११वीं 
शताब्दी के पूर्वाद्ध से बाद का नहीं है। वही समय _उनके गुरु 


नेमिचन्द्र का हो सकता है । द्रव्यसग्रह के कर्ता नेमिचन्द्र तो वि० 
स० ११२५ मे हुये है। अत दोनो ने मिचन्द्र भिन्‍न २ हैं। 


(समीक्षा) इस समझ में भी भुल है ।(बाहुबलिचेरित्र मे 
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03 2227 की प्रतिष्ठा का समय कल्कि स« ६०० लिखा है । 
प्रोफेसर पँ० हीराजालजी ने जैनशिलालैखसंग्रह प्रथम भाग की 
प्रस्तावना में कल्कि सं० ६०० को विक्रम सं० १०८६ सिद्ध किया 
है । हद स्थापना चामुण्डराय ने को थी उस वक्त 
उकत्पार दब बज पर अर ॑ गुरु नॉमिचन्द्र जो मौजद थे हो। इसके जे अप्िगोब द्र्ति 
रेत्रसारे खुले पत्र पृ० २२ मे चामुण्डराय ने आभितगर्ति 
श्रावकाचार का “उ्वेत्याक्षाण सर्वाणि” “” श्लोक उद्धत 
किया है वह श्लोक उसके १२वें परिष्छेद का ११४वा है ! 


अर्मितिंगति का अस्तित्व विक्रम की १९वी णताब्दि के उत्तराद्ध 
तक हैं। उनके श्लोक उद्ध,त करने से न कय डराय नेमिचन्द्र का 
समय राजा भोज के वक्‍त तक पहुँच जाता है। इतिहास में 
अमान इ कि जा गत का _राज्यकाल वि० स॒० १०७५ से १११० तक का 
माना है | ब्रह्मदेव ने राज भोज के समय में ही दर्व्ययग्रेह कर 

चा जाना बतुथा है। इससे गोम्मटसार के कता और द्रव्य- 
आय के अत एक ही नेमिचन्द्र प्रतोत होते है । निन्‍न २ नही ] 











आप॑ द्रव्यसग्रह के: कुर्ता नेमिचन्दर का समय _वि० स० 

११२५ बताते [ हैं। पर । परन्तु जब, ब्ह्मेदेव के कथनानुसार द्र॒व्यसग्रह 
राजाभोज के समय मे बना हैं और भोज का समय वि० स० 

यम 8.5. कद 

१११० के बाद नही है तो आपका स॒० ११२५ का समय बताना 
[त हो सकता है? साथ ही आपका द्रव्यसग्रहकार नेमिचन्द्र को 
[वव अविकागार के हा का आर बताना भी ठीक नही है । 
क्योकि वि० सं० ११०० मे होने वाले जिन सयनन्दी को आप 
बसुनन्दी के दादागुरु भानकर उनके आधार प्र नेभिचन्द्र का 
समय वि० स० ११२५ कल्पना करते है वह आधार हो गलत 
है। गलत इसलिये है कि उक्त नयनन्दी अपने बनाये अपश्र शत 
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के किला नचोरित मे अपने ये का नाम शा ि रु का नाम भाणिक्यनन्दी लिखते हैं। 
जब सद ने अपने श्रावकाचार की प्रशस्ति मे नयनन्‍्दी 
के गुरु का नाम श्रीनन्दि लिखा है। इस सम्बन्ध मे अपने विचार 
हमने जन निबन्ध रत्नाबली के पृष्ठ ४१३ मे लिखे है उस स्थल 
को आप देखे । 2 


आपका यह लिखना कि-- अहादेव ने दव्यसग्रह अधि- 
कार २ के आरम्भ मे वलुनासद बगवकाचोर प्रारम्भ मे वहुर्नन्दि श्रावकाचारे की नु० २६-२४ की 
२ गाथायें उद्ध त करके उनको वे उसी प्रकार से व्याख्या करते 
है जिस प्रकारे से कि उन्होने द्रव्यसग्रह की गाथाओ की है। 
अत. व अं कमर न के गुरु नेमिचन्द्रजों द्रव्यसग्रह के क्तों होने 
चाहिये ।” यह सब बेतुको कल्पना है ।ह उन दो गाथाओ मे से 
“दरिणामिजीवमुत्त यह एक गाथा तो_मुलाचार षडावश्यक 
शक को गाथा नु० ४८वी है, ओर दूमरो गाथा अलबत्ता 
नन्द करत हो सकती है। जा गाथा. मुलाचार को है उसका 
व्याख्या पेंचास्तिकाय पृ० ५६ मे जयसने ने मा उसी तरह कर 
रक्‍्खी है ज॑ंसी कि ब्रह्मदेव ने को हैं। दोनों टौकाकारो का गद्य 
चराबर एक समान मिल रहा है। जिसे देखकर आशंका होटो 
है कि होती में ते किसने किस को अनुसरण किया है सह 








के यह कोई नियम नहीं है कि किसो उक्त ले गाथा को भो 

साथ में ब्याध्या करने से उस गाथाकार के गुरु ही विवक्षित (ध्याख्य- 
तर अ्ने 

कृत) प्रन्थ के कर्ता हो अगर ऐसा माना जायगा त्तो जयसेन _न अनेक 

श्र थी की टोफाओं में कुछ उक्तरूब गायाओ के भय नदी की टीकाओ में कुछ उक्तजूच गाथाओ को भी साथ व्याख्या कर 

दी हूँ तो क्‍या टीकाकृत ग्रथ उक्त च॒ गशथाकार के गुर को कृतयोां हा 


८ जाए जप उपदराय 
जायेगे ? अगर नही तो ऐसा नियम बचाना ठीक नही, देख्यिे-- 
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हिदेव ने बूंसुनन्द्रो की जिन दो गाथाओ को लेकर उनकी 
जितनी और जैसी व्याख्या द्रव्यसग्रह मे की है। वेसी ही और 
उतनी ही व्याख्या जयसेन ने पचास्तिकाय मे मुलाचारवाली 
एक ही गाथा उद्ध त करके की है । इसमे स्पष्टत- यही प्रति- 
भासित होता है कि इस स्थल मे अगर जयसेन ने ब्रह्मयदेव का 


अनुसरण किया होता तो वे भी ढोनो गाथाओ को देकर उनकी 
कि 2 23332 पर जयसेन ने ऐसा नही किया । उन्होंने तो सिर्फ 
एक घलाकरवाली गाया ही की व्याख्या की है। और/अह्मादेव 
ने दोनों गाथाओ को उद्ध त करके उनकी व्याख्या की है । इससे 
यह भी प्रगट होता है कि- जयसैन ने जिस एक गाथा को 
व्याख्या की है उसे उन्होंने मुलाचार से ली है न कि वसुनन्दी 
श्रावकाचार से और ब्रह्मदेव ने जिन दो गाथाओ की व्याख्या 
की है उत गायाओ को उत्होने वसुनन्दिश्रावकाचार से ली है। 


८॑यसेनेऔर द्वादेव इन दोनो कौ टीकाओ में अन्य भी 
कई एक स्थल समानता को लिये हुये हैं फक्रउनमे से पचास्तिकाय 
गाथा २७ की टीका (पृ० ६१) में “इदानी मताथे” कथ्यते” ऐसा 
लिखकर “वच्छक्खर” गाथा उद्ध त करते हुये १० पक्तिये गद्य 
मेलिखी है जिनमें लवावुकि, #ट्रिंचार्वाक/साख्मे€ बौद्ध, सीमासक- 





धनी उदाहरणार्थ देखिये -- 


जयसेन कृत टीका - ब्रट्मदेवकृत टीका +- 
पचास्तिकाय गाथा २३ परमात्मप्रकाश दोहा १४७ 


पचाध्तिकाय गाथा १५२ परमात्मप्रकाश दोहा १५६ 
पचास्तिकाथ गाथा १४६  द्रग्यसग्रह गाथा ५७ 
पचामस्तिकाय गाथा २७ द्रव्यसग्रह गाथा दे 
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मताश्षित शिष्ष्यो को समझाया है और फिर १५१वी पंक्ति मे 
“इतिमतार्थों ज्ञातव्य ” लिखकर इस प्रकरण को समाप्त किया 
है । इसी विषय का ब्रह्मदेव ने द्रव्यसग्रह की गाथा ३ की टीका 
में वर्णन करते हुए सिर्फ वही “वच्छक्खर” गाथा उद्ध,त करके 
और केवल चार्वाकमतानुसारी शिष्य को ही समझाने का दों 
एक लाइन में कथन करके बाकी कथन जयसैन को टीका वाला 
छोड दिया है इससे यही ध्वनित होता है कि ब्रह्मदेव में जयसेन 
का अनुसरण किया है। जब जबसेन ने यहा १० लाइने अपनी 
बुद्धि से गद्य मे बनाकर लिखी हैं तो उसमे की एक दो लाइने 
ही वे ब्रह्मदेव की क्यों लेंगे ? ऊन्हे क्या वे नही बना सब ते थे ? 
इस ऊंहापोह से ब्रह्मदेव जयसेन से उत्तरकालवर्ती सिद्ध हें,ते 


पक नन-न नमन नकद दिन ज-ी--ल-+->3-+-त+++-्०++०->०---०२००-०० मन. 


है | ऐसी हालत मे जयसेन ने पचास्तिकाय को टौका धु० ने पचास्तिकाय को टीका! प० ६ में 


द्रव्य संग्रह की रचना मे सोमश्रष्ठी का जो निर्मित्त लिखा है, 
वह जानकारी जय्सेन को ब्रह्मदेव कृत द्रव्य सग्रह को टीका से 
मिली हो ऐसा नही समझना चाहिये। किन्तु जयसेन को यह 
जानकारी ब्रह्मदेव से पहिले ही किसी अन्य स्रोत से मिली 
हुई थी । 









हव॑चनसोए जम २ को गाथी/४६ की जयसेन कृत 
टीका के वाक्य पदुमप्रभ मलधरी ने £ मत पल की 
टीका में उद्ध त किये है। अत जयसेंन पदुर्मश्रंभ से पहिले हये 
है।प अप सब गत सी वि० स० १३वी सदी के पूर्वा्ध में हए है। और 
जयसेन ने पंचास्तिकाय गाथा २ की टीका मे वीरनन्‍दी कृत 
आचारसार का चौथे अध्याय का एक पद्म यैनाज्ञानतम ” 
उद्ध,.त किया है । अत ये जयसेन बीरनन्दि के बाद हुये हैं । 
बीरनन्दि ने आचारसार की स्वोपज् कतेड़ी टीका वि० स० 
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१२१० मे बनाई है । इन सब उल्लेखो के आधार पर का का 
समय वि० स० १२०० करीब का सिद्ध होता है और ब्रह्मदे 


&ूप्"-+++++-न- 


का | इनसे बाद का बाद का। 


इतिहास का वही खोजी तथ्य तक पहुँच सकता है जो 
त्तटसथ होकर पक्षपात और आग्रह को न रखता हुआ समय २ 
पर मिलने वाले साधक-बाधक प्रमाणोके अनुसार अपने विचारों 
को बदलता रहता हो । 


अन्त में माननीय सम्पादक जी सा० से हमारा सबविनय 
अनुरोध है कि इस विषय मे आपने जो अपने विचार द्रव्यसग्रह 
की प्रस्तावना में व्यक्त किये है उन पर शान्ति से पुन मनन 
करने का कप्ट करे । 


प्रस्तावना पृ० ४८ मे “आन इष्ट को ध्यान अयोगि, 
अपने चलन शुभ जोगि ”पद्य का अर्थ--'इसे उन्होंने अपना 
इष्ट और शुभोदय समझा” ऐसा दिया है किन्तु सही अर्थ इस 
प्रकार होना चाहिए-अन्य इदृष्ट का ध्यान विचार अयोग्य है 
अपने इष्ट के यहाँ चलना ही शुभ और योग्य है । 


लघुद्रव्य सग्रह मे मुद्रण की गलतियों के अलावा भी 
कुछ पाठ अशुद्ध है जिनके शुद्ध रूप इस प्रकार है :-- 
अशुद्ध पृष्ठ ६० सखादासखादा 
ही शुद्ध - सखासखाणंता 
अशुद्ध- पृष्ठ ६९ ठाण साहुण 
शुद्ध ताण साहुण 
अशुद्ध-पृष्ठ ६२ मणिणा 
शुद्धझ-मुणिणा 


द्रब्यसंग्रह का कर्त्ता कौन ? ] [ एप 


अशुद्ध-पृष्ठ 'अवर्त्त! का अर्थ “अव्यक्त 

शुद्ध .#त#हत अव्यक्त' ) 

निम्नाकित गलत छपै है शुद्ध इस प्रकार हैं: 
अशुद्ध -पृष्ठ ५८ पुठवी 

शुद्ध-पुढवी 

अशुद्ध-पृष्ठ ६२ पर्जयणायेण 
शुद्ध-पज्जेयणयेण 


५ रे 
गन 
पटक, 
कि 9 ओर ना “7 2 
है 2 “३ 





इ्द 


नी सलशमण 


हवनकण्ड और अग्तित्रयँ 
दल ५ 
दि० जैन धर्म के ज्ञात साहित्य मे दस विषय का संक्षिप्त 


कथन तल और भी किला का के कि पहिले आचार्य जिनसेनकृत “आदिपशेण मैं पाया 
_जाता है यही नहीं और भी क्रिया-कॉडो के विषय पर सबसे 
पृहिले लेखनी चलाने वाले दिगम्बर ऋषियों में उक्त जिनसेन 
“ का ही आभास होता है। दुसरे इनके बाद क्रियाकाड पर और 
भी विस्तृत लिखने वाले पृ० आशाधर जी नजर आते है। किन्तु 
इस विषय मे दोनो का दृष्टिकोण भिन्‍म २ प्रतीत होता है! 
भचिाय जिनेप्तेन ने इस विषय मै जो कुछ विधान प्रस्तुत किये 
है उनमे उन्होंने जेनधर्म अल पसकाति को मुरक्ष का पूरा २ 
ध्यान रबेखा है कि जब कि आगाधर जी द्वारा निरूपित विधि- 
विधानों मे कुह्ीं २ यह चींज नहीं पाई जाती है। अशाधर जी 
के विधि-विधानों मै_लौकिक_ मान्यताओं और (वैताबरी: 
मान्यताओं का बहुत कुछ उपयोग किये जाने वी वजह से यह 
। व्रिसगति बड़ी हुई है । €ंदाहरण के तौर पर इसके लिये जैन“ 
सन्देश-शोधांक १० मैं तथा जून निबन्ध रस्नावली प्रथमभाग 
पृ० ६० में प्रकाशित हमारा नवग्रह वाला लैख देखियेगा। 


'ह+)ं०चकमबक७;-न नानक नं न« न लनिकनन न 


नमन च जी के बाद इन्द्रनन्दि, हस्तिमल्‍ल, एकसन्धि स्तिमल्‍ल, एकसन्धि आदि ने 
तो इस विषय कौ और भी बृद्धिगत कम जसमे इन्होने 
आशाधर जी का अनुसरण करने के साथ हाँ ब्राह्मणणेत की कई 
मई क्रियाओं का भी समावेश किया है । 


/009७-ह०० 
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आशाधर जी द्वारा रचित इस प्रकार के साहित्य भें 
(हवन के विषय का कोई प्रकरण हमारे देखने मे नहीं आया है 
यह तो नहीं कह सकते कि उन्हे हवन क्रिया अभीष्ट ही न 


क्योकि वे अपने प्रविष्ठासारोद्धार के प्रथम अध्याय मे ऐसा 
लिखते हे -- 


टातसंघ नपादोनां, शांत्ये स्नात्वा समाहिता: । 
शातिमंत्रेजंप होम॑, कुयू रिद्रा दिने दिनें १४०४७ 


अर्थ -दाता, सघ और राजा आदि को सुख शाति के 
लिये वे इन्द्र (याजक) स्नान करके निराकुल चित्त से शान्ति 
मत्रों के द्वारा प्रतिदिन जप होम किया करे । 


इस विषय का वर्णन आ्ञादि प्रेण मे हमारे देखने में 
निम्न प्रकार आया है। पर्व बे के रन : के एलोक ७१ से ७३ तक में 
लिखा है कि-- 


पा देन बज स्मापर करत चहप शहर पाए सामने तोन पुण्याग्नियों के साथ 
छत्रत्रय सहित चक्रत्रय स्थापन करने चाहिये। बअहेत्त, गणधर 
और णेष केवलियो के निर्वाण समय जो तीन अश्निर्या जलाई 
ग़ई थी वे यहा सिद्ध प्रतिमा को वेदी के समीप संस्कारित करनी 
चाहिये अर्थात्‌ मंत्र पृतक जलानी चाहिये। उन अग्नियों 


मे अहंतूपुजा मे बचे पवित्र बरव्योसे मन्त्र पू्वंक आहतिये 
देनी चाहिये । ७ 














७ आदियपुराण पर्व ४७ श्लोक ३४७-३४८ में तोर्थक्र कृण्ड 
के दाहिनी ओर ग्रणधर कुण्ड ब बाई ओर सामान्य केचलिकृण्ड को 
स्थापना लिखी है सामान्य केवलियो की अग्नि का नाम दक्षिणाग्नि है 











४४७ ] [ *# जैन निबन्ध रत्नावली भाग २ 


तथा पर्व ४० के श्लोक ८२ से ८४ मे लिखा है कि-- 
“क्रियाओ के प्रारम्भ में उत्तम हिजो को रत्नत्रय दे 
सकत्प से अग्निकुमार देवो के इन्द्र के मुकुट से उत्पन्न हुई तीन 


प्रकार की अग्नियाँ जलानी चाहिये। ये अग्नियाँ तीर्थकर, 


गणधघर और शेष केवलियो के निर्वाण महोत्सव मे पूजा का अग 
होकर पवित्र मानी गई है। गाहपत्य आहवनीय, आऔरि दक्षिणा- 
ग्नि नाम से प्रसिद्ध ये तीनो महाग्नियाँ तीनो कुण्डो में जलाने 
योग्य हैं ।” इस विषय मे तर पुरोश मे भी कुछ ज्ञातव्य 
अश है इसके लिए देखो ज्ञानपीठ प्रकाशन पृ० २५८। 


बस इतना ही कथन में हमारे नजर में आया 


है इस सक्षिप्त वर्णन से यह नही जाना जाता कि अग्नि कुण्डो 
का आकार, उनका प्रमाण क्‍या रहे इत्यादि बातो का खुलासा 
नही होता है । 





इस विषय को प्रतिष्ठा ग्रन्थो मे टटोला गया तो आशाधर 
कृत प्रतिष्ठापाठ मे तो केवल हवन का उल्लेख मात्र है विशेष 
कुछ लिखा नही है जेसा कि इस लेख मे ऊपर हम बता आये 
है । आशाधर के बाद कई प्रतिष्ठा ग्रन्थ बने उनमे से आखिरी 





उसका स्थान आदिपुराण मे बाई ओर लिखा है तब इसका नाम 
दक्षिणारिन क्यो है ? शायद यह नाम हवन करने वाले के दक्षिण की 


ओर जप पा अग्नि होने के कारण से हो। और आदिपुराण मे उसका स्थान 
बाई ओर वहाँ स्थित प्रतिमा की अपेक्षा कहा हो 

_ आदिपुराण में ऋषभदेव के निर्वाण महोत्सव के प्रकरण 
मे भी इस विषय का कथन आया है 
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प्रतिष्ठा ग्रन्थ नैमिचन्द्र कृत प्रतिष्ठातिलुक्रे है ऐसा हमारा ख्याल 
हैं। यह प्रतिष्ठा तिलक विस्तृत भी लिखा गया है। प्रारम्भ 
में ही इसके कर्ता ने साफ लिख दिया है कि इसका निर्माण 
इन्द्रनन्दि आदि को सहिताओो के आधार प्र किया गया है और 
बह बात इस प्रतिष्ठा ग्रन्थ के अध्ययन से भी जाहिर होती है 
कि इसमे यत्र-तत्र आशाधर, इन्द्रनन्दि, एकसन्धि के कथनों का 
काफी उपयोग किया है। इसके कर्ता नेमिचन्द्र ने जो प्रशस्ति दी 
है उससे इनके समय पर काफी प्रकाश पडता है। प्रशस्ति के 
अनुसार ये हस्तिमल्‍ल की कोई १५वबी पीढी मे हुये है। हस्ति- 
मलल का समय १४वीं सदी हैं अत इनका समय १६वीं ही नहीं 
पृ७वी शताब्दि भी हो सकता है। समय की दृष्टि से यह प्रतिष्ठा 
ग्रन्य बहुत बाद का लिखा हुआ है इसलिये इसमे वे सभी विधि- 
विधान पाये जा सकते है जिन्हे श्ाशाधरे के बाद इस विषय में 
जुदे-जुदे ग्रन्थकारो ने बढाये है। 


इस प्रतिष्ठातिलक के ३ रे परिच्छेद मे हँवनकुण्ड और 
उनमे को अग्तियों का विवरण _*ि खिल प्रकार कर जाता है- 

“जैसे प्रतिमा के आश्रय से जिन ता जाता है 

वेसे ही तीर्थकरों के सम्बन्ध से पूजनीय ऐसी गाहूँपत्य_ अग्नि के 

आश्रय से जो पृजा के योग्य हुआ है ऐसे चोकोर कुण्ड को हम 

पूजते हैं ॥२८)॥ सर्च गणधरो के सम्बन्ध से पूजनीय ऐसी 














पृ 
त्द 


आहवनीय अग्नि के आश्रय से जो पूजा के योग्य हुआ है ऐसे 
बत्रिकोण कुण्ड को हम पूजते है ॥२८। केवलियो के निर्वाणोत्सव 
मे देवेन्द्रो ने जिसकी पूजा रची है ऐसी दक्षिण दिशा की दक्षिणा- 
ग्नि का स्थान होने से जो ह्विजो के पूजने योग्य हुआ है ऐसे उत्त 
गोलकुण्ड को मैं जलादि से पूजता हू ॥३०॥॥ 
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इस विवेवन का फलितार्थ यह हुआ कि-तौथैकरों के 
निर्वाण समय मे उनकी न लक मत मे जो अग्नि प्रज्वलित हुई 
उसका नाम मार्ईपत्य है और वह'चौकोर कुण्ड मे जलाई जानी 
चाहिये । तथा इसी प्रकार गणधरों की आर का नाम आहब- 
नाय है और वह त्रिकोण कुण्ड मे जलानी चाहिये । एवं सामान्य 
वे वलियो की अग्नि का नाम दक्षिणागर्नि है और वह गोलकुण्ड 
मे जलाना चाहिये व इसका स्थान तीन अरिनियो में दक्षिण की 
ओर रहना चाहिये । 


6772 किन्तुतब5 जीतलप्रसाद)जी ने अपने बनाये प्रतिष्ठा ग्रथ 
में गोल कुण्ड की जगह अद्ध चन्द्राकार कृण्ड का कथन किया है । 
ऐसा हो कथन इन्होने धहुस्थधर्म और जन शब्दाणं व पुस्तक मे 
भी किया है । पता नहीं बरहमचारी श्री शीतलप्रसाद जी ने ऐसा 
कथन किस आधार पर किया है इन्होने प्रतिष्ठा ग्रन्थ का 
तिर्माण तो अधिकाश रूप सेशअयसेन_प्रतिष्ठो! पाठ के अनुसार 
किया है । परन्तु जयसेन प्रतिष्ठा णठ में भी गोल. कुण्ड लिखा 
है न कि अद्भग चन्द्राकार । 

इसी प्रकार मुद्रित सभी जैन विवाह पद्धतियों मे प्राय: 


गणधरकृण्ड को गोल और केवलिकुण्ड को ज्रिकोण लिखा है । 


व ह प्यो मे गशवर कप्ड तो निकोध ग्रन्थों मे गणधर कुण्ड को त्रिकोण और केवलि- 
कुण्ड को गाल लिखा है। जन विवाह पद्धतियों का आधार प० 
फतहचन्द जी जयपुर निवासी कृत विवाह पद्धति रहा है। प० 
फंतहचन्द जी ने इस विक्रम स० १६३३ मे लिखी थी। इसकी 
कर केबल जो पकाने तलिखित भ्रति हमारे पास है उसमे भी गणधर कुण्ड को गोल 
और केवलिकुण्ड को त्रिकोण लिखा है। सम्भव है यह गलती 


प्रारम्भ में मे _किसी लिपिकार ( के द्वारा भूल से उलट पलट नकल 
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करने के कारण हो गई हो और फिर उसी गलत नकल की 
परंपरा चल पड़ी हो | खेद इस बात का है कि यह गलती अबतक 
भी की जारही है हे जो क्रिया काडी विद्वानो की घोर अज्नता की 
सूचक है । सच तो यह है कि पिछले कई वर्षा से प्रतिष्ठा का 
कार्य कुछ ऐसे नामुधारी प्रतिष्ठाचार्यों के हाथो आ पड़ा है 
जिन्होने न तो प्रतिष्ठा विधिका ज्ञान किसी प्रामाणिक गुरु परि- 
पाटी से प्राप्त किया है और न उन्होंने स्व इस विपय के अनेक 
सस्कृत्त ग्रन्थो का गम्भीर अध्ययन कर ही कुछ तथ्य प्राप्त किये 
हैं । इन नाम के प्रतिष्ठाचायों मे से व मे से कुछ तो ऐसे भी थे जिन्हे 
सस्क्ृत भाषा का बोध ही नही था । ऐसो ही की कृपा से इृदानी 
प्राय: सदोष प्रतिष्ठा विधि प्रचार मे आ रही है । 





हमारा एक प्रतिष्ठा मे जाने का काम पडा वहा हमने 
प्रतिष्ठाचार्य जी को हवन विधि कराते यह देखा कि “कोई 
___ बोसो दपति गठ जोड़ो मे बधे हुये कितने ही अग्नि कुण्डो मे' 
आहुतिये दे रहे हैं” हवन करने वालोके साथ-साथ उनकी स्त्रियाँ 
भो हवन करे ऐसा किसी प्रतिष्ठा शास्त्र के अनुसार कहा तक 
सुसगत है यह विचारणीय है ऊपर उद्ध त आशाधर के श्लोक 
मे तो हवन के लिये इन्द्रो का ही उत्लेख किया है इच्द््णयों 
का नहीं। हवन करने वालो को बढ़ी हुई संख्या के लिये तीन 
अग्निकूण्ड पर्याप्त न होने से बहुत से अग्निकुण्ड बताना यह भी 
विचारणीय ही है। हा यह तो पढने में आया है कि कही तीन 
अग्निकृुण्ड की जगह एक चौकोर त्तीर्थकर कुण्ड से ही काम 
[का जा सकत्ता है । 


विचार करने से बात दरअसल यह पाई गई कि इस 
त्तरह की अनर्गल प्रवृति प्रतिष्ठाचार्यो की लोभवासना से है। ये 
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लोग इन दपतियों के गठजोडो मे कुछ नकदी रुपये रखा कर 
उन सबको ले लेते है। फिर इन्हीं की देखा देखी निलॉभी 
प्रतिष्ठाचार्य भी हवन में स्त्रियों को बेठाने लग गये । हालाकि 


उन्हें गृठजोड़ों मे रुपये रखाने या लेने से के खाने या लेने से कोई स ॥ लेने से कोई सरोकार नहीं 


है। इस तरह यह अशास्त्रोय प्रवृत्ति चल पड़ी है । 





रेदे 


ि का संस्कृत पद्यानुवाद 







हमारे यहां मुनियो के आचार विषय का प्राकृत गाथा- 
बद्ध 7क मूलाचार नामक प्राचीत ग्रन्थ चला आता है। जो 
४ नम ये का बनाया हुआ है । जिसको वाजकल के ऐति- 
ज्ञासिव€विंद्वान वुन्दकुन्दाचार्य छत नी्‌ वत्तलाते है । इस ग्रन्थ पर 
मस्कृत मे वसनरन्दिकृत्त एक बडी अच्प्छो टोका है। टीका सहित 
कव्ननानणं.. 7 एण ० आजएरनन 2४५ +०+-> जनक ० न नरनरनभगग नई 
यह ग्रन्थ माणिक्चन्द ग्रन्थमोला मे छप चुका है। दिगम्बर 
मय यह 
सम्प्रदाय मे यतियो के आचार वपष्॒ का प्रतिपादक यह एक 
ऐसा ग्रथ हे जो प्राचीन और उच्चकोटि का माना जाता है । इस 
विषप्र के उपलब्ध ग्रन्थों में समय के हृष्टि से दूसरा नम्बर 
सस्कृत' आचारसार का है। इसका समय विक्रम को १३ वी 
शताब्दी का प्रथम चरण अनुमान किया जाता है 4 छ5छि पर दीं 
शताब्दी के अन्तिम चरण मे होने ढाल प्‌ृ० (छाण] र्जी ने 


अनगारधर्मामूत को स्वोपज्ञ टीका में ट्स आचारसार का एक 
शपथ उप नही उदधत नही किया है। तीसरा ग्रन्थ प० आशाधर जौ 
का रचा बा अप पा बब र' मारधर्मामले है। प& आगाधरजी ने इस ग्रन्थ को 
स्वोपज्ञ टीका मे सवोचार को गाथाओ का खूब उपयोग किया 


7 । कही न जे सस्त के लाचार की उक्त सस्कृत टीका के भी उद्धरण दिये 
है । साथ ही टीका मे संस्कृत के बहत से ऐसे पच्च भी>द्धू त 
किये हैँ जो ऐसे मालूम पड़ते है. जैसे वे मूलाचार को प्राकृत 
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गाथाओका ही सस्कृत मे भावानुवाद हो | इस लेख मे नीचे हम 
इसी की चर्चा करेंगे । 


मूलाचार की गाथाओ के छाया रूप मे जो सस्कृत पद्म 
अनगारधर्मामृत की टीका मे उद्धूत हुये है। उनमे से कुछ पद्म 
नमूने के तौर पर हम यहाँ पेश करते है-- 
पुढवी य बालुगा सककरा य उवले सिला य लोणे य। 
अय तब तउय सीसय रुप्प सुवण्णे य बइरे य॥छे। 
हरिदाले हिगुलये मणेसिला सस्सगजण पवाले य | 
अब्भपडलब्भवालुय. बादरकाया मणिविधीया ॥॥१०॥) 
[मूलाचार ५ वा अधिकार | 


मृत्तिका बालुका चेंव शर्करा चोपल शिला। 
लवणायस्तथा ताम्रा त्रपु सीसकमेव च॥। 
रूप्य सुवर्ण वत्च॒च हरिताल च हिगुलम्‌ । 
मन. शिला तथा तुत्थ मजन च प्रवालकम्‌ ॥॥ 
झीरोलकाम्रक चेव मसणिभेदाश्व वादरा । 
[अनगारघर्मासृत पृष्ठ १४८४] 
इंगाल जाल अच्‌ची मुम्मुर युद्धामणी य अगणीय । 
ते जाण तेउजोबवा जाणित्तापरिहरेदव्वा |॥१४।॥ 
[मूलाचार ५ वा अधि० | 
ज्वालाग़ा रस्तथाचिश्च मुमु र. शुद्ध एवच। 
अनलश्चाधि ते तेजो जीवा. रक्ष्यास्तथेव च ।। 
[अनगारघमें ०, घु० २०० |] 
रादो दु पमज्जित्ता पषण्णसमण पेक्खिदस्मि ओगासे । 
आसक विसुद्धीप अपहत्यथग फासर्ण कुज्जा ॥१२६॥ 
[मुलाचार ५ वा अधि० | 
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राजा च तत्यजेत्स्थाने प्रज्ञाश्रमणवीक्षिते । 
कुवेंतू शकानिरासायापहस्त स्पशेन ग्रुनि ॥ 
[अनगारधर्मा० पृ० ३१८] 
उप्गम उप्पादण रासण वर संजोजण पमाण च । 
ईंगाल धूम कारण अट्ठविहा पिंडसुद्धी दु ॥२॥ 
[मूलाचार अधिकार ६] 
उद्गमोत्पादनाहार सयोग सप्रमाणक । 
अगारधघूमौ. हेतुश्च पिडशुद्धिमंताष्टधा ।। 
[अनगा रधरमा० पृ० ३३५] 
अप्पासुयेणमिस्स पासुयदव्व तु पूदिकम्म त। 
चुल्ली उचखलि दव्वी भायणगधत्ति पचविह ॥8&॥ 
(गूलाचार अधि० ६] 
मिश्रमप्रासुना प्रासुद्रव्यं पूतिकमिष्यते । 
चुल्लिको दूखर्ल दर्वी पात्र गधो च पचधा ॥ 
(अनगारघधर्मा० पृ० ३३६] 
इत्यादि बहुत से समानार्थंक पद्य है उन सबका ही यदि 
यहा उल्लेख किया जावे तो लेख बहुत विस्तृत हो जावेगा अत: 
नीचे हम उनकी केवल तालिफा ही देते है -- 
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यहां जो पृष्ठ सख्या दी गई है वह माणिकचच्ध ग्रन्थमाला 
मे छपे अनगारधमौमृत की है। इस. प्रकार मूलाचार को उक्त 
८६ गांथाये ऐसी है जिनके अनुवाद रूप से सस्कृत पद्म अनगार- 
धर्मामृत को टोका में उद्धत्त हुये है। ऐसा म ल्म पडता है 
कि- किसी ग्रन्थकार के द्वारा सस्कृत पद्मों मे सारे ही सलाचार 
का भावानुवाद किया गया है । उसी के ये उद्धरण आशाधरजी 
ने दिये है। किन्तु खेद इस बात काहै कि आशाधरजो ने 
इतने उद्धरणो में कही भी न तो ग्रन्थकार का उर्लेंख क्या 
और न्‌ ग्रन्थ के नाम का हो। माशाधरजी से पूर्व रचित्त इस 
अन्य का शास्त्र भण्डारो मे पता लगाना चाहिये । यह ग्रन्थ भी 
एक तरह से घुलाचार को सस्क्ृत पद्यमय टीका हो है । ग्रन्थ 


पठनीय दर नाप अग का हक बड़ा उपयोगी जान पडत्ता है । जहा त्तक सभावना 
है यह पु भाषा अप का होक चाह । अमितगति 
ने प्राकृत थचसग्रेह और भगवती आराधना इन दो ग्रथो की 


याथाओ (आर्या छदो) का सस्क्त अनुष्टुप-श्लोको में अनुवाद 
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किया है (जो मुद्रित हो गये हैं) और यह अनुवाद भी मूलाचार 
की गाथाओ का सस्क्ृत अनुष्ट्प्श्लोको मे एकसी शैली मे ही हैं 
2 लक कृत ही ज्ञात होता है। इसे एक तरह से 
/सस्कृत मूलाचार” कहना चाहिये। बहुत सी हस्तलिलित 
प्रतियों में शख्ीचार को यत्येचार नाम से भी लिखा है, अतः 


इस नाम से भी शास्त्र भण्डारो मे इस सस्क्ृत रूपान्तर ग्रथ की 
खोज होनी चाहिये । 


शाशाधरजी ने जो इसके उद्धरणों मे अमितग॒क्ति का नाम 
नही दिया सो उन्होने किक कडोका ये या त ग्रथ की टीका में अमितगति के 
अनेक ग्रथो के उद्धरण दिये है पर कही भी अमितगति का नाम 


नही दिया है अत इन उद्धरणो में भी ऐसा ही किया गया है । 





ड० 





परकाया प्रवेश, एक सत्य घटना 


उक्त शीषक का लेख, मथुरा घै प्रकाशित होने वाली 
“अख्रण्ड ज्योति” पत्रिका के मुई सन॒ १६७० के अक मे प्रकट 
हुआ है। वह यहाँ साभार उद्धत किया जाता है-- 


“मन्‌ १६३४ की घटना है। एक दिन पश्चिमी कभान के 
सेनिक कमाण्डेन्ट श्री एल० पी० फेरेल अपने सहायक अधि- 
कारियो के साथ एक युद्ध सम्बन्धी योजना तैयार कर रहे थे। 
घहाँ उनका केप लगा हुआ था। यह स्थान आसाम बर्मा की 
सीमा पर था| वही पास मे एक नदी बहुती थी। एकाएक वहाँ 
स्थित फरेल आदि कुछ लोगो का ध्यान नदी की ओर चला 
गया । वे क्या देखते है कि-एक महा जीर्णशीण्ं शरीर का वृद्ध 
सनन्‍्यासी पानी मे घुसा एक शव को बाहुर खोच रहा है। 
कमजोर शरोर होने से शव ढोने मे उसे अड्चन हो रही थी। 
हॉफता जाता था और द्ीचता भी। बडी क्ठन।ई से शव 
किनारे आ पाया । 


श्री फेरेल यद्यपि अंग्रेज भे पर अपनी बाल्यावस्था से ही 
आध्यात्मिक विषयौ मे रुचि रखते थे । भारतक्ध मे एक उच्च 
सैनिक अफसर नियुक्त होने के बाद तो उनके जीवन में एक 
नया मोड़ आया। भारतीय तत्व दर्शन का उन्होने गहरा 
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अध्ययन ही नही किया बल्कि जिनकी भी जानकारी मिली उन 
सिद्ध महात्माओके पासजा जाकर अपनी जिन्नासाओका समाधान 
भी करते रहे | धीरे २ उनका परलोक, पुनंजन्म, केमेफल और 
आत्मा को अमरता पर विश्वास हो चला था। यह घटना तो 
उनके जीवन में अप्रत्याशित हो थी। और उसने उनके उक्त 


वश्वास को निष्ठा मे बदल दिया । 
एक वृद्ध सन्‍्यासों शव को क्यो खीच रहा है ? इस रहस्य 
वो जानने की अभिलाषा रखते हुये सब लोग एक टक देखने 
लगे कि -यूद्ध सन्‍्यासी इस शव का क्‍या करता है ? 


वह सन्यासी उस शव को खीच कर एक वृक्ष के | आड मे 
ले गया | फिर थोडी देर तक सच्ताटा छाया रह, । कुछ पता 
ही चला कि वह क्‍या कर स्हा है ? कोई १५-२० मिनट पीछे 


ही दिखाई दिव्रा कि वह युवक जो अभी शव के रूप के रूप में नदी 


में बहता चला आ रहा था उन्हीं गीले कपडो को पहिने वृक्ष की 
आड़ में से बाहर निकल आया और कपड़े उतारने लगा। 


सम्भवत वह उन्हे सुखाना चाहता होगा । 


मृत व्यक्ति बा एकाएक जीवित हो जाना एक महान 
आशचय जनक घटना थी और एक बड़ा भारी रहस्य भी। जा 
थी फेरेद्के मन में कौतूहुल शी उत्पन्न कर रहा था और 
आशका भी | फंरेलड के आदेश से उसी दम कुछ सशस्त्र सेनिको 
ने जाकर युवक का पकड़ लाकर श्री फरेल के सुपुर्द कर दिया । 
युग्क के व आते द्वी श्री फरेल ने प्रश्न किया-- वह वृद्ध कहाँ 
है ?”” इस पर युवक हेँंसा जैसे इस गिरफ्तारी आदि का उसके 
मुन पर कोई प्रभाव हो न पड[ हो । और फिर बोला “वह वृद्ध 
मे ही है ।” 








५ 
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लेकिन्‌ अभी कुछ देर पहिले तो तुम शव थे, पानी मे बह 
रहे थे, एक बुड्ढा तुम्हे पानी मे से दीचकर किनारे पर ले गया 
था फिर तुम प्रकट हो गये यह रहस्य क्‍या है ? यदि तुम्ही वह 


चृद्ध हो तो उस बृद्ध का शरीर कहाँ है ? 


युवक ने सन्‍तोष के साथ बताया कि हम योगी हैं। 
हमारा स्थुल शरीर बृद्ध हो गया था, काम नही देता था। अभी 
इस पृथ्वी प्र रहने की हमारी आक्ाक्षा तुप्त न॒ट्टी हुई थी। 
किसी को मारकर बलातु शरीर मे प्रवेश करना तो पाप होता 
इसलिये बहुत दिन से इस प्रतीक्षा मे था कि कोई अच्छा शव 


मिले तो उसमे अपना यह पुराना चोला बदल ले । सौभाग्य से 
यह इच्छा आज पूरी हुई । मैं ही वह वृद्ध हु। यह शरीर पहिले 
उस युवक का था अब मेरा है। इस पर फरेल ने प्रश्न किया 


तब फिर तुम्हारा पहला शरीर कहाँ है ? 





सकेत से उस युवक शरीर मे प्रवेश धारी संन्यासी ने 


उसकी कोई उपयोगिता नहीं रही । थोडी देर बाद उसका 
अग्निसस्कार कर देने का विचार था पर अभी तो इस शरीर के 


कपड़े भी में नही सुख पाया था कि आपके इन सेनिको ने मुझे 
जन्दोी बना लिया । 


श्री फेरेल ने इसके बाद उस सं ये बहुत सी से बहुत सारी बातें 
हिंदू-दर्शन के बारे में पृछी और बहुत प्रभावित हुए । वे यह भी 
जानना चाहते थे कि-स्थूल शरोर के अणु र मे व्याप्त प्रकाश 
__ शरीर (चेतन्य) के अणुओं को किस प्रकार समेटा जा सकता है ? 
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भथवा खुले आकाश में रक्खा जा सकता है ?..पर यह सब कष्ट 
साध्य योग साधनाओ से पूरी होने वाली योजनाये थी ) उनके 
लिये श्री फैरेल के पास नठो पर्याप्तसाहुस ही था और न 
समय ही । पर उन्होने यह अवश्य ही स्वीकार कर लिया कि 
___ सूक्ष्म अन्तर्चेतना से सम्बन्धित भ,रतीय तत्वदर्शन को से सम्बन्धित भ,रतीय तत्वदर्शन कोई गप्प या 
कल्पना मात्र नही है, वह वंज्ञानिक तथ्य है । श्री फरेल के उक्त 
30200 64 80 
संस्मरण को धोखा नशट्ी कहा जा सकता। वे एक जिम्मेदार 
व्यक्तिथे ओर यह घटना उन्होने स्वयं हो १७ मई १६५४६ के 
प्ताहिक हिन्दुस्तान मे छपाई थी । 


इस घटना को उद्ध त करने के बाद हमारा लिखना है 
कि- इस प्रकार की घटनाओ का समथन जैन शास्त्रों से भी 


होता है क्या ? जब हम शुभचन्द्राचायक्रृत ज्ञानाण॑व' शास्त्र 
को देखते है तो उससे भी ऐसी घटनाओ को पुष्टि होती है । 


ज्ञानाणंव सर्ग २६ पद्म न० ४३ से १०२ तक में 
लिखा है - 


/ब्राणायेकम का अभ्यासी कौतूहली योगी प्रथम ही आक 
की रुई में मन्द-मन्द रूप से _ प्रवेश करे । जब इसमे प्रवेश का 
अभ्यास हो जाये तो बाद निष्प्रमादी होकर चमेली, बकुल, 
मौलश्री आदि के सुगन्धित पुष्पो में प्रवेश करमे का अभ्यास 
करे । अभ्यास हो जाने पर फिर कपूर केशर-अग्र-चन्दन-कूट 
भादि सुगन्धित द्रव्यों मे वरुण पवन से प्रवेश करने का अभ्यास 
करे। इन सबमे अभ्यास हुये बाद फिर सूक्ष्म पश्षीकायिक 
अर्थात्‌ मच्छर, मक्खी आदि जीवो मे प्रवेश करने का अभ्यास 


करे । आज बाद घर हो जाने पर फिर क्रमश भ्रमर, पतग, छोटे घृग, 
बड़े मुग, मनुष्य, घोडा, और हाथी इनके शरीरो मे बुसता और 


परकाया प्रवेश, एक सत्य घटना | [ ४एदे 


निकलता रहे । तदनन्तर मिट्टी, काषप्ठ पाषाण, के बने रूपो में 
भी इसी तरह का अभ्यास करे। इस प्रकार से विचरने वाला 


योगी मुक्त आत्मा के समान निरलेंव होकर विचरता है। परन्तु 
परकाया प्रबेश का यह अभ्यास बड़ी ही ल शच्ज से सिद्ध 





ब्जनन- आल डट्ा 


[अत के कामबासना नष्ट हो जाती है। मन वश में रहता है । 


के सिवा अन्य कुछ नही है। अलबत्ता प्राणायाम के अभ्यास से 


ब रोगों का नाश होकर शरीर में स्थिरता रहती है इसमे कुछ 
भी सन्देह नहीं है। उसके शरीर मे... विष्र का भी असर नहीं 
होता है । ऐसे जितेन्द्रिय, धीर बीर योगी के यैकडो जन्मों के 


कल त+ 5४+>०० ०० -+ -२०००-- 





सचित किये तीव्र पाप दो घड़ी के भीतर २ लय हो जाते है।” 
प्राय ऐसा ही कथन श्वैताबराचार्य हेमचन्द्र ने भी 

योगशास्ज्ष मे किया है। साथ ही विशेष कथन उसमे उन्होने 

यह किया है कि-परकाया प्रवेश सजीव देह मे नही, करना 


चाहिये । सजीब देह में करने से उस काया के जीव का घात 
ऐसा होता है कि जेसे उसका शस्त्र से घात किया हो । 
(धातजल योग्रे-दर्शन के ३ रे णाद के निम्नलिखित सूत्र 
३८ में भी परकाया प्रवेश का उल्लेख है ८ 
बधकारणशंथिल्यात्प्रचारसवेदनाच्च चित्तस्य पर- 
शरीराबेश ।” (यह उद्धरण जनैतर ग्रन्थ का है ।) 
भट्टा रक शुभचन्द्र ने पाडब पुराण में लिखा है कि-- 
फुन्दकुन्दो गणी येनोज्जयंतगिरिमसंतके । 
सो5बदात्‌ वादिता ब्राह्मी पाषाणघटिता कलौ ३१४७ 
[पर्व १ ] 
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अर्थ-जिन्होने इस पचमकाल में गिरनार पर्वत के 


शिखर पर स्थित पाषाण की बनी सरस्वती देवी को उसके मुह 
से बुलवाई, वे कुन्दकुन्दचाय हमारी रक्षा करे । 


४23) इससे ध्वनित होता है कि खत कुनदडुन न्द को भी 
का 


। 


या प्रवेश की सिद्धि थी। ऐसो स॒म्भावत्ता की जा 
सकती है । 


आदिपुराण पं २१ श्लोक ६५ मे आचाय॑ जिनसेन ने 
कहा है कि-- 


“जिनकी इन्द्रिया वश मे नही हैं ऐसे असमर्थ साधुओ का 
मन यद्दि अति तीक्न प्राणायाम से व्याकुल होता है तो उनके 
लिये ध्यान मे मन्दमन्द उच्छवास लेने का निषेध नही है ।' 


इससे यही फलितार्थ निकलता है कि जैन साधुओ के 
लिये अगर प्राणायाम का निषेध है तो वह अमसमर्थो के लिये है ! 
साधुमात्र के लिये सवंथा निषेध नही है । 


इस लेख के प्रारम्भ मे जो घटना उद्ध,.त की है उसमे 


__ चोला बदलने की - वृद्ध से युवा हो जाने की बात भाई है। उस 


पर से कोई यह न समझले कि ऐसा करते २ तो वह कभी मरेगा 
हो नही ? यह तो जन सिद्धान्त के विरुद्ध है। समाधान उसका 


यह है कि-यौगिक क्रिया से चौला बदलने बाला भी जितनी 





आयु पूर्व भव से लेकर आया हैं उससे अधिक जीवित नही रह 
सकता है | चोला बदलते वक्त जितनी बायु शेष रही है उतने 
काल तक ही उस्र बदले हुये शरीरो मे वह रह सकता है 
अधिक-नहीं ; 


४१ 


बज 


नंदीश्वर द्वीप में ५२ जिनालय 
प्रत्येक ब्षे मे तीन बार आष्टाह्िक पर्व आता है। 


इसको जैन शास्त्रों मे “महापवे” माना है। और इस अनाह- 
निधन महापबं का बड़ा माहात्म्य वर्णन किया है, (शादिवुराण 
पं ३८५ श्लोक ३२- आष्टाह्लिको मह सावंजनिको रूह एव 
स | धवला पुस्तक १ पृष्ठ २६ जिन महिम संबद्ध कालोषपि 
मगलं यंधा- तदौश्वर दिवसांदि । तिलोयपण्णत्ती अधिकार १ 
गाथा २६ जिण महिमा सम्बन्ध णदीसर दौव पहुदीओ।) 
जनधरमम की बहुत सी प्राचीन कथाओ मे इस परे का उल्लेख 
मिलता है । कथा कर आला नि के अलावा /क रणानयोगी प्रेन्‍्थो मे भी 
फथन आता है कि इस धामिक पर्व मे दैवगण भी नदीश्वर द्वीप 





मे जाकर वहा के अक्ृत्रिर्म ५२ जिनालयों में बडी भक्तिभाव से 
भगवान्‌ अत की आठ दिन तक पूंजास्तुति करते है । 





इन ५२ जिनालयो का स्थान कहा पर किस त्तरह है * 
और उनकी ५२ संख्या किस प्रकार होती है * इस विषय मे 
साधारण जन तो क्या (पण्डितेर कहलाने वाले भी भूल करते 
दिखाई देते है। इसलिये इच्छा हुई कि इस सम्बन्ध मे यथार्थ 
परिज्ञान कराया जाचे। 


जबूद्वीप से ८ वे नदीश्वर द्वीप के ठीक बीच मे पूर्व दिशा 


शदर ] [ है जैन निबन्ध रत्नावली भाग २ 


में इद्रनील मणिका एक अजनो नामक पवेत है। यह पर्वत ८४ 
हजार योजनका ऊचा और इतनाही चौड़ा गोल है | यानी समवृत्त 
कहिये नोचे से ऊपर तक बराबर गोल है। जिसकी-बींव एक 
हजार योजन की है। इस पव॑त के ऊपर और तलहटी मे विचित्र 


वनख इ है । इस परत की तलहटी मे पवत की चारो दिशाओं 


मे पते से एक लाख योजन की दूरी पर चार जलपूर्ण 


वापिकाये है। ये वापिकाय एक लाख योजन की लम्बी चौडी 
संमचौकोर है और एक हजार योजन की ऊची है। इनके जल 
मे जलचर जीव नहीं हैं। फूले हुये कमलादिको ये वहा का जल 
सगर्धित रहता है । प्रत्येक वापिका की धूर्वादिक्‌ चारो दिशाओं 
में क्रेम से अशोकवन, सप्तच्छदबन, चपकवन और आभाम्रवन ये 


चार बने हैं। थे वन एक-एक लाख योजन के लम्बे आध-आध 
लाख योजन के चौडे हैं कस वन का जो नाम है उर स्‌ वन का जो नाम है उसी नाम का 


उममे एक-एक चे एक-एक नेत्यवृक्ष होता है । 


उत्त चारो वापिकाओं मे बीचोबीच दही के समा मे बीचोबीच दहो के समान सफेद 
रग॒ का एक-एक रूधिमुख पर्ज्ेंत है। ये चारो पवेत दशु २ हजार 
योजन के ऊचे, इतने ही चौोड़े समवृत्त खड़े ढोल की तरह के 
गोल है। इनकी नीव एक-एक हज़ार योजव की है। इनके ऊपर 
विविध वन है। 


इन्ही वापिकाओ मे प्रत्येक वापी के जो चार. कोणे हैं 


उनमे दो कोणे तो भीतर अजनगिरी की तरफ है । और दो कौणे 

कलर मन तरफ है। बाहर की तरफ के प्रत्येक कौणे के निकट 
एक-एक“रतिकर्‌ पर्यत है। चारो वापिका सम्बन्धी बाहर के ८ 
कौणो के निकट झ रतिकर पव॑त समझने । ये रतिकर सोने के 


(दंग कि है। प्रत्येक की ऊचाई एक हजार य्ोजन-क्ी है, इतनी 


मंदीश्बर द्वीप मे ५९ जिनालय ] | ४६३ 


ही इनकी चोडाई है । अढाई सो योजन की नोब है। ये भी सब 
समवृत्त हैं और इन पर भी वन खंड हैं। 


इस प्रकार एंक_ अजनगिरि, चार दधिमुख और आठ 
रतिकर इन पवेतों पर मध्य में उत्तम एक-एक रत्नमय ,जिन 
मन्दिर स्थित है। ये नदीश्व्र द्वीप के पृवदिशावर्तों १३ 
जिंनालये हुये । इसी तरह तेरह २ जिन मन्दिर नदीश्वरद्वीप मे 
शेष तीक दिशाओ मे भी है। इस प्रकार कुल ५२ अक्ृत्रिम 
जिनालय होते है। ये जिनालय एक सौ योजन के लम्बे, पचास 
जन कं नर न जन के के हैं। इनका के चौड़े, पचहृत्तर योजन के ऊचे हैं। इनको नीव आध 
योजन को है। प्रत्येक जिन्मन्दिर में १०८ गरभगृहये मे १०८ 
रत्नमयी प्रतिमाये विराजमान है। वे प्रतिमाय पाच सो 
धनुष ऊची, (यह ऊचाई बैठी प्रतिमा की है। देखो  हज्लिलौक 
प्रजप्ति अधिकार ४ गाथा १८७१ और १८७७॥ तथा लोक 
। विभाग अध्याय १ श्लोक २६६। ) सिंहासन छत्नादि सयुक्त है। 
उनके नीले केश, सफेद दात, सगे को तरह के लाल होठ व 
रक्तंवर्ण के हस्तपादतल होते है। सब प्रतिमाय दशताल के 
लक्षणो से युक्त है । 








रतिकर पवेंतो को संख्या 


त्रिलोक प्रश्नप्ति के ५ वें अधिकार मे इस विषय का 
वर्णन करते हुये जिस गाथा मे८रतिकर पुबंतो की सख्या का 
निर्देश किया है बह काथा यह है-- 


वाबवीण बाहिरेसु दोसु फोणंसु दोण्णि पत्त कक । 
रतिकरणामा गिरिणो कणयसया दहिमुह सरिच्छा ॥६७॥॥ 


छ9 ] [ # जैन निबन्ध रत्नावली भाग २ 


इसका अनुवाद श्री”प॑० बालचन्दजी शास्त्री ने इस प्रकार 
प जा अडलल- - 9. >> 
किया है - 


“वाधियो के दोनो बाह्य कोनों मे से प्रत्थेक मे दधिमुखों 
के सहश सुवर्णमय रतिकर नामक दो वर्ब॑त' हैं ।” 


ला & 
श्री पा [मेरुचन्द्रजी_ दिवाकर ने “ नृदीश्वर दर्शेन 


7 
ए.-....्लनासण्णणाकानन 


ट्रेक्ट लिखा है, उसके पृष्ठ १७ पर इसी अनुवाद का अक्षरश. 
अनुसरण किया है । 


किन्‍्तू यह अनुवाद टीक नही है। इस अनुवाद के अनुसार 
हक णेमेदोरतिकर होने से दो कौणे मे चार रतिकर एक 
वापिका सम्बन्धी हुये तो चारो वापियो के १६ रतिकर होगे । 
इनमे अंजन और-दछ्िमुखो की ५ सख्या मिलाने पर २१ सख्या: 
एक दिशावर्ती नंदीश्वर द्रीव के चत्यालयो की हो जायेगी जो 
कथमपि योग्य नही है । क्योकि नदीश्वर की एक दिशा में १३ 
जिनालय होता आगम प्रसिद्ध है। स्वय ग्रन्थकार नै ही आगे ' 
गाथा ७० में रतिकरों की सख्या आठ ही लिखी है । अनुवाद को 
ठीक मानने पर ग्रन्थ मे पूर्वांपर विरोध उपस्थित होता है। 
साथ ही अनुवाद मे “रतिकरो को दधिस्रुखों की तरह सुवर्णमय 
(पीले रग के) लिखे हैं।” यह अर्थ भी ठीक नहीं है क्योकि 


0 था ६५ मे दधिमुखो को दही के रग के (सफेद) को दही के रग॒ के लखे है। 


अत उक्त ६७ वीं गाथा का सही अथे इस प्रकार होना 
चाहिये--वापियो के दोनो बाह्म कोणों से प्रति कोण मे एक 
एक के हिसाब से दो रतिकर पव॑त है ( वे कनकमय हैं और 
दध्धिमुखो के समान वे भी मॉल है, उत्त--पर- भी विविध 
बन हैं ।” 





नंदीश्वर द्वीप में (९ जिनालय ] [ ४६४ 


जिलोक प्रज्ञप्ति मे इसी प्रकरण मे गाथा ६४ मे लोक- 
विनिश्चयकत्तों का मत दिया है। जिसमे प्रत्येक बापी के चार 
कोणो मे चार रतिक्क र,पवेत लिखे'है। ऐसा कथन तत्वाथ- 
राजवातिक अध्याय ३ सूत्र ३५ की टीका) और हरिवश पुराण 
(सर्ग ५ श्लेक-६७५) में भी किया है। किन्तु इन दोनो ही 
ग्रन्थो मे यह स्पष्ट कर दिया है कि--इन ६७ रतिकरो मे से 
बाह्यमकोणो बाले ३२ रतिकरो पर ही ३२ जिनालय है । अभ्यतर 
फोणो के ३२ रतिकर तो देवो के क्रीडा स्थान है । इस बात को 
न समझकर हरिवशपुराण के पृष्ठ ११६ (ज्ञानपोठ से प्रकाशित) 
प्र अनुवादक ने वहा टिप्पणी देकर इस कथन को क्राति पूर्ण 
चता दिया है । जो ठीक नही है । 


एवेवाम्बर ग्रन्थ लोक प्रकाश के २७ थे सर्ग मे इस 
सम्बन्ध मे कुछ विशेष कथन निस्न प्रकार क्या है-- 


देवरमण, नित्योद्रोत, स्वयं प्रभ, और रमणीयक ये चार 
थअजनगिरियो के नाम है। आकार इनका गोपुच्छ सहज है । नीचे 
से ऊपर चौड़ाई मे कम होते चले गये है। ऊचाई इनकी ८४ 
हजार योजन की है। पृथ्वी पर चौड़ाई १० हजार योजन की 
और मस्तक पर १ हजार की है | वापिक' के चारो ओर के बनों 
की लम्बाई एक लाख योजन को और चौडाई पाचतसौ योजनों 
की है | दधिमुख पवेतो की ऊचाई.६४ हजार योजनो की है। 
वापियों के अन्तराल में दो-दो रतिकर पवत है। नदीश्वर होप 


क्की जम उपर रत पन्ना मम हू २ के हिसाब से कुल ५२ जिनालय 
बरो दिशाओ मे है। जिनालयो की ऊचाई ७२ योजन को है ४ 


४६] [ # जैन निबन्ध रत्नावली भाग ३ 


प्रत्येक मन्दिर के देवच्छदक मे प्रत्येक दिशा मे २७७२७ जिन 
अतिमायें र॒त्नमय सिंहासनों पर पर्यकासन से विराजमान हैं। 
एक मन्दिर में १०८ प्रतिमाये है । “ऋषभ, वद्ध मान, चन्द्रोनस 
और «वारिषेण ये उनके नाम है। अर्थात्‌ एक दिशावर्दी २७ 
च्रतिमायें ऋषेभ नाम की है इसी तरह शेष ३ दिशाओं मे स्थित 
२७-२७ प्रत्विमाओ के वद्ध मान आदि ३ नाम समझ लेना $ 











४२ 


तिलोयपण्णत्तो - अनुवाद पर 
गलत स्पष्टीकरण 


हमने 'जनगजट' २१-८०६७ मे एक लेख- नदीश्वर द्वीप 
में ५२ जिनालय” शीर्षक से प्रकाशित कराया था, उसमें हमसे 


ः वैदोयपण्णली अधिकार शेप णत्ती अधिकार ५ गाथा ६७ के अनुवाद को गलत 
बताया था। उस पर श्री अनुवादक जी सा० ने िवम्मर ६७ के 


जैतगजट' मे एक स्पष्टीकरण! प्रकाशित फराते हुए यहाँ तक 


लिखा है कि- उस अनुवाद मे कुछ भूल नहीं दिखी /” इसका 
सतलब यह हुआ कि- विन नि जो अनुवाद को भूले प्रदर्शित की 
थी वे गलत थी किन्तु ऐसा नही है। अनुबादकजी का स्पष्टी- 
करण भी उस अनुवाद को भूलो को नहीं मिटा सका है, हम 
उसी पर प्रकाश डालते है । 

उक्त गाथानुवाद इस प्रकार है :-- 

“बावियों के दोनो बाह्य कोनों मे से प्रत्येक मे दधिम्ुखों 
के सहश सुवर्ण मय रतिकर नामक दो पबंत है ।” 


हमने इस पर यह आपत्ति की थी कि- दोनो बाह्य 
कोनो मे से प्रत्येक मे दो रतिकर के हिसाब से चार रतिकर हो 
जायेगे जब कि होने चाहिए दो ही, मत अनुवाद सदोष है। 


छ्द८ | [ औ जैन निबन्ध रत्नावलो भाग २ 


इस पर अनुवादकजी ने स्पष्टीकरण किया है कि-- 
“अनुवाद मे 'दो-दो' ऐसी हिरुक्ति नहीं है, भत उसका 


अभिप्राय यही हैं कि-वापियो के बाह्य दो कोनो मे से _ प्रत्येक 
मे रतिकर पब॑त है जो सख्या मे दो होते है।' 











समीक्षा- यह स्पष्टीकरण भी निरथंक है क्योति-+- 
दो-दो ऐसी द्विरुक्‍्ति से तो सिर्फ स्पप्टता होती है बिना ह्विरक्ति 
के भी अर्थ वही होता है जो ह्विर्क्‍्ति के होने पर होता है। 
अगर ऐसा नही मानेंगे तो त्तिलोयपण्णत्ती की निम्नाकित 
गाथाओ केआपके द्वारा किए अनुवाद भी उलटे गलत 
हो जायेगे । 


देखो अधिकार ६ गाथा ७१ का अनुवाद - “इस प्रकार 
गे प्रत्येक इन्द्रो के सात सेनाये होती है” । 


यहाँ अगर सात” सख्या में द्विरक्ति नहीं होने से आपके 
स्पष्टीकरणानुसार सब इन्द्रो की कुल मिलाकर-सात ही सेनाये 
माने तो बिल्कुल गलत होगा अत 'प्रत्येक'_ शब्द के साथ में 
होने से ७ की सख्या सब इन्द्रो के साथ अलग-अलग लागू होगी। 
प्रत्येक शब्द ही स्वत ह्विरुक्ति को द्योतित कर देता है भत ऐसे 
स्थलो मे द्विरुक्ति के हाने न होने से कोई अन्तर नहीं पडता । 


“प्रत्येक” शब्द के साथ जहाँ सब्यावाची शब्दों में 
दिरुक्ति नही की गई है ऐसे आप ही के द्वारा किये गाथानुवाद 
निम्न प्रकार है -- 


अधिकार ६ गाथा ७४-७५॥ आअ० ८ गाथा २३२-२३३, 
२८३ से २६५, ३१०-३११-३१५, ३२१-३२२ । 


विलोयपण्णत्तो-अनुवाद ”" |] [ एचई 


इनमे बिना द्विरुक्त सख्या के भी अर्थ वही होता है जो 
ह्विरुक्ति के होने पर होता है । 

अगर आपके स्पष्टीकरण को ठीक माना जायेगा तो 
आपके ये सब गाथानुवाद गलत हो जायेगे। क्योंकि उसके 
अनुसार दो बाह्य कोनो मे से प्रत्येकमे दो (और आपके स्पप्टी- 
करण के झुताबिक दो-दो) रति कर के हिसाब से चार रतिकर 
होते है। इसके सिवाय अन्य अर्थ उस अनुवाद के शब्दों से 
फलित नही होता इस वास्ते वह अनुवाद गलत्त ही मानना 
चाहिए । उसकी शब्द योजना ऐसी होनी चाहिए थी कि जिससे 
दो ही रतिकर का अर्थ निकलता किन्तु ऐसा है नही । 


आपका स्पष्टीकरण विकल, आत हंने से गलत है अत 
शुद्ध शब्द श्रोजना इस प्रकार होनी चाहिए थी कि- 'व॒,पियों के 
>चद्यि दो कोनो मे से प्रत्येक मे (प्रति कोने मे) एक-एक के 


हिसाब से दो रतिक्र पबत है।' आगे आप लिखते है 


फट “दूसरों आपत्ति उनके रुगुओके विपय में प्रकट की गई है 
सो यदि “दधिम्रुखो के सहश सुवबर्ण मय” इन शब्दों में 
सुवर्णमय विशेषण को पृथक स्वतत्र ही रखकर जेसा कि रहा 
भी है-दधिमुखो के सहश इतना ही पृथक विशेषण ले तो 
उसका अभिप्राय ठीक ग्रहण हो सकता है ।” 





समीक्षा- आपका यह लिखना भी ठीक नट्टों क्योकि-- 
“दधिमुखो के सहश ” इस चाक्य के आगे कॉमा' अथवा “और” 
शब्द लगा होता तो यह पृथक विशेषण हो सकत्ता था क्षिन्तु 
इनका बहाँ अभाव है अत उक्त अनुवाद का यह कथन भी 
सदोष है। 


४७० ] [ # जन निबन्ध रत्नावली भाग २ 


आञापके स्पष्टीकरण के जैसा कि रहा भी है” ये वाक्य 
तो और भी ज्यादा मिथ्या व आपत्तिजनक है। आप अपने मन 
मे चाहे जो अथे घारे रहे किन्तु अगर शब्द सयोजन गलत है तो 
उससे गलत ही अर्थ निकलेगा | शब्द-गठन ऐसा होना चाहिए 
कि - जिससे कोई दूसरा, विपरीत, भिन्न, व्यर्थ, आपत्तिजनक 
एवं भ्रात अर्थ नही निकल सके तभी वह कथन या लेखन निर्दोष 
हो सकता है अन्यथा नही । 


“त्लोयपण्णती के अनुवाद में किस प्रकार से गलतियाँ 
की गई है इसका एक नुम्गुना और प्रस्तुत करते है -- 





सिरिदेवों सुददेवी सव्वाण सणवकुमारजक्खाणं | 
रूवाणि मणहराणि रेहंति जिणिद पासेसु ॥४६८॥ 
[अधि० ७] 


अनेक नि सारी मे श्रीदेवी श्रुददेवी और सब 
सनत्कुमार यक्षो की मनोहर ग्रेक्तिया शोभायमान होती हैं। 
समीक्षा--इस अनुवाद मे-“जिनेन्द्र दसादो मे” के 
स्थान मे 'जिनेन्द्र के दोनो पाश्वंभागो मे तथा “और सब” की 
जगह “'सर्वाण्ठ और” ये वाक्य होने चाहिये प्रमाण के 
लिये देखो 
(१) सिरिदेवी सुददेवी सव्वाण्ह्‌ 
सणक्कुमार जक्खाणं । 
रूवाणि य जिण पासे मगल 
मटठ विह मवि होदि ॥र्द८८ा॥। 
तिलोयसार [नेमिचद्राचार्य] 


तिलौयप"णत्ती-अनुवाद”“ | [ ४७१ 


(१० टोडरमलजी कृत अनुवाद “-तिन जिन-प्रतिमानि 
के पाश्व॑ विषे श्री दैवी सरस्वती देवी अर सर्वाग्हू यक्ष अर 





(२) सनत्कुमार स्ाण्हयक्षयो- प्रतिबिबके । 
श्री देवी श्र्‌ तदेव्योश्च प्रतिबिबे जिनपाश्वंयो धर॑८ 
[विभाग १ लोक विभाग (सिहसूरदि) | 


(अर्थ '- प्रत्येक जिनबिब के दोनो पाश्वेभागो में 


सून॒त्कूमार और सर्वाण्द यक्षो के तथा श्री देवी और श्रुतदेवी 
के प्रतिबिब-होते है ) । 


(३) तिलोयपण्णत्ती अधिकार ४ गाथा १६३४ इसमे भी 
इसी प्रकार का केथन है इसमे आपने “संव्वाण)का सिव ण्ट्यक्ष' 
ऐसा ठीक॑अथे किया है । किन्तु उसके बाद के अधिकार ७ 
गाथा ४८ मे गलत अर्थ कर गये है जेसा कि ऊपर प्रदर्शित 
किया है। तिलोयपण्णत्ती के माननीय अनुवादकजी सा० एक 
बहुश्नुत विद्वान्‌ हैं। उन्होंने अनेक उच्चकोटि के ज॑न ग्रन्थो का 


हिन्दी अनुवाद सपादनादि अत्यत॒परिश्नम से करके पाठकों का 


++->+न>3+० >अजित>-तन->+->2०००००५........... 


भहान उपकार किया है । 
यह्‌ पर बे कु सम पर शिया जो लिखने का हमारा शुद्धाशय यही है कि- महान्‌ 
प्रो के अनुवाद कद नी जान व के अनुवादादि भे कहो-कहो गलतियाँ हो जाना बहुत कुछ 
सभव है। अत किसी के द्वारा उन गलतियो के बत्ताये जाने पर 


अगर बे वास्तविक है तो विद्वान को फभी नाराज नहीं होना 
चाहिए और साचधानी के साथ श्रुत सेवा में सदा प्रयत्नशील 
रहना चाहिए । 


णास्त्रो में उत्तरोत्तर लिपिकरर-प्रति लिफिका र-सपादक- 
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४७२] [ # जैत निबन्ध रत्नावली भाग २ 


अनुवादक और मुद्रक #आदि के प्रमाद व दृष्टिदोषादि से अनेक 


भूले हो जाती है, अत ग्रन्थों को शुद्ध रूप से पठन-पराठुज्ञ करना 
चाहिए तभी लाभ होगा। 


हट मुद्रण में कमी-२ गलतियाँ होती है इसका १ नमूना प्रस्तुत 
फिकलननननचचचीाचचचछ 
करते है -- 








भारतीय ज्ञानपीठ वाराणसौ से प्रकाशित उत्तर पुराण पर्व ६८ 

श्नोक ३७८ मे-' सप्पुपचु शब्द छपा है और बनुवाद में इसका अवे 
#(विस्तार्‌ के साथ” किया गया है किन्तु दोनो का सामजस्य नही बैठता 
अनुवाद तो संगत मालूम होता हैँ पर छपा हुआ मुल शब्द असगत 
मालूम होता है। जब इस पर विचार किया गया तो यह निश्चय 
हुआ क्-यहा/ मप्र शुद्ध शब्द होना चाहिए । क्योकि प्रवेच का 
अर्थ विस्तार होता है अत (म्रयचे का अर्थ विस्तार के साथ” ठीक है! 





डरे 


नननीनीम-ील न 


भगवान की दिव्यध्वनि । 


अपनी वाक्य रूप अचिरल जलधारा से समस्त भूमण्डल 
के कलँँक को धो डालने वाली और जीवो के अज्ञान मुद्रित नेत्रों 
को ज्ञानकोी अँजन शलाका से खोल डालने वाली भगवती 
गिल कर का आविशाव पूज्य अहुन्तदेव से होता है, जो 
निर्दोष, सर्वेज्ञ और हितोपदेशी होते है और आप्त कहलाते है। 


- 


ऐसी आप्तता महावीर तीथंकर ने तीस वर्ष गृहस्थी के बाद 


दीक्षा लेकर बारह वर्ष की घोर तपस्या से प्राप्त की थी । 


रन महावीर को वशाख शुक्ला १० को सायकाल में केवल 














न्‌ को प्राप्ति हुई थी। जिसके फल स्वरूप आप्त का महानपद 
प को मिल चुका था । आप्त का जो हितोपदेशी गुण है उसके 
प्रस्फुटित होने मे अभी देरी थी । 


/जिनसेन कृत [| हरिच्रश पुराण मे लिखा है कि-- 


घह्षष्टि दिवसान्‌ भूयो, मोनेन विहरन्‌ विभु:। 
आजगाम जरात्ख्यात॑ जिनो राजगृह पुरस्‌ ॥६१॥ 
शी (दूसरा सर्ग] 


८ द््कल्ल्े 
अर्थ केवल ज्ञान के बाद घोर प्रभ्भ ६६ दिन तक मौन से 


किनकन-गन्‍ननाना-- “० 7८ “पता 7 जज .+--७ह---०+--०-:77777"7४+*४*+-++ 


जिद्दार करते हुये जगत्‌ विश्यात राजगृह नगर को आये। 


छ्ज्छ | [ # जैन निबन्ध रत्नावली भाग २ 


इन्द्रनदि कृत श्रुतावत्तारा कथा मे भी ऐसा ही 


लिखा है"... 


सुर नर सुनि वृ दारक वृ देष्वपि समुवितेदु तीर्थकृत: । 
घटघष्टिरहानि न निर्जंगाम दिव्यध्वनिस्तस्थ ॥8२॥ 
अर्थ-देव-मनुष्य-मुनिगणो के इकटठे होते हुये भी उन 
बीर तीर्थंकर की दिव्यध्वनि ६६ दिन तक नहीं निकली । 


8 8 व भद्रकृत उत्तर पुरोश मे इस सम्बन्ध मे यद्यपि दिनो 
की कोई संख्या मही लिखी है तथापि उसके निम्न पद्च से वाणी 
के न खिरने की बात जरूर मिलती है-- 


अथ विव्यध्बनेहँतु, कोइ्सावित्युपयोगवान्‌ । 
ततोयज्ञाननेत्रेण ज्ञात्वा, मां परितुष्टबानु ॥३५६॥ 
[सर्ग ४] 


अर्थ-गौतमगणधर कह रहे है कि-कैवल ज्ञान के बाद 
जब वीर जिनकी दिव्यध्वनि नहीं खिरने लगीं। तब इन्द्र ने 
“द्व्यध्वनि का कारण क्‍या है ?” इस पर उपयोग लगाया तो 


अवधिश्ञान से मुझे (गौतम को) जान कर सहुष्ट हुआ । 





लेकिन मंडलाचार्ये श्री धर्मचन्द्र रचित “गोतम चरित्र” 
में सि्फ एक प्रहर तक वाणी के न बिरने को बात कही 
है । यथा-- 

याममात्रे व्यत्तिक्रातें, सिहासन प्रसस्थिते ॥ 

अथ श्रोवोरताथस्थ, नाभवद्‌ ध्वनिनिर्गंस . ॥७२॥ 





अर्थे-दीैरनाथु को प्रहर भर तक सिहासन पर विराजे 


होगये (चतुर्थ अधिकार) तथापि ध्वनि नहीं निकली । 


भगवान को दिव्यध्वनि ] [. 8७५ 


फिर गौ की आग वा कल व आने से भगवान्‌ का उपदेश होना शुरू 
हुआ था। उपदेश सुनने के लिये भगवान्‌ के संब तेरक गोलाई 


मे क्षोतागणो है जरा, बैठने के अलग-अतग. बारह-स्थान बने हुये 


रहते है । जिनसे देके: 04% 3 अगणित 
सख्या रहती है। यह सभास्थान शास्त्रों में “श्री मड़पे” के नाम 


से कहा गया है जो एक योजन लम्बा और एक योजन चौडा 
गोल होता है । वहा जय है » बीचोबीच एक ऊचे सिंहासन पर 
उपदेश देने को विराजते है। भगवानु के विराजने का स्थान 


रु बसा! कहलाता है_ भगवान्‌ का उपदेश ूरवाह्नठे मध्याह्न) 
पराह्व/कल और अद्ध राच्रि इन चार वक्त छह छह घड़ी तक _ 
निय्रम-से होता रहा है। इन्द्र आदि के प्रश्न से इन से अतिरिक्त 


काल मे भी उपदेश हो जाता है। जेसा कि शुभचन्द्र रचित 3 रचित अग 
प्रज्ञप्ति' की इन गाथा से प्रकट है-- 





तित्ययरस्स  तिसंज्चे णाहस्स, 
सुमज्झिमाय रक्तीए । 
बारह सहासु भज्ञे छम्घड़िया, 
दिव्ब झुणि कालो ॥५१७४ 
होदि गणि चक्किमहवबय एण्हादो, 
अण्णदाबि दिव्ब झुणि । 


श् ५ [प्रथम का 
६ तीर्थंकर नाथ का बारइ सभाओ मे दिव्यध्वनि 





छ्छद [ # जेन निबन्ध रत्नावली भाग २ 


“विष्णुसेन रचित समवशरण स्तोत्र के अन्तगंत उक्त च 
गाथा और अनागार धर्मामृत-पृष्ठ 5८ मे भी ऐसा उल्लेख है । 


भगवान्‌ की वाणी में ऐसा अतिशय पैदा हो जाता है कि 


उस के वर बाई पार हिसकता नजर नहीं आता ह में भगवान्‌ के तालु ओष्ठ आदि नही हिलते 
है । मुख पर कोई विकार (हरकत ) नजर नहाँ आता हैं । श्वास 
का 2 घ भी नहीं होता है । भगवान्‌ की बिना इच्छा के मेघ 


गर्जना को तरह निरक्षरी ध्वनि निकलती हैं जो एक योजन तक 


सबको एकसमान साफ सुनाई देतीहै। सुनाई देते वक्त वह साक्षरी 
हो कर श्रोताओं की अपनी २ भाषा में परिणत हो जाती है। 
इत्यादि गुणों के कारण ही वह “दिव्यध्वसि” इस नाम से कही 
जाती है। इस प्रकार का वणन अनेक जन ग्रथो में पाया. जाता 
हैं उन मै से कुछ मुख्य २ प्रमाण हम यहा दे देना उचित 
समझते हैं :-- 


चाय जिनसेस आदि पुराणे मैं कहते है-- 


अपरिस्पन्द ताल्वा, बेरस्पष्ठ दशन झहाते ॥ 
ट्वयभुवो मुखा भोजा, ज्जाता, चित्र सरस्वतो ॥१८७॥ 
विवज्ञया विनेवा स्थ विव्यो, 
वाकप्रसरों 5भवत्‌ ।१८४५३।॥ 
एक रुपापि तदुभाषा श्रोतृत, प्राप्य एंथग विधान । 
भेजे नानात्मता फुंल्या जल, स्र,तिरिवातियपानु।॥१४७॥ 
[पं १] 
दिव्य महाध्वनिरस्थ मुश्चाज्वा, 
भ्मेघरवानुकृति निरगच्छत्‌ ॥६८-१॥९॥ पर २३ 





अथें--तात्वादि न हिले और दांतो को क्राति प्रकट न 


भगवान की दिव्यध्वनि ] [. ४७७ 


हुई तथापि आश्चर्य है. कि के के मुख कमल से_ सरस्वती 
पंदा हुई । कहने की इच्छा उनके दिव्यवाणी प्रकट 
हुई । वह वाणी एक रूप थी तो भौ श्रोताओ को पाकर अलग 
हनन जाती थी। जैसे कि नहर का बहता हुआ जल 
वृक्षों मे जाकर अनेक रूप हो जाता है। उनके मुख कमल से 


>>>दिव्यध्वनि मेघ शब्द की तरह निकलती थी । 


भाषा भेद स्फुरंत्या स्फुरण विरहित, 
स्वाधरोद्भाषयाच ॥११७॥। 

[सर्ग ५६] 
सदिव्यध्वनिना विश्व सशयच्छेदिना जिनः । 
दुदुर्सिष्यनिधीरेण योजनातर. यायिना ॥र्ट०॥ 

[सर्ग २ ' हरिवश पुराणे जिन सेन ” ] 


इसमे दिव्य ध्वनि को अनेक भाषा रूप होने वाली, ब्गर 
होठ हिले पैदा हुई। दु दुभि की ध्वनि के समान गम्भीर और 
एक यांजन तक सुनी जाने वाली बताई है । 





ओष्ट तालु आदिके हेले बिना अक्षर पेदा नही हो सकते 
ऊपर के प्रमाणोमे ओष्टवाल्वादिका न हिंलना भगवान के बताया 
ही है इसी से उनकी वाणी का निरक्षरीपणा अनायास्‌ सिद्ध हो 
जाता है । तथा उपयु कत प्रमाणो मे उनकी ध्वनि को मेघ और 
दु इभिकी ध्वनि वत्‌ बतलाना भी बसा सिद्ध करता है। तथापि 
हंम यहां ऐसे प्रमाण भी दे देते है जिनमे स्पष्ट ही निरक्षरी 


वाणी लिखी है-- 


गंसीर सधुर मसनोहरतरं, दोषेरपेनं हित । 
कंठोष्टादिवनो मिमित्त, रहित नो बात रोघोदगतस्‌ 





४८ |] [ औ जेन निबन्ध रत्नावली भाग २ 
स्पष्ट तत्तदभीष्ट वस्तु, कथक नि' शेषभाषात्मक । 
दूरासन्न संस सम निरूपसम जन बच: पातु नः ॥२५। 
यत्‌ सर्वात्महित न वर्ण, सहित॑ न स्पंदितोष्ठद्वय । 
नो बांछा कलित न दोष, मलिन न श्वासरुद्ध क्रमम्‌ । 

“बिष्णुसेन कृत समवशरण स्तोत्र # 


यहा वाणी को निरक्षरी बतलाते हुये उक्त प्राण द्य से 
इतना और विशेष लिखा है कि वह वाणी दूर और नजदोक 
एकसी सुनाई देती है और उसके निकलते वक्‍त भगवान के हवा 
का रुकना और निकलना नही होता है और न श्वास का रुकना 
होता है । 


प. आशाध रजीने भी अपने अनगा[ रधर्मामृते प्रथम अध्याय 
इलोक २ की व्याख्या में ध्वनि को निरक्षः निरक्षरी बतलाते हुये प्रमाण 
मे इसी 'समवशरणस्तोत्रे” का उक्त श्लोक दिया है । 


“नष्टो वर्णात्मकों ध्वनि: ७४॥ 
भआप्तस्वम्ूपप” नामकग्रथ # 
€वनिध्वेनत्य क्रम वर्ण रूपो' ॥१८॥। 
बादिराज कृत 'ज्ञान लोचन स्तोतन शक 
इन दोनो ग्रथो मे भी निरक्षरी ध्वनि लिखी है । 
कुछ लोग समझते हैं कि पुराण और स्तोत्र ग्रन्थों में इस 
प्रकार की बाते बढा कर लिखी गई है। ऐसे लोगो की 
मतस्तुष्ठि के लिये हम यहा अन्य ग्रन्थों के प्रमाण रख 
देते है-- 


कये तीनो ग्रथ सिद्धांतससारादि सब्रहें) सब्रह) मे 5प चुके हैं । 


भगवान को दिव्यध्वनि ] [ ४७६ 


'अनक्षरात्मकस्तु द्विच्द्रियादि तिथग 
जीवेषु सर्वेश्ञदिव्यध्चनो च 
हा (विहददब्य संग्रह पृष्ठ ४५] 


की न 
(१9 अर्थ-द्वीन्द्रीयादि तियंच जीवों और सर्वेज्ष की दिव्य- 
ध्वनि में अनक्षरात्मक भाषा होती है । 


अट्ठरस महाभासा खुल्लण, भासाहि सत्तसय संखा । 
अक्खर अणक्बरप्पय सण्णी, जोवाण सपल भासाउ ११६१७ 
रादास भाषाणं तालु, वदन्‍्तोट्ठ कंठ वावारं | 


परिहरिय एकक्‍्क काले, सव्व॑ जणाणं दकर भासो ॥६६२॥॥ 
(त्रिलोक प्रज्नप्ति प्रथमोधिकार | 


शथ | के शा चने 
अर्थ-अठा रह महा भाषाये और सात सौ क्षल्लक 
भाषाये ये सब अक्षेर अनक्षरात्मक भाषाये सज्ञा जीवो की होती 


हैं। ये सब भाषाय तालुदन्त ओष्ठ कण्ठ के व्यापार _बिना एक 


ही काल मे दिश्यध्बनि मे प्रकट होती है। 





कुछ लोगो का ऐसा खयाल है कि शास्त्रों मे भगवान्‌ की 


चाणी को अनेक भाषात्मक लिखा है उसका मतलब यह है कि 


भगवान्‌ जुदे-२ समय मे जुदी २ भाषाओ मे उपदेश देकर सभी 
भाषा विज्ञों को अपना वक्तव्य समझा देते है। ऐसे खयाल का 


त्रिलोक प्रज्गप्ति मे “एक्क काल” शब्द देकर खडन कर दिया 


है। और यह जाहिर किया है कि भुगवान को एक ही काल मे 
प्रकट हुई बाणी अनेक भाषा रूप हो जातो है। आदि पुराण 
पर्व २५ मे भी “ चित्र वाचा विचित्राणास क्रम प्रभव प्रभो” 
(३२॥ पद मे प्रभु के विचित्र भाषाओ की उत्पत्ति एक ही साथ 
होना बताई है ४ 


४८० | [ # जैन निबन्ध रत्नावली भाग २ 


जयन्ति यसथयाई बदतोष्पषि भारती । 
विभृतय स्तोथ॑कृतोउप्यनी हितु' ॥१३॥ 
[समाधिशत के पृज्यपाद ] 


अर्थ - तालु ओष्ठ से हम लोगो के समान न बोलते हुए 
भी व बिना किसी प्रकार की इच्छा रखते हुए भी जिस तीर्थंकर 
की वाणी रूप विभूतिय जयबन्त हैं । 


“संयोग केवलि दिव्यध्वने कथ सत्यानुभयवाग्योगत्व 
मिति चेत तन्‍न तदुत्पत्तावनक्ष रात्मकत्वेन श्रोतृ श्रोत्रप्रदेश प्राप्ति 
समय पयन्तभनुभय भाषात्वसिद्धो । तदनतरच श्रोतृजनाभि 
प्रेतार्थेंध सशयादिनिरा करणेन सम्यग्ज्ञान जनकत्वेन, सत्य- 
वाग्योगत्वसिद्ध श्च तस्यापि तदुभयत्व घटनातू ।”” 


ह गद्य गोम्मटसार सस्कृत टीका योग मार्गणाधिकार मे 
पाई जातीहै । इसमे ' सयोग केवली की दिव्यध्वनिके सत्य और 


अनुभय बाक योग कंसे है ।” इस प्रश्न का उत्तर देते हुये बताया 
हैं कि वह वाणी अनक्षरात्मक उत्पन्न होती है और श्रोताओ के 
कान तक पहुँचने पर्यन्त अनक्षरात्मक दी रहती है । तेब तक बह 
अनु भय भाषा कहलाती है। फिर श्रोताओं के कान मे जाकर 
आक्षर हो जाती है जिस से श्रोताजनों के सशयादि दूर के सशयादि दर होकर 
उ+ख्यसज्ञान पंदा हो जाता है, तब बह सत्य भाषा कहलाती है । 


इस तरह दिव्यध्वनि के _सत्य ओर अनुभय दोन और अनुभय दोनो बाग्योग घटित 
होते है । 
ध्वनिरपि योजनमेक प्रजायते, श्रोत्रहदयहारि गधोर:। 


ससलिल जल धर पटल ध्वनित, मिव प्रविततान्तरा शावलयम्‌ ॥ 
[दश्श भक्ति पाठातगंत नदीश्वर भक्ति] 


भगवान को दिवध्यध्वनि ] [ ४८१ 


इसमें दिव्यधवनि को एक योजन तक फैलते बाली सजल 
बादलो की गजना के समान बताई है । 

जैनधर्म के प्राणस्वरूप श्री समंत पेंद्राचायें भी ध्वनि को 
बगर इच्छा पंदा होने वाली और सब जीवो की भाषा बन जाने 


रूप स्वाभाव वाली द्योतित करते है “-- 


'काय वाफ्य सनसां प्रवृत्तयो, 

नाभवस्तवघुनिश्चिकोीषेया” 0७४॥ 

“तब वागमतं श्रोमत्सवे, 

भाषा स्वभावक” ॥८ं७॥* 
[स्वयश्ुस्तोत्र] 





इस प्रकार एक नही संकडो प्राचीन अर्वाचीन जैन शास्त्रो 
भें का वनि का इसी तरह का वर्णव मिलता है। और तो 
क्या श्वैताबोरो के प्रसिद्ध आचार्य देमचन्द्र भी अपने...अभिधान 
चितामणि कोश में ऐसा ही कथन करते है-- 


इसी कांड में आगे श्लोक ६५ से ७१ तक भगवान की 
वाणी के ४ अतिशय बनलाते हये ३३ वा अतिशय “वर्ण पद 
वाक्य विविक्ततां” नाम का कहा है। उसको व्याख्या उन्होने 
“वर्णादीना विच्छिन्नत्व ” की है। जिसका साफ अर्थ यह होता 

न+-दु दुभिरासन योजन घोषो” शांति पाठ के इस वाक्य में 
भो ध्यनिका एक योजन तक जाना कहा है । ह॒ 


क प्रसिद्ध भक्तामर स्तोत्र मे भी कहा है- दिष्यष्वनिर्भवत्ति ते 
विशदार्थसव भाषा स्वभाव परिणाम गुर्ण प्रयोज्य ।” "वाणी नृति- 


बेंक्सुर लोक भाषा, सवादिनी योजनगामिनी ज ॥५६।। “प्रथम कांड” 


धणर | [ # जैन निबन्ध रत्नावली भाग २ 


है कि भगवान को वाणी मे अक्षरादि नही होते । 


अष्ट सहस्त्री प्रष्ठ ७३ मे पर वादी ने शंका की है कि 


“बिना इच्छा के बोलना नही हो सकता” इसका उत्तर देते हुये 


निम्न कारिका वहा लिखा है-- 


“ततश्चतत्य करण पाटव, थधोरेव साधक तमत्वम्‌ (” 


इस मे बतलाया है कि बोलने में इच्छा कारण नहीं 
पडती किन्तु चेतन्‍्य कहिए ज्ञान और करण पाटव कहिये इन्द्रियो 


की वह योग्यता जिससे ध्वनि पंदा हो सके, थे दो ही बोलने में 
कारण हो सकते हैं। यहा जो करण पाटव बोलने मे कारण 
बतलाया है उसे लेकर कुछ महाशय कहते है क्रि अष्टसहेम्ली 
मे सर्वज्ञ के भी 43200 में सहायक आता है 5 ओष्ठ ही बतताये है 
इवलिये उनकी वाणी भी साक्षरो ही होती है और वे हमारी 
तुम्हारी तरह से ही बोलते है। किन्तु उनका कहना ठीक नहीं 
है । क्योकि यहा ग्रथकार में करण पाटव शब्द दिया है जो 
कैवल तालू ओप्ट में ही सीमित नहीं है किन्तु उनसे शरीर के वे 
सभी अवयव लिये जा सकते है जिनसे ध्वनि पंदारी सके। 
और वे अवयव हिले ही ऐसा भी करण पठव शब्द से सिद्ध नही 
हो सकता | किसी सातिशय पुरुष के उच्चारण स्थानों के बिना 
हिले ही ध्वनि पैदा हो सके तो वहा भी करण पाटव शब्द का 
प्रयोग किया जा सकता है। क्योकि करण पाटव का अथ ही 
यह है कि शब्द पैदा करने योग्य इन्द्रियें। भगवान की ध्वत्ति 
चाहे तालु ओष्टादि के परिस्पषद से पंदा नहीं होती है फिर भी 

बह निकलती शरीर ही से है । और _शरीर भी इन्द्रीय है 
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इसलिये उस मे कुछ करण पाटव णब्द बाधा नही देता । अगर 
विद्या नन्‍्द को करण पाटव शब्द से सवंत्र के तालु ऑष्ठादिका 
प्रयोग ही अभीष्ठ होता तो वे श्लोक बातिक मे ऐसा 
नही लिखते - 


“नहि सवज्ञस्थ शब्दोच्चारण रसन ब्यापारोषह्ति | 
[द्वितीयोष्याय सूत्र १६ की ब्याख्या] 


इसमे स्पष्ट ही यह लिखा है कि सर्वजञ्ञ के शब्द उच्चारण 
कूरने मे जिल्ना का प्रयोग नही होता है। अक़लक देव ने राज 
बातिक मे भी इस स्थान में ऐसा ही ध्वनित किया है। 


बहुत से लोगो वी ऐसी धारणा है कि भगवान्‌ की 
निरक्षरी ध्वनि का अनेक भाषा रूप साक्षरी होना देव कृत है । 


यह धारणा ठीक नही है। आदि पुराण मे इसका निराकरण 
करते हुए म्वाय जिनसेन लिखते है कि “भगवान को ध्वनि 


को देव कृत कहना _मिथ्या है। देव कृत मानने से आप्त का 





कुछ भी गुण नहीं रहता। और जबकि अनेक भाषा रूप 
हो जाने का उसका स्वभाव है तो साक्षरी भी वह दो ही जावेगी 
तब देव कृत मानने की जरूरत ही क्या है ”? और यदि साक्षरी 
वह नही मानी जावेगी तो बिना अक्षरों के समार में अर्थ का 
वोध हो भी कैसे सकता है ? तथा बिना अथ बोध के देव भी 


में दिव्यध्यनि का वर्णन करते हुए उसे भगवानूके सब शरीर्से पैदा होने 
चाली लिखा है, किन्तु ऊपर दिये हुये 'आदि प्रा पुराण के उद्धरण में उसका 
मुख से निकलना बताया है इम दोनों कथनों से णह फलिता्थ निकलता 


है कि ८€वति अल जे शरीर से पक होकर मुखमार्ग से बाहर निकलती है। 
थक 
डा 
प्‌ बनती 
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उसे कंसे साक्षरी बना सकेंगे ?” भादि पुराण का मह वकक्‍तब्य 
उसके इस श्लोक भे है-- 


देव कृत्तोध्वनिरित्यसदेतद्देव, 
गुणशस्य तथा विहृति स्यातु। 
साक्षर एबच वर्ण समृहास्नेव, 
बिना सतिजंगति त्यात्‌ धज्रा। 
[पर्व २३] 


अब रही यह बात कि देवकृत अतिशयोगमे जी 'अद्धं मागधी 
भांपा का होना अतिशय है वह फिर क्या ? नीचे हम इसी पर 


विचार करते है। 


चौतीस अतिशय और अष्टप्रातिहाय में वाणी का प्रसग 
तीन दफे आया है। एक जन्म कृत अतिशयो मे, दूसरा दैेवकृत्‌ 
-अ्तिशयो में और तीसरा अष्ट प्रातिहायों मे। ग्रहस्थावस्था में 
प्रिय हित-वचचन का बोलना यह जन्म क्ृत अतिशयों में है। ऊपर 
अनेक ग्रन्थ प्रमाणों से जो दिव्य ध्व्ति को विवेचन किया गया 
है वह प्राति हाये में समझना चाहिये | देवकृत अतिशयों मे जो 
_-अद्ध मागधी भाषा के है! उसका मतलब कुछ भौर है। और 
बह यह है कि देव प्रताप से समवशरणवर्ती जीवो की योग्यता 
सागधी भाषा को बोलने और समझने की हो जाती है। बस 
यही कही त्‌ अतिशय है। यह बात जिनसेन कृत आदिपुराण में 
निम्न पद्म मे कहो है-- 








अं सागधिकाकारसाथा परिणता खिल । 
ल्िजगज्जनता. मेत्नी संपादन परुणादुभुतं ॥॥२४०॥ 
[पं ३५] 
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& & गे 4 
अर्थ-संब की भाषा अद्ध मागधी रूप होना और तोन 


जगत्‌ की जनता में मित्रता का होना । (इस प्रकार इस श्लोक 
में ये दो देवकृत अतिशय बतलाये है) 


गा भक्ति के श्लोक “सार्वाद्ध 
मागधीया “” की सस्कृत टीका में प्रभ्नाचन्द्र भी कुछ ऐसा ही 
लिखते है ।यथा-- 


“सर्वेभ्यो हिता सार्वा सा चासौअर्ध मागधीया च। 
अद्धांभगवद्भा षाया मगध देश भाषात्मक अ्ध च सबब भाषा- 
त्मरक | कथमेव देवोपनीत्तत्व तदतिशयस्थेति चेतु मागध देव 
सन्निधाने तथा परिणतया भाषया सकल जनाना भाषण 
सामध्यं सभवात्‌ । अथधा समवसरण भूमौ योजन मात्र मेत्र 
भगवद्भाषथो व्याप्त, परतों मगध देव स्तदूभापाया अर्द्ध मागध 
भाषया संस्कृत भाषया घ॒ प्रवत्येते। न केवल भाषा मेरी च 
प्रीतिश्व, कथभूता सर्व जनना विष्या सर्वजनाना समृह रूपे 
जनता सा विषयो यस्या सा ताहशो भाषा मंत्र च भवति। 
'सर्वेहि जनानां समृहा मागध प्रोतिकर देवातिशयव शान्मागध 
भाषया भापतेःस्योन्य ।मेन्नतया व वत्तेते इति हं।वतिशयौ ।” 


अर्य -सब जीवो की हितकारी, भगवान्‌ की दिव्य ध्वनि 
को आधा भाग मगध देश को भाषा हूप हीना और आधा भाग 
सब भाषा रूप होना यह “सर्वाद्ध मागधी भाषा” का अक्षरा 
हुआ । इस पर प्रश्न कि यह अतिशय देवोपनीत कैसे * उत्तर- 


अब के कक ही जाम ह भागध भाषा 
मे सब जनो के बोलने को सामथ्यं हो जाती है जिससे चह 
देवोपनीत कहलाती है। अथवा समवसरण भूमि मे भगवान की 
भाषा एक योजन मात्र हो रहती है। आगे मगध देव उस भाषा 


न ] [ # जैन निबन्ध रत्नावली भाग २ 


के अद्ध भाग को मगध भाषा और सस्क्ृत भाषा (?) मे प्रवर्ता 
देते है। न केवल भाषा ही बल्कि प्रीति भी वे सवंजन समूह मे 
पैदा कर देते है। अर्थात सब जनता मागध देव के प्रताप से 
मागध भाषा मे बोलते है और प्रीतिकर देव के प्रताप से आपस 


मे मित्रता से रहते है। ये तो देव कुठ अतिशय' हुये । 


इन उद्धरणो से यह प्रक्ट है कि भगवान की ध्वनि का 


स्व भाषा रूप दिन नही दे देवक॒त नहीहै किन्तु दिव्यध्वनिका वह खास 
स्वभाव है। जिसे समतभद्र जेसे प्रभावशाली आचाये भी 
स्वीकार करते है । जिसका उल्लेख इप्त लेख मे ऊपर किया जा 
स्वीकार कर 

चुका है । 


जैसे हम लोगो की अपेक्षा अर्ईत की ज्ञान आदि आत इत की ज्ञान आदि आतरिक 


शक्तिया अलौकिक होती है। तंसे ही उनकी वाह्म अवस्था में 
भी हम से विशेषता होजाती है । भीतरी शक्तिया परिएृणे प्रकट 
हाजाने के कारण अहंत का प्रभाव इतना लोकोत्तर बन जाता 
हैं कि उसे देखकर साधारण लोग आश्चय करने लग जाते है। 
गहन बात को समझने के लिये बुद्धि भी गहन चाहिये। यही 
कारण है जो सर्तभद्रोदि जसे विशाल प्रतिमाधारी आचाये 
अतिशयो को अक्नलरश मानते है किन्तु आज कल के ज्ञान 


पा पाये कि योग वी उथित महिना है वदग्ध पुरुष उनके मानने मे हिचकिचाहट ३२०० ४ है । उन्हें 
समझना चाहिये कि योग की अचित्य महिमा है। फिर अर्हत०तो 
या हो गही रहा कद ऐड मे नह योगी है उनकी लोकोज्तर विभति मे तो सदेह को कोई 
स्थान ही नही रहता । में भी कहा है कि- 


मही पसामचित्या हि योगजा: शक्ति संपद ॥८४। 
[पवं २४] 
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न अर्थ - महा पुरुषो की योग से उत्पन्न शक्ति सपदाये 

अचित्य होती है । 
स० नोट- कटारियाजी के लेख विद्वत्ता पूर्ण एवं नई 

खोज को लिए हुये होते है। यह लेख भी बहुत ही परिश्रम के 
साथ लिखा गया है। पाठको को इसमे कुछ नवीनता मालूम 
होगी । फिर भी अभी यह विषय विशेष स्पष्ट होना चाहिये, 
जिससे श्रद्धा के सिवाय सर्वे साधारण विद्वानों की बुद्धि में भी 
यह बात आसके । विद्वान लेखक ने जादि हा गन वर 3३ 
ह। तप जी वर याधान किया हैं हसन देकर जो शका समाधान किया है बह बहुत अस्प' 
प्रतीव होता है । आशा है कि कटारियाजी इस विषय को और 
भी. अंधिक विस्तार से बिखकर स्पष्ट करेगे २ 








डड 
जैन कर्म सिद्धांत 


एक मुमुक्षु प्रशणी के सामने ४ प्रश्त उपस्थित होते हैं-- 
१ ससार क्या है? २ ससारके कारण कया है? ३ मोक्ष क्‍या है? 
४. मोक्ष के क्या कारण है? इन्ही चारो प्रश्नों के समाधान मे ७ 
तत्व छिपे हुए है और उन्हीं के साथ कर्म सिद्धाँत भी । चेतन- 
अचेतन पदार्थों से भरा हुआ जो आते है आर वहू/संसोर हैं। इस 


डा: -+<ूै|+5"ह.]ह380हहत..... 


प्रथम प्रश्न के उत्तर मे ३ तत्व आते है- जीव और (अजीब । 
-चलनुर्गतिरूप दु खमय ससार में यह जीव कर्मों के फल, से 
परिभ्रमण किया करता है और जब तक्‌ कम जा-आकार जीव 
के बधते रहते है तब तक जीवका ससारसे छूटना नही हो सकता 
है । इस दूमरे प्रश्न के उत्तर में आख्रव और बध ये दो तत्व आ 
जाते है। सब किन सनम कर । इसका नाम मोक्ष 
है। इस तीसरे प्रश्न के उत्तर मे-मोक्षत॒त्वेआ जाता है। नवीन 
कर्मो का बन्ध नही होने देता और पुराने बंधे कर्मो को खिपा 
देना ये दो बातें मोक्ष की कारण है, इस चौथे प्रश्न के उत्तर मे 

सूवर और निजेरा ये दो तत्व आ जाते है। इस प्रकार चारो 
प्रश्नो के समाधान मे जीव, अजीब, आस््रव, बध, क उपयक्ध जी हे दाल निज रा 
और मोक्ष इन ७ तत्वो की उपलब्धि होती है। इन्ही सत्याथ 
७ तत्वो के श्रद्धान करने को जेनधरम में सम्यस्दर्शन (यथार्थ हृष्टि) 
कहा है । यही मोक्ष महल की प्रथम सीढी है। 
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उत्तर उन्ही आये उमास्वामी ने “पर पर सूक्ष्म” _ 
इस सूत्र द्वारा क[मंण शरीर को अन्य सब शरीरो से सुक्ष्म भी 
लिखा है । इस प्रकार 22% मम कथन करके यह 
अभिप्राय प्रकट किया है किकार्मण शरीर का गठन ऐसा ठोस 
है.कि उसकी प्रदेश सब्या अन्य शरोरो से अनन्तगुणी द्ोते भी 
वह अन्य शरोरो जंसा स्थल नही है | जैसे रुई का ढेर और 


लोहे का गोला । लेकिन इसका अर्थ यह भी नही है कि कार्मण 
शरीर जब इतना ठोस है तो उसकी गति अन्य परोदुगलिक 
पदार्थों से रुक जाती होगी ? उसकी बनावट ही कुछ ऐसी जाति 
के परमाणुओ से होतो है जिससे वह वज्ज्पटलादि मे भी प्रवेश 
कर जाता है| जैसे अग्नि लोहे मे प्रवेश कर जाती है । 


इन सभी शरीरो मे से एक ' कृंमंण शरीर ही ऐसा है 
जिसके सहयोग से यह जीव अनेक योनियो_मे जन्म ले-लेकर 
नाना प्रकार की चेष्टाये करता रहता है। यही वहकर्म प्िण्ड - 


है जो इस जीव के लिए समार का बीज भूः आग 
अनर्थ परम्प॒राओ का कारण बना हुआ है। बे आम को बी 
अपने ही मुह से रेशम के तार निकाल-निकाल कर आप हीं 
उनसे लिपटना रहता है । इसी तरह यह जीव स्वय_ ही राग- 


छषादि कलुषित भाव कर-करके आ प ही इन दूखदायी कर्मो से 
बन्ध्रता रहता है । कर्मों का बध इस जीव के किस तरह हो 


जाता है। इसके लिये शास्त्र चाक्य ऐसा है-- 











जीवकृत परिणाम निमित्तमात्र प्रपद्य पुनरन्ये। 
स्वयमेव परिणमतेउत्र पुदुंग्ला कर्मभावेन ॥ 


अर्थ . जीव के किये हुए परिणामों को विमित्त बना कर 
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पुद्गल को वर्गणायें स्वय ही कर्मरेप से परिणम जाती हैं । 
मतलब यह है किकीर्मण वगणा यह एक (ईदृगल स्कत्घ्र? गल स्कर 
की जाति विशेष है जो सारे लोक मे व्याप्त है जहाँ भी जीव 
के राग, हू ष, काम, क्रध, लोभ मोहादिभाव पृदा हुए कि वह 
कमंरूप बनकर आत्मा के प्रदेशों के साथ_ मिल जाती इसे 
ही जनधम मेकम बन्ध होना बताया है। नधम मे८कम ब॒न्ध होना बताया है। वे ही बधे हुए कर्म 
पने उदयकाल में इस जीठ को अच्छा-बुरा कल देते है और 
इसे समार से रुलाते है। जैसे अग्नि से तप्त लोहे का गोला 
पानी मे डालने से पानी को अपनी तरफ खीचता है । उसी तरह 


कषाय भावों से ग्रसित आत्मा कर्म व्गंणाओं को अपनी ओर 
खबॉचिकर उनसे आप चिंपट जाताहै । जसे पी हुई मदिरा कुछदेर 
बाद अपना असर पंदा करके पीने वाले को बावला बना देतीहै । 
उसी तरह बाधे हुए कम कालातर में जब अपना फल देते है 
तो उससे जीव सुखी, दुखी, रोगी, निरोगी, सबल, निबंल, 


धनी, निधेन आदि अनेक अवस्थाओ को प्राप्त हो जाते है। इस 


कार जनध्र्म में जीवों का वाचत्रता' ऊज्छ्77 “7 +७#-- 





बाँधे हुए कर्म माने गये है। जसे बीज के बिना धान्य नही होते 
वैसे ही कर्मों के बिना जीवो की नाना प्रकार की अवस्थाये नही 
हो सकती है। कर्मो के अस्तित्व की सिद्धि के लिये यह एक 
ट्रेतु है। अन्यथा कम इतने सूक्ष्म है कि हम छद॒मस्थ उनका 


कदापि प्रत्यक्ष नही कर सकते है। जिस प्रकार पुदुगल के 
परमाण हमारे इन्द्रियगोचर नद्दी हैं परन्तु उनसे बने स्कन्ध को 
देखकर हमे परमाणु का अस्तित्व मानना पडता है। उसी तरह 
कर्मो के शुभाशुभ फल को प्रत्यक्ष देखकर परोक्षभूत कर्मो क 
भ्ैस्तिव्व भी-मसनना होगा। 


प्रश्न . पुष्पमाला, चन्दन, स्त्री आदि प्रत्यक्ष सुख के 
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कारण है और सर्प, कटक, विपादि प्रत्यक्ष दु ख के कारण है। »* 
इन प्रत्यक्ष हुतुओ को छोड़कर युद्दु व के परोक्ष कारण कर्मों 
को फ्यो माना जाबे । 


उत्तर पृष्पमाला आदि एकातत सभी जीवो को सुख 
के कारण नही होते है कद दुख 
को कारण भी देखी जाती है । इसी तरह चिपांदि भी स॒भो को 
दुख का कारण नहीं होते है। किन्हो-किन्ही सगियो को विष 
का सेवन आरोस्यप्रद होकर सुख का कारण सेवन आरोग्यप्रद होकर सुख का कारण भो हो जाता है। 
खादी का बना मोटा चादर गरोब के चास्ते हर्ष का कारण 
होता है बही शीलदुशाला ओढने वाले राजपुत्र के लिये विषाद 
का का सपा सज । इस प्रकार समान सामग्री हो तो भो 
लक न व ही समान सूख-दु ख नही होते है। इस तरतमता को देखने 
से यद्दो निश्चय होता है कि सुख-दू ख के होने मे पृष्पकटकादि 


से भिन्‍न फोई अन्य हो अहृष्ट कारण है और चे अहृष्ट कारण 


कम ही हो सकते है। न 
प्रश्न कोई आदमो घुरा काम करता है ग़्फ्ल 


राजा देता है| इस प्रत्यक्ष फलदान फो छोड फ़र उसका फ्ल 
परोक्ष कर्मो के हार। दिया जाना क्यो साना जाने ? 





उत्तर राजा अगर दण्ड देगा तो प्रगट पापों का देगा। 
गुप्त पापों का जिन्हे राजा जानता ही नहीं उनका फल कौन 
देगा ? और मानसिक पाप तो सदा ही अप्रगर है सिक पाप तो सदा ही अप्रगट है उनका फल 
भो जीव को कैसे मिलेगा ? तथा दया, दान, ध्यान आदि उत्तम 
कार्यों का फल भी जीव को कौन देगा ” एक मनुष्य अनेक हत्या 
करे तो राजा उसे प्राषदण्ड देता है, किन्तु इससे तो हत्या 
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“ करने वाले को हम न ही ह॒त्या का दण्ड मिलता है बाकी हत्याओं 
का दण्ड केसे मिलेगा ? अत मानना पडेगा कि बाकी का दण्ड 


नरकगति के रूप मे क्मों से ही मिलता है । 

“7 कर्भोको सिद्धि के लिये दूसरा हेवु यह है कि जैसे चेतन 
की की हुई कृषि आदि क्रियाओ का फल धान्यादि की प्राप्ति 
है।जो भी कम वन आई को की हुई क्रिया होगी उसका कोई-न-कोई 
फल जरूर होगा | उसी तरह ! चेतन द्वारा की हुई हिसा आदि 
पाप क्रियाओ या दया, दान आदि क्रियाओं का फल भी जरूर 
होना चाहिये वह फल शुभाशुभ कर्मा का जीव के बन्ध मानने 
पर ही बन सकेगा। 


प्रश्न : जैसे कृषि क्रिया का प्रत्यक्ष फल धान्य प्राप्ति है । 
उसी तरह हिसा अमत्य आदि का प्रत्यक्ष फल शत्रता अविश्वास 
आदि है और दया, दान आदि का प्रत्यक्ष फल मन_ प्रसन्नता 
यश प्राप्ति आदि है। इस प्रकार क्रियाओ का फल ; याओ का फल हम भी 
मानते हैं। इन हृष्टफलो को छोड़कर अदृष्टफल कर्म बन्ध क्‍यों 


माना जाबे ? 


उत्तर जीवकृत सभी क्रियाओ के दृष्टफल और 


अदृप्टफल दोनो फल होते है । कृषि आदि सावद्य क्रियाओं का 
धान्यादि यह हृष्टफल है और पापकर्म का बन्ध होना यह 


अदृष्टफल है । इसी तरह दानादि का यश प्राप्ति आदि हृष्टफल 
है और पृण्यकर्म का बन्ध होना अदृष्टफल है। यदि कृषि आदि 
सावद्य क्रियाओं का धान्य प्राप्ति आदि हृष्टफल ; का घान्‍्य प्राप्ति आदि दृष्टफल ही माना जावे, 

अहृष्टफल पाप बन्ध नही माना जावे तो सावद्य आरम्भ करने 


बाले सभी जीवो को मोक्ष हो जायेगा और यह समा जीवो को मोक्ष हो जायेगा और यह समार जीवो से 


शन्‍्य हो जायेगा । 
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अनन्त जीवो से व्याप्त यह संसार अनादि काल से चला 
आ रहा है और भागे अनन्तकाल तक चलता रहेगा । इस ससार 
में रहने वाले बन है आह मन है कार कोई सखी है, कोई दु खी है, कोई नर है, 
कोई मादा है, कोई सबल है, कोई निबल है, कोई बुद्धिमान है, 
कोई म॒र्खे है, कोई कुरूप है, कोई सुरूप है इत्यादि जीबो की 
नाना प्रकारकी अवस्थाये जो देखी जाती है उनका कारण जीव के 
किए हुए शुभाशुभ कमकि सिवाय और कुछ नही है । जब यहप्राणी 
अपने मन वचन काय से अच्छे-बुरे काम करता है तब आत्मा मे 
कुछ हरकत पेदा होती है उस हरकत से सूक्ष्म पुदगल के अश 
आत्मा से सम्बन्ध कर लेते है इनको हो जनम में कंमे बताया 
है | इन्ही शुभाशुभ कर्मी के फल से जीव की अच्छी-बुरी अनेक 


होती हैं। कुछ लोग इनक। कारण ईशव 8०७: ५०६ 


दशाये होती हैं । कुछ लोग इनक। कारण ईश्वर को ठहराते हैं । 

पर यह ठीक नहीं है। अब्वल तो इश्वर को स्टि रचने कोट 
जरूरत ही क्‍यों हुई ”? न रचने णर उसकी कौन सी हानि हुई 
थी ? और रची भी तो किसी को सुखी, किसी को दुखी आदि” 
क्यो बताया ?े यदि कहो कि जीव जो अच्छे बुरे काम करता है 
उनका वसा ही अच्छा-बुरा फल ईश्वर देता है। उसी से जीवो 
को ये विविध प्रकार की अवस्थाये देखने मे आती है- तो ऐसा 
कहना भी टोक नहीं है। क्योकि जब ईश्वर स्वय बुद्ध, सर्वेज्ञ, प्र 
सर्वशक्तिमान है तो जीवो को पहिले पापकर्म करने ही क्यो देता 
है। जिससे आगे चलकर उसे उन पापियों को फल देने की 
नौबत आवे। हाकिम के सामने अपराध करे तब त्तो उसे 

हाकिम मना करे नही और अपराध हो चुकने के बाद उसे दण्ड 
देवे, हाकिम का ऐवा करता योग्य सही है। इसके अलाबा हम 
पूछते है कि ईश्वर समस्त सूप्टि मे व्यापक है तो व्यापक में &ु 
क्रिया नही हो सुकती है। देश से देशान्तर होने को क्रिया कहते 

१ या नया] 
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है | व्यापक में यह क्रिया असम्भव है। क्योंकि व्याप्रक सर्वेक्षेश्र 
में व्याप्त है इसमे कोई भी क्षेत्र अवशेष नहीं रहता है जिसमे 
क्रिया हो सके । क्रिया के बिना सृष्टि की रचना नहीं हो सकती 
है । अव्यापक मान तो सब्क्षेत्र की क्रियायें नहीं हो सकेगी । जो 
ईश्वर को अशरीरी माने तो अमृर्तिक से मूतिमान कार्य नही हो 
सकते है वर्ना अमूर्ते आकाश से सूर्त पदार्थ उल्पन्न होने लगंगे । 
नब असत्‌ से सत्‌ पदाथ की उत्पत्ति हो जायेगी । जो ईश्वर को 
शरीर सहित मान लिया जाये तो ईश्वर सब को दिखना 


चाहिए और उसे निरनजन नहीं कहना चाहिए। जो ईश्वर को 
सर्वेशक्तिमान माने तो सबको सुखी व सुन्दर बनाना चाहिए । 


























शक्निमान नहीं मानने से समस्त सृष्टि की रचना उससे नहीं 
हो सकती है और संक काम उसी के लिये होते है तो _ 8० ॥ 
चोर उसने क्यो बनाये जिससे पापाचरण करना पड़े २? सृषि 

बनाने के प्रथम समार मैं कुछ पदार्थ थेया नहीं ? जो पदार्थ 

थे तो ईश्वर ने क्या बनाया” जो पदार्थ नहीं थे तो बिता पदार्थों 

के सृष्टि कैसे बनाई? बिना बनाये कुछ नहीं होता तो ईश्वर को 

ना यम बना हुआ माने तो सृष्टि को भी स्वय बनी हुई क्यो न 

माने ? सभी काम ईश्वरकृत माने तो प्रत्यक्ष का लोप होगा... 

क्योकि प्रत्यक्ष मे घटपट गृहादिक मनृष्यक्रत देखे जाते है। सभी 

9 काम ईश्वरक़ृत मानने से जीवों के पुण्यपाप सब निरथंके हो 
जायेगे। न तो किसी को हिसा आदि पाप कार्यों का फल 
मिलेगा और न किर्सी को जप, तक, दया आदि पुण्य कार्यो कार्यो का 
फल भिलेगा | क्योंकि ये कदम काट कल जीवबाँ ने किये ही. नहीं, यदि ईश्बर 


के किये है तो इनका फल जीवो को मिलना क्यो चाहिए ? तब 
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निशक हो प्राणी पाप करेगे और पुण्य कार्यो से विमुख गे 


इस प्रकार ईश्वर को कर्ता मानने में! इस तरह के अन्य 
भी अनेक विवाद खडे होते है। किसी कम का फल हमे तुरन्त 
मिल जाता है किसी का कुछ माह बाद मिलता है किसी का 
कुछ वर्ष बाद मिलता है और किसो का जन्मातर में मिलता है। 
इसका क्या कारण है ? कर्मो के फल के भोगने मे समय की यह 
विषमता क्यो देखी जाती है ? ईश्वरवादियों की ओर से इसका 
ईश्वरेच्छा के सिवाय कोई सनन्‍्तोपकारक समाधान नही मिलता । 
किन्तु कर्मो में हो फलदान को शक्ति मानने वाला कमंवादी 
जनसिद्धात उक्त प्रश्नो का बुद्धिगम्य सम्राधान करता 


जन शास्त्रो का कहना है कि बाईस भेद स्कन्ध के 


और एक भेद अणु का इस प्रकार पृदूगल के कुल २३ भेद होते _ 
है | इन्ही को २३ वर्गंणाये कहते है । इनमे से १८ वर्गंणाओ का 


ग है। जनक यन्जाहा की वध आग 
करता है। उनके नामअहार | आल से टीनारिक “तंजस वर्गण षा 
स णा और कार्मणवग णा है । आहरवर्नणा से दा रिक, 
क्रियिके कक] तोन शरोर और श्वासोच्छवास 
बनले है। तेजस वर्ग तजस शरीर बनता है। भाषावगेणा 


से शब्द बनते है मनोवर्गणा से द्रव्य मन बनता है जिसके द्वारा 
यह्‌ पता करे बल है हित-अहित का विचार करता है और कीमणवर्गणे 


से ज्ञानावरणादिक अप्ट कम बनते है। जिन कर्मो के निमित्त 
से यह जीव चतुग्रत्तिरुप ससार में भ्रमण करता हुआ नाना 
प्रकार के दु ख उठाता है और जिनके क्षय होने से यह जीब 
संसार से छटक £ को पाता है। इन ज्ञानावरणादि 


अध्टकर्मो के विड को हीकीमेण शरोरु कहते है। इस प्रकार 
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इस जीव के 


दिव नारकियों का शरीर) शाहारकों! तजग्रे (म 
जीवित शरीर मे जो कांति का भेद है वह तेजस शरीरक्ृत है । 
मृत्यु होने प्र तेजस शरीर जीव के साथ चला जाता है।) 
| ऑरिकार्मण मरे ५ शरीर है। इनमे से “कामण शर्रे कब कम 
और शेष शरीरो को नो कर्म कहते है । (जीव और व औरत्कर्मा के बच 


२५2 4 कल कहते हैँ तथा जीव और अन्य शरीरो के बन्ध को _ 
हो+मिंबन्च कहते है। भवातर में सस्परहण वही कद है न तन शरीर 
| छोडे बाद जब तक नया शरौरे ग्रहण नहीं करता है तब तक 


के अन्तराल मे उसके (जैसी और कमेंण थे दो सूक्ष्म शरीर 





पं 





डा 


साथ मे रहते है। इस अच्तराल का काल जनागम में बहुत ही 
थोडा तीन समय मात्र अधिक से आधिक-बताया है। अन्तराल में 
यह कारण शरीरहों उसे किसी नियत स्थान पर ले जाकर नया 


शरीर ग्रहण कराता है। उक्त तैजस्‌ औरक्ार्मण' शरीर ससार 
दशा में सदा इस जीव के साथ रहते हैं। जब यह जीव भवातर 
मे जाकर नया शरीर ग्रहण करता है। तब सदा साथ रहने 
वाले दा शरीर और एक नया प्राप्त शरोर इस प्रकार जीव के 
कुल तीन शरीर हो जाते है। जिस प्रकार दूध में जल, मिश्री _ 
आदि बुल मिल जाते है। उसी प्रकार इन तीनो शरीरोका_ 
किला 27० है। सदा साथ रहने वाले 
तेजस और क्यसंण ये दो शरीर कराने बम है कि ये हमारे कर् मृक्ष्म है कि वे हमारे कभी 


इन्द्रियगोचर नही हो सकते है। 


प्रश्नः बोकसका दि गे णे परे” इस सूत्र के द्वारा सूत्रकार 
बमास्वामी ने शरद रिकादि शरीसे से कार्मण शरीर के परमाणु 


अलसी अधिक जि णे अधिक है। इससे तो कार्मण शरीर अन्य सब 
श्रीरो से बड़ा द्ोना क्.हिये । 
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प्रश्न ' कृषि आदि क्रियाये धान्‍्यादि प्राप्ति की इच्छा 
से की जाती है । करने वाला पाप कमाने के अभिपष्राय से उन्हें 
नही करता है। तब कर्ता को पाप का बन्ध भी क्‍यों 
माना जावे ? 


उत्तर जैसे किसान गेहू का बीज बोता है। उनके साथ 
मल को, का कोई बीज बोने में आ जाये तो उस कोढू के 
बीज से कोदू हो पंदा होगी। नही चाहने से उससे गेहू पेंदा नही 
हो सकते हैं। उसी तरह कृषि आदि क्रियाओं का अहष्टफल 
पाप कर्मो का बध नह्ी चाहते भी पाप बध होगा ही । जगत मे 

.खी जीव बहुत है और सुखी जीव थोडे है। इसका भी कारण 
जी है कि-जूगत मे पाप कार्या के करने वाले बहुत जीव है और 
पुण्य कार्यो_ के करने वाले थोड़े जीव हैं अगर कृषि आदि 
सावद्यारभ का अहृष्ट-फल पाप बंध नहीं होता तो जगत में 
प्रचुर मात्रा मे दु खी जीव दिखाई नही देते । दूसरी बात यह 
है कि+समान साधनों के होते हुए भो कृषि व्यापार आदि 
करने वालो मे समान फल की प्राप्ति नही देखी जाती है। 
इसका कारण भी जीवों का अहृप्टफल पुण्य-्पाप ही माना | 
जावेगा | कारण के बिना कार्य नहीं होता है, यह नियम है। 
जैसे परमाणुओ से घट बनता है। यहाँ घट काये है, परमाणु 
कारण है। उसी तरह हृष्टफल में तरतमता देखी जाती है 
वह भी कार्य है उस का कारण भी पृण्य-पाप ही मानना पडेगान॑ 


कर्मो की सिद्धि के लिये तीसरा हेतु यह है कि ससारी 
जीवों की गमनादि क्रियाये बिना शरीर के नही हो सकती है। 
जब कोई ससारी जीव पृव॑ पर्थाय को छोड़कर अगली पर्याय मे 
जावेगा तब पहिले का स्थूल शरीर तो छूट जायेगा और अगला 


कद 
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स्थूल शरीर अभी प्राप्त नही हुआ। अन्तराल में (विग्रह गति 


मे) उस जीव के अगर सूक्ष्म कामंण शरीर भी नहीं माना 
जावेगा तो उसके गमन का अन्य क्या कारण होगा ( विग्रहगोति 


मे यदि आत्मा को बिल्कुल अशरीरी मान लिया जावे और 


अशरीरी होकर भी किसी नय्रे शरीर मे जन्म लेना मान लिया 


जाबे तब तो मुक्त जीवो का भी पुन शरीर ग्रहण करने का 


प्रसगण आ उपस्थित होगा । 
गआ उपस्थ 





“ कार्यो की सिद्धि के लिए चौथा हेतु यह है कि-जीवो के 
जो राग हू षादि भाव पैदा होते है वे भाव आत्मा के निज भाव 
तो है नही क्योकि उन्हे निज भाव मानने पर सिद्धो के भी उन्हें 


मानने पडेगे | परन्तु सिद्धो के वे है नही और यदि इन भावों 
को जीव के न मानकर कर्मो के माने बम अर कर्म पुद्गल है। 


८अचेनुन के द्वारा द षादि भावों का होना सम्भव नही है। जसे 
उत्पन्न हुई सतान न अकेली माता की है और न अकेली माता की है और न अम्ले पिता की 


किन्तु दोनो ही के सयोग से उत्पन्न हुई मानी जानी चाहिए । 
जीव की इस वेभाविक परिणति से भी जीव के साथ होने वाला 
कम बध होता है । जसे हुल्दो और चुने के मेल से एक तीसरा 
ही विलक्षूण लाल रग॒ पैदा होता है । इस लाल र॒ग में न हल्दी 


का पता लगता है और न चूवे का । किसी ने कहा है-- 


हरदी ने जरदोी तजो चूना तज्यों सफेद । 
दोऊ मिल एकहि भये रह्यो न काहू भेद ॥ 











उसी तरह अरूपी जीव के साथ रूपी कर्म पुदुगलो का 
मेल होकर एक ऐसी तीसरी विलक्षण दशा पंदा हो जाती है 
जिसे हम जीव की ((ईसाविक अवस्था के नाम से पुकारते है । 
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इस अवस्था मे न तो जीव के असली रूप का पता पडता है 
और न पुदगल के असली रूप का।.... 


2288 (आत्मा का मेल कुछ ऐसे ढग का समझना 
चाहिए कि- दोनो एक दूसरे मे मिलकर एकस्थानीय बन जाते 


है। फिर भी दोनो का अपना-अपना स्वरूप अलग-अलग कट 


(न । (हर न >बेा अब कयन काया ह। जे द औ 
बनता है और न अचेतन कम चेतन बनता है। जंसे (वर्ण और 
बादी-को मिला देने से दोनो एकमेक द्वो जाते है। तथापि दोनो 


घातुओ का अपना-अपना गुण अपने ही साथ रहता है- गुण एक 
दूसरे मे नही मिलते है। इसीलिए जब स्यारगर से उनका शोधन 
कराया जाता है तो बे दोनो धातुये अलग-अलग हो जाती है। 
उसी तरह आत्मा का भी जब तपस्या के द्वारा शोधन होता है 
तब आत्मा और कम दोनो अलग-अलग हो जाते है। फर्क 
वतना ही है कि शोध हुए सोने मे कोई चाहे तो फिर भी चाँदी 
का मेल किया जा सकता है । किसतु शुद्ध आत्मा में पुन्त- कर्मों 
का मेल नही हो सकता है । इस फर्क का भी कारण यह है कि- 
आत्मा के साथ कर्मों का मेल किसी वक्त मे किया हुआ नही है 

चह अनादि से चला भा रहा है इसलिए वह मेल एक बार 


लए 
जज न बे के रत पर टी जाने पर पुन. उनका मेल बनता नही है। 








यदि(सुवण औरजाँदी का मेल भी इसी तरह अनादि का होता 
तो उसे कलम नि प2मक रे तौर पर फट जाने पर पुन उनका मेल 
भी नहीं हो सकता था। दो विजातीय द्रव्य जब अनादि से 
मिले हुए चले आते है तो उनके है जाने पर पुन. वे नही 
मिलते है । जंसे मम पल से निकला हुआ सोना विजातयय द्रव्य 
से मिला हुआ आ रहता है। एक बार सो उस विजातीय 
हब्य के पृणतया अलग हो जाने पर फिर सोना उस विजातीय - जाने पर फिर सोना उस विज्ञा 
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द्रव्य से नही मिल सक्षता है जेसे ८ल्ली मे दर में तेल इत्यादि 
ओर भी उदाहरण दिए जा सकते है । 

इसी दृष्टान्त के जरिए यह भी समझ लेना चाहिए कि 
अगर दस तोले सोने मे एक तोला चाँदी_मिलाई जावे तो इस 
मेल से सोना आसानी से पहिचानने मे आ जाता है। किन्तु 
बीस ताले चाँदी मे एक तोला सोना मिलाया जावे तो इस भेल 
में सोने की पहिचान बडी मुश्किल से होती है। तथापि उस 
मेल में भी सोना अपने गुण धर्म को नहीं छोडकर अपने आपकी 
अलग सत्ता रखता है। उसी प्रकार जब आत्मा हल्के कर्मदिय 
से मनुष्य योनि में जाता है तो वहाँ आत्मा की पहिच पहिचान 
आपानी से द्वो जाती है । किन्तु जब घोर कर्ोदिय से वह निगोद 
मे पहुँच जाता है तो वहाँ उसको अक्षर के अनब्तवे--भग्य-मात्र 
ज्ञान रहता है। वहाँ उसकी ऐसी दशा हो जाती है कि>-यह 
जीव है कि नही यह पहिचानना भी कठिन हो जाता है। इतने 
पर भी भूत्मा अपने गुण धर्म को वही छोडकर बहाँ की अ अपने गण धर्म ही अपनी 
अलग सत्ता बचाये रखता है । 


जींव के होने वाले कर्म संयोग की चर्चा से जैन शास्त्रों 
का बहुतसा भाग भरा पडा है। जुनधर्म मे जीव, अजीव, 
आखब, बध, सवर, निजेरा और मोक्ष ये सात-वत्व माने हैं। 
तत्वों के ये भेद भी इसी विषय को लेकर हुए हैं। तमाम जैन 
शास्त्र प्रथमानुयोग, करणानुयोग और द्ृव्यानुयोग “इन चार 
अनुयोगो में बटे हुए है। इन अनुयोगो का भी मुख्य आधार यही ... 
विषय है। प्रथमन्ियोग मे जो कथाये लिखी मिलती है उनककः 
उद्देश्य ही यह बतलाता है कि उनमे से किन-किन ने क्या-क्या 
अच्छे-बुरे काम किये जिनसे कर्मबन्ध होकर उचको..अव्ञर में 
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क्या-क्या अच्छा या बुरा फल मिलात चरणानुयोंगे में जीवो के. 
लिए वे आचार-विचार बताये गये है जिससे जीव कणों से 

टकारा पा सके । 22 'नुयोग र्मो जनक पलक प्रभेद 
कर उनके स्वरूप का विस्तार से वर्णन हैं+ दृव्यानुयोगे मे > 
जीवादि द्वव्यों का वणन है। इस प्रकार यह कर्मसिद्धात का 
विषय जन साहित्य मे सर्वत्र ग॒र्भित है। यह नही तो जैनधर्म ही 
नही है और त्तो क्‍या मोक्ष मार्य ही इसे विषय पर 
आधारित है॥। 


प्रश्त " आत्मा के साथ बच्चे हुए कर्मो को भी जेत शास्त्रों 
में. कार्मण शूसीर माना है और यह भी कहा है कि वह सदा 
ससारी जोवो के साथ रहता है। तो फिर अन्य औदारिकादि 
शरोरो फे धारण करने की जैव को क्या आवश्यकता है ? एक 
कामेण शरीर ही काफी है! 


उत्तर * सूत्रकूर उमास्वामी आचार ने “नि्रुपभोग- 
भृंत्य” इस सूत्र के द्वारा बताया है कि फार्मेण शरोर उपभोग 
रहित है और बाधे हुए कर्मो का फल इस ज है और बाधे हुए कर्मो का फल इस जीव को शरीर ग्रहण 
किये बिना नहीं मिल सकता है। क्योकि इृन्द्रियो के इष्ट-अनिष्ट 
विषयो की प्राप्ति से ससारी जीवो को सुख-दु ख का अनुभव 
होता है और इन्द्रियो का आधार शरोर है, इससे यह प्रकट 


होता है कि शरीर होने पर ही जीव होने पर ग्रीव को कर्मो का फल मिल 


सकता है । माना कि कामंण भी शरीर है परन्तु उसके अन 

शरीरों की तरह द्रव्येन्द्रिय नही हैं। इसलिये यह जीव उसके 
द्वारा इन्द्रिय विषय को ग्रहण चढ़ी कर सकता है। ऐसी हालत 
में आत्मा उस कार्मण शरीर के द्वारा तो कंमों का फल 
भोग नही सकता है इसलिये आत्मा को चार ग्रति के यरेग्य 
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अलग-अलग शरीर ग्रहण कस्के-कर्मो का फल भोगना पडता है। 


जैसे सीढियो के बिना मकान के ऊपर की छत का 
उपभोग नही किया जा सकता उसी प्रकार' कार्मण शरीः शरीर के 
द्रव्येन्द्रियाँ न होने से अकेले उसके द्वारा भी जीव उपभोग नही 
कर सकता । 


प्रश्त : अगर ऐसी बात है तो कार्मण को जीव का शरीर 
ही क्यो माना जावे ? 


उत्तर * उपभोग होना यह हेतु शरीर की सिद्धि के लिये 
नहीं है। अन्यथा वैजस भी शरीर नही रहेगा क्योकि वह भी 
निरुपभोग है । बल्कि तेजस तो कार्मण की तरह आत्म 
प्रिस्पदनरूप योग का निमित्त भी नही है तब भी वह शरीर 
माना गया है। इससे यही फलितार्थ निकलता है कि“ जो 
धिजातीय द्रव्य आत्मा मे मिलकर एक्मेक (एक क्षेत्रावगाही) 
हो जाता है उसी की गणना यहाँ काय मे की गई है। इस 
अपेक्षा कार्मण को भी जीव का काय कहा जा सकता है । 


प्रशश जेन  आस्वो-मे--कर्म--वर्कप्यओं-को- पोदगलिक 
माना हैं। उसी,से कामण शरीर बनता है। इस मुर्त शरीर के 
साथ आत्मा का बस्ध नही हो सकता है| 


उत्तर * स्थुल_औदारिक शरेर-के साथ आत्मा का 
सम्बन्ध प्रयत्क्ष दिख रहा है तो युक्ष्म कामंण शरीर के साथ 
होना क्यों नहीं भाना जावे ? और आत्मा का ज्ञानगुण अमूर्त है 
वह भी मर्दिराप्रोस से विकृत हो-जाता है। तथा ब्राह्मी आदि 
के सेवन से ज्ञालगुण का विकास द्ोता है । इस तरह असृत्ते,ज्ञान 
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पर मुरते पदार्थों का असर होना भी प्रत्यक्ष है। जब असूर्त का 
सूतूं के साथ सम्बन्ध प्रत्यक्ष हमारे सामने है तब परोक्ष सूक्ष्म 
कार्मण शरीर के साथ आत्मा का सम्बन्ध भी कक्‍्योंतही माना 
जा सकता है ? माना कि जीव और कम दोनो विजातीय हैं 
एक अमर्त और चेतन है तो दूसरा म॒र्ते और अचेतन है। इस 
विजातीय सम्बन्ध से ही तो जीव की अशुद्ध दशा हुई है। ऐसी 
दशा जीव की कभी किसी की हुई नही है, वह अनादिकाल से 
चली आ रही है | जो दशा अनादि से चली आ रही है। उसमे 
तक नद्दी किया जा सकता कि ऐसा विजातीय सम्बन्ध कंसे 
हुआ | जेसे पापाण के साथ सुवर्ण वा। सयोग जिसे कनकोपल 
कहते है (सैयोगु,भो तो विजातीय ही है । कहाँ सुवर्ण ओर कहाँ 
पाष्राण ? परे क्‍या किया जावे खान मे से निकलते वक्त अनादि 
से दोनो का ऐसा ही सयथोग है। अगर जेन धर्म ऐसा कहता 
होता कि-पहले आत्मा कमे सयोग से रहित था बाद मे उसके 
कर्मों का बध हुआ है तब तो ऐसा तक करना भी वाजिब हो 
सकता है कि-असूर्त का मरते के साथ बन्ध कुंसे हुआ ? परन्तु 

- जेनधर्म तो जीव और कर्म के सम्बन्ध, को अनादि कहता है। _ 
वस्तु की जो व्यवस्था बिना किसी के की हुई अनादि से चली 
आ रही है। उसमे तक॑ को कोई गुजाइश ही नही है। जंसे 
अनादि से चले आ रहे सुव्ण और पाषाण के मेल मे कोई तक 
करे कि यह विजातीय सम्बन्ध क्यों हुआ ? कैसे हुआ ? ऐसा तक 
निसार है। उसी तरह जीव और कम के सम्बन्ध में तक करना 
न्त्सार है । 


सूतिक औदारिकादि शरीरों ओऔदारिकादि शरीरों का सम्बन्ध श्री क्षास्मा के 


इसी कारण से होता है कि-मूर्त कामंण शरोर का सम्बन्ध 


 ब्मर कारम्ण से सः 
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आत्मा के पढ्िले दी से हो रहा है। अगर कार्मण से सम्बन्धित 
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थी आत्म के यह को. तो औदारिकादि शरीरो का_ सम्बन्ध 
आत्मा के नही हो सकता था। मतलब कि सूतते कार्मण 
शरोर का सूक्ष्म मिश्रण आत्मा के साथ पहले दी र का सृक्ष्म मिश्रण आर टी से हो रहा था 
इसी से सुर्ते औदारिकादि शरीरो का स्थूल मिश्रण भी उस 
मिश्रण मे मिल जाता है। अगर पहले से सूक्ष्म मिश्रण न हुआ 
होता तो बाद मे स्थुल मिश्रण भी नही हो सकता था। यह 
स्थूल मिश्रण भी सूक्ष्म कामंण शरीर की सिद्धि मे एक हेतु हो 
सकता है। पूर्व में बिना कार्मण शरीर के सम्बन्ध के अन्य 
ओऔदारिक शरीरो का सम्बन्ध होता मानने पर मुक्त जीवो के भौ 
पुनः शरीर ग्रहण करने का प्रसग आवेगा। तब कथन 
आचाय॑ विद्यानदि ने तत्वार्थसुत्र के दूसरे अध्याय के “ “स्वस्य”” 
सूत्र की व्याख्या करते हुए श्लोकवातिक मे निम्न शब्दों में 
प्रकट किया है-- 





सर्वस्यानादिसंबंधे. चोक्‍्ते तेजसकामसंणे १ 
शरीरांतरसबंधस्यान्यथानुपपत्तित: ॥ 


तेजसकार्म णभ्या मन्यच्छरी रमौदारिकादि, तत्सबधो5स्म- 
दादीना तावत्‌ सुप्रसिद्ध एव स च तेजसकामंणाभ्या सबधो5नादि 
सबधमतरेण नोपपद्चते म्ुकक्‍्तस्यापषि तत्सबंधप्रयोगातु ।” 


सी हे वो के वजसा >सभी जीवों रण आदर अनादिकुाल से 
सम्बन्ध र कहे गये है। यदि ऐसा न माना जायेगा तो 
अमृत निशा बीज आग वजन गो, के अन्य मृते और औदारिकादि शरोरो के सम्बन्ध 
की सगति ही नहीं बन सकेगी । (तृुजस और कॉार्मण शरीर से 
जुदे औदा रिकादि शरीर है । उनका सम्बन्ध हम ससारी जीवो 
के हो रहा है, यह प्रसिद्ध ही है। वह सम्बन्ध तेजसकामंण के 
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साथ अनादि सबंध माने बिता नहीं बन सकता है । अन्यथा मुक्त 
जीव के भी उन शरीरो का सम्बन्ध प्रयोग ह।ने लग जावेगा । 


भावार्थ -अमूर्भ आत्मा का मूर्ते तेजत्कांण शरोरो के 
साथ अनादि से सम्बन्ध चला आ रहा है। इसी से ता हमारी 
आत्मा के साथ ओदारिक णरीर का सम्बन्ध प्रत्यक्ष दिख रहा 
। अन्यथा अमूर्त का मूर्ते के साथ सम्बन्ध नही हो सकता था । 
यह व कर के पा एस जीव औदारिकादि स्थल गरीणे के साथ बहत काल 
तक रहता है। अकेले सूक्ष्म का्मण शरीर के साथ तो बहुत ही 
कम रहता है | वह भी हर विग्रहगनि मे अधिक-से-अधिक तीच __ 
समय मात्र ही । 






है वह प्रवाह की अपेक्षा समझना चाहिये । जंसे मनुष्य लोक मे 
मनुष्य जन्मते और मरते है परन्तु लोक कभी मनुष्यों से शून्य 
नही रहा है । यह प्रवाह सदा से चलता आ रहा है । उसी तरह 
आत्मा से पुराने कर्म झड़ते और नये कर्म बधते रहते है । आत्मा 
कभी कम शून्य नही रहा है । यह प्रवाह अनादि से चला आ 
रहा है । जैसे बीजों से वृक्ष पैदा होते है और वृक्षों से बीज पेंदा 
होते है यह परम्परा अनादि से चली आ रही है | नृ-फहले बीज 
हुआ और न पहिले वृक्ष हुआ। बीज को पहले माने तो चढ़ 
बिना वृक्ष के कहा से आया और वृक्ष को पहले माने तो वह भी 
बीज के बिना कंसे पैदा हुआ ? इसलिये दोनो को अनाडि _ 
मानने से हो वस्तु व्यवस्था बन सकती है। उसी तरह कर्मो के 
निमित्त से जीव के रागद्र प भाव प्रदा हते है -और--समक्षेण से 2 
पुन कर्मों का बन्ध होता है यह सिलसिला भी अनादि से चल हट 


आ रहा है। जोव के न पहले राग पादि भाव हुए और न 
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पहले कर्म हुए । रागद्र ष को पहले माने तो बिना कमदिय के 
कैसे हुए ? और कर्मो को पहले माने तो वे भी रागदष के बिना 
जीव के कंसे बन्ध गये ? इसलिए यहा भी दोनो द्वी को अनादि 
मानने से वस्तु व्यवस्था बन सकेगी । पचास्तिकाय ग्रन्थ मे कहा 


है कि-८ 


जो पुण संवरारत्थो जीवो 

तत्तो दु होदि परिणामों । 
परिणामादो फम्म कम्मादो 

होदि गदिसु गदी ॥१२८४ 


गदिसधिगदस्स देहो देहादो 
इन्दियाणी जायंते । 
तेहि दु बिसयग्गहण तत्तो 
रागो थ दोसो वा ॥१२९॥ 


जायदि जीवस्सेयं भावो 

संसारचक्कवालम्मि । 
इति-जिणव रेहि भणिदों अणादि- 

णिधणों सणिधणों वा ॥१३०॥॥ 


अर्थ-जो जीव_ससार मे स्थित है-उसके रागद्व ष रूप 
परिणाम होते है। उन परिणामो से नये कम बधते -है-+-कर्मो से 
गतियो में जन्म लेचा पडता है। जन्म लेने से शरीर मिलता है । 
शरीर मे इन्द्रियों होती है। इन्द्रियों से यह जीव विषयो को 


ग्रहण करता है । विषयो पक कट विषयों में ग्रहण करने से इृष्ट विषयो मे राग- 
भाव व अनिष्ट विषयो में द्वपभाव पंदा होता है। इस पकार 


ससार चक्र में पड़े हुए जीव के भावों से कमबन्ध और कमंबन्ध 
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से रागद्रष रूप भाव होते रहते है। यह चक्र अभव्य जीवों 

की अपेक्षा से अनादि अनन्त हैऔर अब्य जीवो की अपेक्षा 


से अनादि शात 


यह जीव स्थुल शरीरो को अनच्तवार ग्रहण कर-कर के 
छोड़ता आया है । परन्तु तब भी यह ससार से नहीं छूट सका 
है । जब तक इसके सूक्ष्म कामंण शरीर लगा हुआ है तब तक 
यह ससार से नही छूट सकता है | जंसे जब तक चावुल पर से 
छिलका दूर नहीं -वक उसमे अकुरोत्पत्ति बनी ही _ 
रहेगी । उसी प्रकार जब तक कमरूप छिलका आत्मा पर बना 
हुआ है तब तक टकरा होता" अकुर भो बना ही रहेगा। मबकल > 
से ईव्यकमें और द्रव्यकम से भावकरं होता रहता है। पू्वकेर्मो 
के उदयकाल मे होने वाले रागिद ष भावों को भावकक कहते है 
और राष्तद्वबसे होने वाला कम बन्ध दृत्यकर्भ कहलात, 

/2* 4 

प्रश्न पूर्व सचित कर्मा के उदय से रागद्वष भाव होते 
है और रागह ष से नये कर्म बधते है यह क्रम बीज बृक्ष को तरह 
अगर अनादि से चला आ रहा है तो इसका उच्छेद तो कभी 
होने का नही है । 





उत्तर : आगम चाक्‍य ऐसा है-- 


दग्धे बोजें यथात्यय प्रादुभव्ति नॉकुरः:। 
कर्म बोजे तथा दण्ये न रोहति भवांकुर:॥ 


अर्थ जेसे चले हुए बीज में बिल्कुल भी अकुर पैदा नहीं 


हीता है। उसी प्रकार कमेरूपी बीज के जला देने पर उससे भी 
भवाकूर उत्पन्न नहीं होता है 4 तात्यय इसका यह हुआ कि-- 
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ज॑ंसे किसी एक बीज के किसी वक्त दग्ध कर देने पर उसको 


भागामी काल मे होने वाली बीज वृक्ष की श्र खला समाप्त हो 
जाती है । उसी प्रकार सम्यग्टृष्टि जीव कर्मो के उदयकाल अपने 


विषाद भाव नही करता है तब उसके नये कर्मा का बन्ध नहीं 

होने किन न )ने कमी का उदय हो निर्जर जाने से उसके भी 
| फिरल्‍भर्वि कर्मोद्रव्यकर्श को श्रुखला टूट जातो है। क्योकि 
केवल पूर्व कम के फल का भोगना ही नये कर्शो का बधक नहीं 


होता किन्तु कर्मो के भोगकाल में जो नुतन रागादि भाव उत्पन्न 
होते हैं, उनसे बन्ध होता है । 





झन, वचन, काय इन तीनो की था इनमे से किसी एक 
की क्रिया से आत्मा में उत्पन्न होने वाली हरकत को जैन दुर्णेन 
मे/वीग वाम से कहा है (जो ऐसी हरकत नही होने देता बर्थात 
जो तौन ग्रुष्तियो का धारी है वह योगी कहलाता है )। इस 
यौंगू के द्वारा ढामण वर्मेणाओ का आत्मा से सम्बन्ध होने के 
लिये आकषण होता है | जिस प्रकार चुम्बक मे लोहे का अपनी 
तरफ खींचने का स्वभाव होता हैं उसी प्रकार ससारी जीव मे 
गेग के प्रभाव से कार्मण पुदंगलो को अपनी तरफ खेचने को 
शक्ति होती है और कामंण पुदूगलोी मे ससारो जीव की- तरफ 
बिचने का स्वभाव होता है । 





कर्म पुदुगलो का खिच आकर आत्मा से सम्बन्ध करना 


और उनमे स्वभाव का पडना यह कार्य योग से होता है। यदि 


वे कमे पुदुगल किसी के ज्ञान मे बाधा डालने वाली क्रिया से 
बिचे है तो उनमे ज्ञान के आवरण करने का स्वभाव पडेगा और 
यदि रागादि कषायो से खिचे है तो चारित्र के नष्ट. करने 
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का स्वभाव पडेगा । इसे हाँ अदेशवंध में प्रदेशबंध और कहते है । 


(यौग से धिफे इतना ही काम होता है। कर्मो का आत्मा के साथ 


अंयुक काल तक टिके रहना और अपना फल आत्मा को 
पहुँचाना जिसे कि वस्थति ब | बन्ध और हनभाग बन्ध कहते है भाग बन्ध कहते है यह 
काम अकेले योग का नही है, योग के साथ होने वाली कषायो 
का है ।कैषायोी के बिना कर्म परमाणु आत्मा मे टिकते नहों है । 
जैसे आते है बसे ही चले जाते है। जैसे एक स्तम्भ पर यदि 
सच्चिकण वस्तु तेलादि लिप॒टे हुए हो तो वायु से उड़कर आई 
धूलि स्तम्भ पर चिपट जाती है । वरना विपटती नहीं है 
स्तम्भ का स्पर्शमात्र होकर वह गिर पड़ती है । स्तम्भ पर 
जितना हलका-गहरा चेष लगा होगा उसी माफक धूलि हल॒की- 
गहरी चिपक सकेगी । उसी तरह यदि कृषाय ठीब होगी. ठा 
कर्म जीव के साथ बहुत समय तक बन्धे रहेगे ओर फल भी तोजब्र 
देगे। यदि कषाय हल्की होगी तो कम कम समय तक बन 
'रहेगे और फल भो कम देंगे। 

कर्मो के स्वभाव आठ प्रकार के है, इस कारण उन-उन 
स्वभाव के रखने वाले कर्मो के नाम भी वेसे ही रख दिये गये 
है ) वे नाम इस प्रकार है न पट वनावर के वेद, 
ीहिनीय/आयेडन[ज-गोज और अेतराय । 

(१) ज्ञानावरण कमं-जीव के ज्ञानगुण को पूणतः प्रगट 
नही होने देता हैं। इसी की वजह से अलग-अलग जीवो मे ज्ञान 
की होनाधिकता पाई जाती है । 

(२) ईर्शनावरण कर्म-जीव के दर्शवगुण के द्शनगण को ढाकता है । 


(३) देंदनीय कमें- जीव को सुख-दु ख का अनुभवनर 
कराता है। 
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(४) मोहनीय कर्म -मोहित कर देता है-मृढ बनाता 
है । इसके दों भेद हैं एक वह जो जीव को सच्चे मार्ग का भान 
नही होने देता, इसका नार्म दर्शन-मौहनीय है। दूसरा वह जो 
सच्चे मार्ग का भान हो जाने पर भी उस पर चलने नही देता । 
इसे चरित्र मोहनीय कहते है । 

(५) आयु कम - यह किसी अमुक समय तक जीव को 
किसी एक शरीर मे रोके रखता है। इसके छिद जाने पर जीव 
की मृत्यु कही जाती है । 


(६)( नाम कम किम वजह से शरीर और उसके 
अगोपाग आदि की रचना होती है। चौरासी लाख योनियो में 
-जोजीव को अनन्त आकृतियाँ है उनका निर्माता यही कर्म है । 
( अं इसके कारण जीव _ऊँच-नीच कुल का 


कहा जात 
(८)“अन्तराय केमे-- इसकी वजह से इच्छित वस्तु को 
प्राप्ति मे रुकावट पेद्रा होती है । 











का कम पुदुगलों का जीव के साथ सम्बन्ध होने को 


बन्ध कहते है । यह सबसे पहली दशा है । इसके बिना अन्य कोई 


जि । इसके चार भेद है-< पक तिबन्धे, 
नुभागबन्धे) और (इदेशेबन्ध । जब जीव के साथ 
कम पुदुगलो का बन्ध होता है तो उनमे जीव_के योग और 
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केबाय के निमित्त से चार बाते होती है। प्रथम तुरन्त ही उनमे 
ज्ञानादिक के आवरण करने वरगरह का स्वभाव पड जाता है। 
दूसरे उनमें स्थिति पड़ जाती है कि -ये अमुक समय तृक्‌ जीव 
के साथ वन्धे रहेगे । तीसरे उनमे तीत्र या मन्द फल देने की 
शक्ति पड़ जाती है। चौथे बे नियत तादाद मे ही जीव से सम्बद्ध 
होते है |... 

24 (उत्कपुफ ८ स्थितिऔर्‌ अनुभोग के बढ़ने को उनत्कृषेण 
वहुते है। ८,०२५ 

3. अपकर्षण-६स्थित्तिऔर अनुभाग के घटने को अपकर्षण 
कहते है । 

बन्ध के बाद गा जए कर्मो में ये दोनो उत्कषंण- 

अपकर्षण होते है। बुरे कर्मा का बन्ध करने के बाद यदि जीव 
अच्छे कर्म फरत्ता है तो उसके पहिले बाघे हुए घुरे कर्मा की 


स्थिति जज कहते है. और जग फलुदान शक्ति अच्छे भावो के प्रभाव से घट जाती 
है । इसे ही कपकषृणे कहत्ते है और अगर बुरे कर्मों का बन 





..........._--्््््त++ 


वह और भो अधिक बुरे काम करने पर उतारू हो जाता है तो 
बुरे भावों का असर पाकर पूर्व मे बाघे हुए कर्मो की स्थिति 
और फलदान शक्ति ओर भो अधिक बढ जाती है, इसे ही 
ईत्कपेण-कहते है । इन दोनो के कारण ही कोई कमे-जल्दी फल 
देता है और कोई देर मे । तथा किसी कर्म का फल तीत्र होता 
है और किसी का मन्द । ५ 

(/ (त्त)-बधने के बाद सुरन्त ही कमे अपना फल नही 


देता है। कुछ समय बाद उसका फल मिलना शुरू होता है। 


तब तक वह सत्ता मे रहता है। जसे शराब पीते ही तुरन्त _ 
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अपना असर नही देती किन्तु कुछ समय बाद अपना असर 
दिखलाती है। वैसे ही कर्म भी बधने के बाद तुरन्त अपना फल 


न देकर पक मे रहते है। इस काल को जन 
परिभाषा मे(अबाधा कश्ल कहते है । 


5 ( उदयु-कर्मो के फल देने की उदय कहते हैं। यह उदय 
दो तरह का होता 'इैफकलोदय ओर जदेशो फलोदय औ दय । जब कर्म अपना 
फल देकर आत्मा से अलग हो जाता है तो वह (कुलोदय कहा 
जाता है और जब कर्म विना फल दिये ही अलग हो जाता है 
तो उस्लें प्रदेशोदुये-कहते हैं । 

74 (उददीरेण 7>जंसे आमो को पाल मे देने से वे डाल की 
अपेक्षा जुलदी पक जाते है। उसी तरह कभी-कभी कर्मो का 


..0.0......+++++++ 


अपना यमन रा किये बिना ही फल भुगता देना उदी रणा 
कहलाती है । उदीरणा के लिये एणहिले अपकर्षणकरण के द्वारा 


कर्म की स्थिति को कम करना पडता है। जब कोई असमय मे 
ही मर जाता है ती उसकी अकाल मृत्यु कही जाती है । इसका 
कारण आयु कम की उदीरणा ही है। स्थिति का घात हुए बिना 
उदीरण्य-चवही होती । 

८ श- एक कर्म का दूसरे सजातीय कर्मछूप हो जाने 
को सक्रमणकरण कहते है । _ यह सक्रमण कर्मों के सूल कर्मो के मल भेदों में 
नही होता है न ज्ञानावरण दर्शवश्बरण रूप होता और न दर्णना- 
चरण ज्ञानावरण रूप ही। किन्तु अपने ही अवातर भेदों में 
ला मय  आ है जैसे वेदनीय कम के दो भेदों से साता _असाता 
रूप हो सकता है। किन्तु कर्म के लिये अपवाद है। बाप र्मे 


के चार भेदों मे परस्पर सक्रमण नही होता है। जिसे गति की 
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आयु ब बांधी है नियमतः उसी गति में जाना पड़ता है। उसमें 
रदेंदोबदल नही ही सकता । 

& < उपशमे-कर्म को उदय मे आ सकने के अयोग्य कर 
देना उपशमकरण कहलाता है। 

३०2 --जिस कमे की उदीरणा हो सक्षती द्वो किन्तु 
उदय और सक्रमण न हो सके उसको निधत्ति कहते हैं । 

#९ लिंकाञ़ु ना--जिस कमे की उदीरणा, संक्रमण, उत्कषण 
और अपकर्षेध ये चारो ही अवस्थाये न हो सके उसे निकाचना- 
करण कहते है। 

और भी कर्म सिद्धांत की बहुत सी बाते है जो जैन कमें 
साहित्य से जानी जा सफती है। यहाँ विस्तारभय से नहीं 
लिखा जाता । 

शैका--कर्म जड (ज्ञान शून्य) होते हैं। उन्हे ऐसा बोध 
ही नही होता कि-अमुक जीवो को अमुक समय पर उनकी 
अम्रुक-अमुक करणी का असुक-अम्रक फल देता है, ऐसी सूरत में 


जुनो का कर्म सिद्धात निरथ्थंक सा प्रत 


का कर्म सिद्धात निरथेक सा प्रतीत होता है । 











समाधान-जड पदार्थ भी अपनी शक्ति और स्वभाव के 
अनुसार टीक समय पर व्यवस्थित फाम करते देखे जाते है। 
समुचित मात्रा में सर्दी गर्मी के मिलने पर बफे-शिरवा, बरसात 
होना, दडक-गर्मी का पड़ना, बादलों के आपस म्ले-ट्क्राते पर 
बिजली-उत्पन्‍्त द्वोना, भूचाल-तृफान आना, ऋतुओ का पलटना 
आदि प्राय, सभी काम जड़ पदार्था के अपने-अपने स्वभावानुसार 
डीक समय पर अपने आप हो जाया करते है। कोई भी ज्ञान- 
घारी वहा कुछ करने धरने नहीं-पहुचता है। हम भोजन करते 
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है । हमारा काम सिर्फ आहार को पेट में पहुँचा देना होता- है । 
आगे वह उदरस्थ आहार वगर हमारे प्रयत्न के अपने भाप 
अनेक क्रियाये करता है । यथायोग्य जठ राग्नि के द्वारा यथायोंग्य 
रस, रक्त, मास, अस्थि, मज्जा, वीर्यादि बन जाते है। यह सब 

«नीम जड ही करता है कि यह प्रत्यक्ष है | यह बात निम्न गाथा 
में कही है - 


जह पुरिसेणाहारो गहियों ॥ 
परिणमइ सो अणयविहं ॥ 
ससवसा रुहिरादी भावे। 


उयरग्गिसंजुत्तो ॥पृछढ॥ 

[समयप्राभुत] 
अर्थ-जिस प्रका र/परुप के हारा खाया गया भोजन 
जूठराग्नि के निमित्त से मार्से, वरबी, रुधिरादि रूप परिणत हो 


जाता है उसी प्रकार यह जीव अपने भावो के द्वारा जिस कम 
पुज को ग्रहण करता ढे । उसका तीव्र, मद मध्यम कथधाय के 
अनुमार विविध रूप परिणमन होकर बढ़ अनेक प्रकार से फल 
देता है । 


आये दिन अखवारो मे पूर्व जत्म की घटनाये छपी 
रहती हैं जिनमे कर्मा को फल ब्राप्ति का भी जिकर आ जाया 
करता है। ऐसी ही एक घटना का हाल हम यहाँ लिख देते है-- 
धायरलेड मे एक चार वर्ष के बालक ने अपनी पूर्व जन्म 
की कथा लोगो के सामने अपने माता-पिता को बार बार 


धुनाई । प्रथम तो माता-पिता का उस कथा को सुनकर विश्वास 
ही नही हुआ और यह समझा कि बालक के मस्तक मे बिमाड़ 


जैन कमे सिद्धांत | [ शभप४ 


हो गया है या मू[इड मे गर्मी बढ़ु गई दिखती हे, इसलिये इसका 

हछ इलाज कराना चाहिये । अनेक अच्छे-अच्छे डाक्‍्टरो ने 
उस बालक के मस्तिष्क की जांच करके कहा कि इसका 
मस्तिष्क पूणंत शुद्ध और निविकार है। जंसा उत्तम म्रस्तिप्क 
इसका है वसा अन्य बालकों में मिलना कठिन है। तब लाचार 
होकर माता-पिता ने उस बालक के कथनानुसार उसके 
जन्म्रांतर के माता-पिता को खोज-कराई | बालक ने जन्मा[तर 
के अपने माता पिता का निवास काडियाबाड में राजकोट के 
पास एक ग्राम से बताया था | भारत सरकार द्वारा शोध की 
गई तो उसके माता-पिता आदि के नाम, उस बालक की पूर्व 

'म॒ में मरने की तारीख, उसके बताये घर के काम सब ज्यो 
के त्यो मिल गये। मरण के 5। मास बाद उस बालक ने 
आयरलेड में जन्म लिया था। पूर्व जन्म मे उस बालक के जीव 
ने एक पड़ोसी बुढ़िया की रुग्णावस्था मे सेवा वो थी और 
गरीब लोगो को वस्त्र दान मे बाटे ब्रे। जिन वस्त्रो को वह 
दान मे देता था, एक दिन उनमे सर्प छिपकूर बे: 


आयरलेड मे एक करोड़पति के यहाँ पेदा हुआ । 
इस प्रकार डा सद्भधातके विषयो में जितनी युक्तियुकत और 


मार कगार के तर विवेच ना जैनधम में की गई है चेसी अन्य धर्म मे नही है। 
अनेकातवोद, (अंहिसावुद की तरह कर्मंवाद भी जैनधर्म का एक£2/, 
सद्धात है। कर्म-क्या है! क्यों बन्धते है ! बच्धने के क्या: 


क्या कारण है ? जीव के साथ वे कब तक रहते है ? या-क्या 
फल देते है ? उनसे छुटकारा केसे हो सकता है ? इत्यादि बातों 
का खुलासा केवल जेन-धर्मे-मे-ही-मिल्लता है और बिल्कुल 
वैज्ञानिक ढ्ग से मिलता है । »09 227 ५ ग 
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क्या कभी जेनी भाई भी दविद्वानों 
का आदर करना सीखेंगे ? 


“बवीरवाणी” के हाल ही के अक मे बम्बई मे इस बीस 
वर्षों मे किसी जैन विद्वान्‌ का स्थायी निवास न होने पर चिता 
व्यक्त की गई है । अभी हुआ ही क्‍या है ? आगे २ देखना होता 
है क्या ? जेन विद्वानों के प्रति जैसा रवैग्या दि० जैन समाज 
अपना रही है, यदि यही हाल रहा तो थोडेही वर्षो मे बम्बई ही 
नही अश्य शहरों के लिये भी यह चिंता उत्तरोत्तर बढती ही 
जायेगी । हम देखते है कि जिस दि० जैन समाज मे विद्धत्ता की 
प्राप्ति से न तो जीविका की समस्या हल होती है और न ही 
उसका बिद्वता के लिहाज से सन्‍्मान ही होता है । उस समाज 
मे भला विद्वान बनने की किसकी इच्छा होगी ” यहाँ तो सब 
धान २२ पसेरी है, यह तो वर्णिक्‌ समाज है। इस समाज मे 
विद्वानोी की कदर नही हैं। धनाढ़यों की कदर है | यहाँ _विद्या 
सै अधिक धन को महत्व दिया जाता है। एक विद्वाव शास्त्रोक्त 








श्रीमर्तो का ही बोलबाला देखा जाता है उन्होने जो कुछ कह 
दिया तो उनकी हाँ मे हाँ सब भिला देंगे । ऐसा इस समाज का 
हाल हैं। 'ध्नवान्‌ु बलवानु लोके धनादुभवति पडितः” की 


्ृ 
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उक्ति यहाँ चरितार्थ हो रही है। “विद्वान स्ेत्र पुज्यते” का 
जमाना अब नही रहा । वह पुराना जमाना था जब राजा भोज 
जैसे विद्याप्रेमी नरपु गव इस घरातल पर बसते थे । उनके लिये 
फहा जाता है कि एक महाविद्वान्‌ ने जिस दम यह घुना कि 
राजाभोज का स्वगंबास होगया तो उसके मुह से एकदम 
निकल पडा कि-- 


अद्य धारा निराधारा निरालबा सरस्वतो। 
पंडिता खडिता: सर्व भोजराजें दिवंगते ॥ 


अर्थ - राजा भोज के स्वगं सिधारने पर आज घीरां 
नगरी निराधार होगई । सरस्वती को अब आश्रय देने वाला 
कीई नहीं रहा । पडित सब खडित हो गये--उनका मान सन्मान 
करने वाला उठ गया। 


राजा भोज की यह घोषणा थी कि मेरी नगरी मे सस्कृत 
का पाठी यदि कुम्हार भी है तो वह खुशी से रहो । पर यदि 
ब्राह्मण भी है और वह सस्कृत्त विद्या से होन है तो वह मेरी 


न स् ए  रन क्‍3७+० ०० »«०-_णक., 


नगरी मे नही रह सकता है। कहत्ते है कि उसकी इस नीति के 





फलस्वरूप उसकी पालकी को ढोने वाले कहार तक सस्क्ृत के 
ज्ञाता थे । 


क--+-्त| 








प० आशाधरजोी ने अनगारधर्मामृत को टीका मे प्राचीन 
पद्य इस प्रकार उद्ध त किया है-- 


जेनभ््‌ ततदाधारों तीर्थ ह्ावेव तत्वत । 
संसारस्तीयंते ताम्यां तत्सेबी तोर्थंसेव॒कः ॥॥ 
[सरकृत संस्करण पु० १४०॥ 
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अर्थ -जिनवाणी हक वाणी के ज्ञाता पडित ये दो 
ही वास्तव मे तीथे हैं । 8 पं दोनों ही इस जीवको ससार 
से तिरानेवाले हैं! जो इनको सेवा करते है वे ही सच्चे तीर्थ 
सेवक कहलाते है । 


मानाकि हमारे प्रतिभाशाली आचार्यो ने हमारे कल्याण 

के वास्ते उच्चकोंटि के शास्त्र रच कर भगवान की वाणी को 
हमारे तक पहुँचाई । किन्तु उन शास्त्रों को जानने पढने वाले ये 
डत लोग ही जब नही रहेगे तो उनका व्याख्यान कौन 
करेगा ? शारत्र ही सब बेकार हो जायंगे। इसलिये उक्त प्राचोन 
पद्म मे शास्त्र ही नहीं शास्त्रों के ज्ञाताओं को भी तीथंतुल्य 
बताया हैं वह यथार्थ है। उत्तम कुछ भो अत्युक्ति नही है । 
मुक्षुओ के लिये तो एक तरह से वे जैन पडित ही चलते फिरते 
जगमतीथ्थ है । इसमे कोई शक नहीं है। किन्तु ये बाते तो उस 
थुग की थी, जब प्राणियों को वाछा ससार सागर से तिरने की 
रहा करती थी | उनके लिये तो सचमुच ही जेन पडित तीथ्थ- 
तुल्य ही थे । किन्तु वर्तमान का युग तो अर्थ युग है । इस युग के 
मनुष्य ससार से तिरना ही नही चाहते है उन्होंने तो अपना 
सबसे बड़ा कल्याण धन के संग्रह करने मे समझ रकक्‍खा है । 
जिस गटर को जेनाचायनि पाप बता कर उसे त्यागमे का 
उपदेश दिया--उसी परिंग्रह के संचय में इन्होंने जकना उद्धार 
मान लिया ह और कुछ तो धनमद से ऐसे उद्ध त होगये है कि- 


ये जैन पडितो को तीर्थतुल्य तो कया मानगे उन्हे तृणतुल्य भी 


नहीं मानते । ऐसी स्थिति में इनसे यह आशा कभी नहीं की जा 
सकती कि ये जन पडितो को तीर्थ॑तुल्य मानेंगे । 

















आचाये श्री वीरनन्दि ने चद्रप्रभ काव्य मे लिखा है कि- 
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“न हारयष्टि: परमेव दुलंभा 
समतभद्रादिभवा उ सारती ।” 

बहुमूल्य हार को लडो इतनी दुलंभ नही है जितनी कि 
समतभद्रादि ऋषियो की वाणी दुलेभ है । 

यह प्रतिष्ठा की बात है कि आज के कुछ जेनध्नन कुबेर 
साहित्य की ओर आकर्षित हुये है। वे किसी विशिष्ट साहित्यिक 
रचना पर प्रति वर्ष लोख २ रुपयो का पुरस्कार देने में भी 
सकोच नही करते है| ये पुरस्कार अभी तक जंनेतरो को ही 
मिल पाये है। क्योकि उसका का्येक्षेत्र सावं॑जनिक है। उसका 
उद्देश्य प्रधानत जिनवाणी के ज्ञाता विद्वानों के प्रोत्साहन के 
लिये नही है । जिस जिनवाणी को कि हमारे आचार्यों ने अपार 
मूल्य की बताई है। प॑ं० आशाधरजो ने कहा है-- 


बरमेको5प्युपक् तो जंनो नान्‍ये सहख्रश. । 


“४ 'एक भी जेन का उपकार करना जितना श्रेष्ठ है उत्तना 


अन्य हजारो का उपकार करना नही है ।'” इस मर्म को समझने 
की जरूरत है । 

जैन साहित्य और उसके ज्ञाताओ _ के बिया जिकाल में 
भी जेनधमे का प्रकाश नही हो सकता है यह अटल सत्य है। 
एक कवि ने भी कहा है कि-- 

अंधकार है वहाँ, जहाँ आदित्य नहीं है ५ प्डाः 

है वह मुर्दो देश, जहाँ साहित्य नहों है ॥। 





आज के श्रीमानों को जन पडितो की जरूरत भो क्‍या 
है ? इनके बिना उनका कॉनिसों काम बिगड रहा है ? कभी र 
उनको पूजा प्रदिष्ठा या जैन विवाह्यदि के अवसर मे जेच 
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पडितो की जरूरत पड़ जाती है तो थोडी बहुत उनकी खुशामदी 
करके अपना काम निकाल ही लेते है। काम निकले बाद कभी 
उनको फूटी आँख से भी वे नही देखते है। अहसान मानना तो 
दूर रहा | यही नही जैन लेखक जब समय लगा कर बडे परिश्रम 
से लेख लिखकर अपना ही गाठ का डाक खर्च लगाकर उन्हें 
दि० जैन पत्रो में प्रकाशनाथ्थे भेजते है तो पत्रकार उन्हे किसी 
तरह छाप तो देते है | परन्तु जिस अक मे वह छापा जाता है 
वह अक भी उन लेखको को फ्री नही भेजा जाता है। इस 
अनुदारता का भी कोई ठिकाना है । ऐसी नीति जेनमित्र आदि 
कुछेक पत्रो को छोडकर बाकी सब ही की है। श्वेताम्वर जेन' 
पत्रकार तो अक ही नही दि० जेन लेखको को पुरस्कार तक भी 
देते हैं । ग्रीता प्रेस गोरखपुर का विख्यात पत्र ' कल्याण” में भी 
किसी का लेख छपता हैं तो लेखक को साधारण अक ही नही 
उसका बहुमूल्य विशेषाक भो भेटे में मिलता हैं। परन्तु दिं० 
जनपत्रो का अजब हाल है। उन्हे लेखको की प्रवाह नही है। 
जिस समाज मे पड़ितो के प्रति ऐसा रूखा व्यवहार है उस 
समाज मे पडित नजर आरेहें है यहो आश्चय है। समाज की 
जसी मनोवृत्ति है वसी ही दशा उसकी होकर रहेगी । वह समय 
दूर नही जब सेक्डो कोसो पर कोई विरला ही जेन पडित 
सुनने को मिलेगा और तब पडितो के लिये समाज तरसेगी । 


आये साल जैन 300 “नरक रही है। इस वर्ष ही 
2 प्रखिद्ध॒पडित 57 जतकुमार क्री; जुगलकिशोरओी और 
नसुखदोसजी चल बसे | इती तरह दस बीस वर्षों मे पुराने 
पडित सब दिवगत हो जायेगे । और समाज को पड़ितो के प्रति 


वर्तमान मे जो उपेक्षाबृत्ति है उसे देखते हुये नये पड़ित भी 
कोई क्यों बनेंगे ? 
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हमने भूमिका ही कुछ ऐसी बनादी है जिससे पृण्डित 
ह्रोना एक अभिशापही समझा जावेगा (जैन पणष्डितो की दो 





के लिये और दूसरी शास्त्र सभा के लिये। सो शास्त्र सभा के 
लिये तो ऐसी कोई जरूरी नहीं है, पण्डित आसानी से मिल 
जाये तो ठीक है, नही तो न सही । क्योंकि धामिक रुचि लोगो 
मे घटती जा रही है | रही अध्यापकी की बात सो जन विद्या- 
लय तो तेजी से उठते जा रहे है। क्योकि आज के जेनी भाई 
प्राय अपने लडको को सरकारी स्कूलो मे ही पढाना ही अच्छा 
समझते है । कारण कि वहाँ फी पढ़ाई से अच्छी तनखा पर 
सरकारो नौकरी मिल जाती है ऐसी उनकी धारणा है। जैन 
विद्यालय की पढाई से तो न समाज में पूछ है और न कोई 
नौकरी हैं। और जन विद्यालयों मे नौकरी भी कही मिल जाये 
तो बहुत कम वेतन प्र, जिससे उसका ग्रुजारा -भी-म्रुशिकल से 








चले । अत उनका कहना है कि-इस पढाई को पढ़ाना एक 


तरह से लडको का जीवन बिगाडना है इस प्रकार जिन कामों 
के लिये जन पण्डितो की जरूरत पड़ती थी वे काम हो अब नहीं 
रह रहे हैं तो नये जैन पण्डिन होने की माशा ही अब क्‍या की 
जावे ? ) इतना सबकुछ होते हुए भी समाज जेन पण्डितो का 
बहु सन्‍्मान करती होती, उनको अपनी पलको पर बंठाती होती 
तबभों कुछ गनीमत थो, इससे यह क्रम किसी त्तरह चलता 
रहता, किन्तु आज तो स्थिति बडी भयकर है। समाज हितंषी 
नेताओ का प्रमुख कत्तंव्य है कि वे इस समस्या पर दूरदशिता से 
अविलम्ब विचार करे । 


बिहानों के प्रति हो नही, अधिकांश श्रीमतों की अन्नि- 
रुचि तो जन साहित्य के प्रति भी नही है। प्रायः सभी जन 
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भन्दिरों के प्रबंधक ये ही लोग हो ते है और जैन मन्दिरो में रुपये 
को कभी प्राय होती नहीं उस रुपये को ये लोग मन्दिर के अन्य 
कार्मो में तो अनाप-सनाप खचे कर देते है, पर जब यह कहा 
जाता हैं कि-जौ जेन शास्त्र नये प्रकाशित होते है उनकी 
एक २ प्रति जैन मन्दिर मे अवश्य मंगानी चाहिए-तो उत्तर 
मिलता है “यह तो फिजल खर्च हैं, कौन पढनें वाला है।” इन 
श्रीमतो के लिये जिनवाणी आकेषंण की चोज नहीं है । क्योकि: 
ये लक्ष्मी के दास उसके स्वाद को नहीं जानते है । 
किसी कवि के कहा है - 
“यथा किरातो करिकुम्भ जाता; 
मुक्तां परित्यज्य विभतिगुझुजा 








जैसे भीलणी के सामने गजमोती और चिरमिये रखी 
जाय तो वह चिरमियो को ग्रहण करेगी, गजमोतियो को नही । 
कैयोंकि वह गजमोतियी के महत्व को नही जानती है। यही 
हालत समाज की प्रायः शास्त्र और शास्त्रज्ञों के साथ है, वह 
इनका कुछ भी महत्व नही समझ्षती यह स्थिति बेडी भयकर है 
धर्म का मूल ही संकट मै हैं । 


(कुछ भी हो यदि धर्म की गाडी चलानी है त्तो वह 
सुचारु रूप से सरस्वतो और लक्ष्मी इन दो पहियो से ही चल 
सकेगी, अकेली एक एक लक्ष्मी से नहीं । ) 


अन्तमे समाज से मेरा निवेदन है कि मैंने जो यह कट“ 
सत्य लिखा है उसके लिए मुझे क्षमा करेगे और इस गम्भीर 
समस्या पर दूरदशिता से विचार कर समुचित समाधान 
सामने लायेगे। 5&<% 


थंपि 
वास्तुदेव 


| न 
श्री १० आशाधरजी ने अपने बनाये प्रतिष्ठा पाठ पत्र 
छ३ मे और अभिषेक पाठ के श्लोक ४४ में वाह्तुदेव का उल्लेख 
निम्न शब्दों मे किया है-- 


श्री वास्तुदेव वास्तुनामधिष्ठातृतयानिशस्‌ ६ 
कुब॑न्ननुप्रह कध्य सान्‍यो नासोति साल्यसे ॥४७७ 
आञो ह्नी वास्तुदेवाय इदमर्घ पाय +० ७०+९ ०१७५ ०७०० ००९७ १०००७+ ७७ 


अर्थ-हे श्री वास्तुदेव (गृह देव) तुप ग्रहों के अधिप्ठा- 
ताप ने से निरन्तर उपकार करते हये फिसके मान्य नही हो ? 
संभी के मान्य हो इसी से मैं भी आपको मानता हू । 

ऐसा कह कर वास्तुदेव के लिये अर्घ देबे । 

श्रृतसागर ने वास्तुदैव को व्याख्या ऐसी की है-- 
“वास्तुरेव देवो वास्तुदेव ।” कद 5040 3:27 ही को देव मानना वास्तुदेव॑ 
है। जैसे लौकिक मे अन्नदेव, जलहैव, ज्ग्निदेव आतोद माने 
जाते है । इससे माद्षम होता है न अल तंसागर की दृष्टि मे वह 
कोई देवगति का देव नहीं है । करणानयोगी-लीकानुयोगी ग्रन्थों 
से भी वास्तु नाम के किसी देव का उल्लेख पढ़ने भे नहीं आया 
है । क्ाणाधर ने इस देव का नाम क्या है यह भी नही लिखा! 
है । यहाँ तक कि इसका स्वरूप भी नही लिखा है । 
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फ्रतिष्ठा तिलक के कर्ता नेमिचन्द्र के सामने भी आशाधर 
का उक्त श्लोक था। जिसके भावको लेकर उन्होने जो श्लोक 
रचा है वह प्रतिष्ठातिलक के पृष्ठ ३४७ पर इस प्रकार है-- 


सर्वेषु बास्तुषु सदा निवसत मेन 
श्री वास्तुदेबमखिलस्य कृतोपकाएं । 
प्रागेव वास्तुविधि कल्पितशभागसो- 
शानकोणदिशि पूजनया घिनोमि ॥॥ 


अथं-सवब घरो मे सदा निवास करने वाले और सबका 
जिसने उपकार किया है तथा पहिले से ही जिसका ईशान कोण 
की दिशा मे वास्तुविधि से यज्ञ भाग कल्पित है ऐसे इस वास्तु- 
देव को पूजता हू । द् 





अभियेक पाठ सग्रहके अन्य पाठो में वास्तुदेव का उल्लेख 


नही है | हाँ अगर जिनगुहदेव कौ कास्तुदेव मान लिया जाये तो 
कदाचितु जेनधम से उसको सगति बेठाई जा सकती है) क्योकि 
जेनागम मे जिन मन्दिर की नवदेवों मे गणना को है। पता 


नहीं आशाधर और नेमिचन्द्र का वास्तुदेव के विषय में यही 
अभिप्राय रहा है या और कोई ” फिरभी यह तो स्पप्ट ही है कि 
जैन कहे जाने वाले अन्य कितने ही क्रियाकाडी ग्रन्थों मे 


वास्तुदेव को जिनगृहुदेव के अर्थ मे नही लिया है । 





जैसे कि नेमिच॒ुन्द्र प्रतिप्ठापाठ के परिशिष्ट मे वास्तु 
बलि विधान नामक एक प्रकरण छपा है वह न माल्लम नेमिचन्द्र 
न या अन्य कृत ? उसमे“वस्तुदेवों के कम इस प्रकार 
लिखे है-- 5 


वास्तुदेव ] [ श्र, 


“आयें, विवस्वतु, मित्र, भूधर, सविद्र, साविद्र, इन्द्रराज, 
रुद्र, रुद्राज, आप, आपवत्स, पर्जन्य, जयंत, भास्कर, सत्यक, 
भृशुदेव,अतरिक्ष, पूषा, वितथ, राक्षस, गधवे, भू गराज, मृषदेव, 
दोवारिक, सुग्रीव, पृष्पदत, असुर, शोष, रोग, नाग, सुख्य, 
भल्‍्लाट, म्रग, आदिति, उदिति, विचारि, पूतना, पापराक्षसी 
और चरकी ये ४० नाम है ।” 


वास्तुदेवों के इसो तरह के नाम जनेतर ग्रन्थों में. लिखे 
मिलते है ( देखो स्वेदेव प्रतिष्ठा प्रकाश व वास्तु विद्या के 
अजेन ग्रन्थ ) वही से हमारे यहाँ आये है। थे भी आशाधर के 
बाद के क्रिया-काडी ग्रन्थों मे-पुन्याहवाचन पाठो मे । यह बलि 
विधान इसी । में आशाधर पूजा-पएठ नाम की पुस्तक में भपे 


छुपा है । वहाँ दस दिग्पालो को भी वास्तुदेवोमे गिना है । 

जैनेतर ग्रस्थो मे ऐसा नहीं है। ],।, ८8७“ 
एक संधि जिन सहिता में भी वास्तुदेत बलि विधान 

नामक २४ वा परिच्छेद है जिसमे भी उक्त ४० नामो के साथ 

ः दिग्पालो के नाम है, ऐसा माल्षम होता है कि- चास्तुदेवो 

को बलि देने के पहिले दिग्पालो का बलिविधान लिखा हो भी 

लगते हो वास्तुदेवों को बलि देने का कथन किया है इस तरह 

भी बस्कि देवी में दिग्पाल देव सामिल हो सकते है। अन्य मत मे ॥ 








>-._-_+++ 
बज 


वास्तुदेंवी_ मत थे आय मास आदि है। जेन 
मत में मांस को सामग्री मे तहीं लिग्रा-है लक मधु को तो 
या ही झहै। 


एक संधि संहिता के उक्त परिच्छेद के १७ थे श्लो्के में 
भजेदार बात यह लिखी है(बलि देते वक्त बलि द्वव्यो को लिये 
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हुए आभुषणों से भूषित कोई कन्या या वेश्या अथबा कोई 


मदमाती स्त्री होनी चाहिये । यथा-- 


बलिप्रदानकाले तु योग्या स्पाद बलिधारण। 
भूषिता कन्यका वा स्याए्‌ वेश्या वा मत्तकामिनो ॥१ृआ। 
[परिष्छेद २४] 


ऐसा कथन नेमिचद्र प्रतिष्ठा पाठ मे छपे इस प्रकरण के 
पृष्ठ ४ के श्लोक ११ से भी प्रतिभासित होता है । 


जिन शास्त्रोमे साफ तौर पर अन्यमतके माने हुए देवोकी 
आराधना का कथन किया है और उनकी आराधना विधि में 
ऐसी वाहिप्रात बाते वेश्या आदि की लिखी है। उन शास्त्रों को 


हम केवल यह देखकर जिनव!णी मानते रहे कि वे सस्क्ृत प्राकृत 
में लिखे है और किन्‍्ही जेन नामधारी बडे विद्वान्‌ के रचे हुये 
है जब तक हमारे मे यह आगममूढता बनी रहेगी तब तक हम 
हंसा कठ नाल छाया हा ६ कि. धम का उज्ज्वल रूप नही पा सकगे। इन मिथ्या देवो का 
सा कुछ जाल छाया हुआ है कि पंडित लोग भी इनके दुर्मोह 
से ग्रसित है | शुद्धाम्नायो प० शिवजौरामेजी रांची वालो का 
#लिखाी एक प्रतिष्ठा ग्रन्थ प्रकाशित हुआ है जिसमे इन सभी 

_ वास्तुदेवो की उपासना का वर्णन किया है। बलिहारी है उनके 


शद्धास्त न्‍्नाय को. [य॒ 


वास्तुदेवो के जो नाम जेन ग्रन्थों मे लिखे मिलते है 
उनकी अन्यिमेत के नामो से कहीं २ भिन्‍नता भी है। जैसे अन्य- 
मत के नामअग्रमा, सेवितृ सावित्र, शेप, दिति विदारि । इनके 
स्थान मे जनमत के नाम क्रम से ये है-आये, सबिद्र, साविद्र, 
शोष, उदिति और विच्चारि। इन नामो में थोड़ासा ही अक्षर 
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भेद है। यह भेद लिखने-पढ़ने की गलदो-से-थ्ी हो सकता है। 
आप | 

कुछ नामभेद शायद इस कारण से भी किये हो कि उनमे 
स्पष्टत अजेनत्व क्ललकता है | जंसे अर्यमा का आये, शेष का 
शोष दिति का उदिति बनाया गया है। क्योक्ति अन्यमत में 
आयेमा का अर्थ पितरों का राजा, शेष का अर्थ शेष-नाग, 
दिति का अथे देत्यो की माता होता है । सर्विद्र और साबिद्र 
शब्दों का कुछ अर्थ समझ नही पडता है, जरूर ये शुद्ध शब्द 
सवितृ और साविज्न का बिगडा रूप है । इसी तरह शुद्ध शब्द 
विदारि का गलती से विचारि लिखा पढा गया है। 


वास्तुदेवों के नामो में रुद्र जयत (यह नाम इन्द्र के पृत्र 
का है) और अदिति (यह देवो की माता का नाम है) ये नाम 
दोनो ही मतो के तामो मे है। परन्तु मूल मे ये नाम साफ दौर 
पर ब्राह्मणमत के मालूम देते है। जन मान्यता के अनुसार इन्द्र 
का पुत्र आर देंवों को माता को कंथेंन बनता नही है। जेनम्त 
में देवो के माता पिता होते ही नही है, न रुद्र ही कई उपास्य 
देव माना गया है। ० 


भगवान्‌ महावीर ने ब्राह्मणमत्त की फैली हुई जिन 
मिथ्या रूढ़ियो का जबरदस्त भडाफोड क्या था खेद है उनके 


"->-+->न...4..................- 





४ 


श्री सीमंधर स्वामी का समय 
जिस क्षेत्र के बीच मे/मरु पर्वत होता है उसको विदेह 


क्षेत्र बोलते है । इस अत्र में देवकुड्े + जि को छोड़ कर शेष' 
में सदी चतुर्थ काल रहता है। जहाँ कभी मोक्षमागें बद नहीं 





५ होता है । और सदा ही जहाँ के मनुष्यों की क्वीय प्रायः पानसों 
- |धनुष की ऊंची व आयु अधिक से अधिक एके करोड पूर्व वर्ष 


| 


की होती है /मैरु से पूर्व दिशा की तरफ का भाग पूर्व /विदेह 
और प्षश्चिमु का भाग पश्चिम विदेह कहलाता है। ढाई द्वीप 
में पाच मेंरु पवेत होने के कारण पाँच विदेह क्षेत्र होते है। सभी 
विदेहो में उक्तप्रकार से पू्व-पश्चिम भाग होते है। पृव-पश्चिम 
भागों में सोलह २ महादेश होते है । नह देश भागों 
में कुल महदेशों की सख्या १६० होती हैं। कभी २ एक ही 


समय में इन १६० देशों मं १६० तीर्थकरों का सदभाव रहता है। 


कहते है श्री अजीत नाथ स्वामी के समय में पाँचों विदेहो में 


बनता लीन का ला -लटणा+7*“77“7 





पश्चिम भाग मे कम से कम दो-दो तीर्थंकर तो । हमेशा विद्यमान 
रहते ही है। तदनुसार पाँचो विदेहों मे कम से कम २० तीर्थंकर 


नित्य पाये जाते हैं । इस वक्‍त श्री पाँचों विदेहों मे सीमधर अत जग कह पाँचों विदेहों मे सीमधरादि 
२० तीर्थंकर मौंजूद है। जिस जबूद् प मे हम रहते है उसके 
विदेह क्षेत्र मे भी पूर्व भागमे दो भौर पश्चिम भाग मे दो कूल ४ 
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तीर्थंकर इस वक्‍त मौजूद है | सीमधर, युग्मधर बाह और सुबाहु 
ये उनके नाम है। उनमे से सीमधर स्वामी की नगरी पूबे 
विदेहस्थ_पुष्कलावती देश की पुडरोकिणी है। युग्मधर की 
नगरी पश्चिम विदेहस्थ व प्रदेश 2 है। बाह भगवान्‌ 
की नगरी पृवविदेहस्थ वत्स की है है भर चुप सुबा 
नगरी कम बम निदेस्थ , सत देगा जी शा 
सोमवार बोल तोवहर्ी का जसत प्य तो हमारे इेखने मे 
नही आया है। अलबत्ता बीस बिहरमान प्जापाटों मे उनके 





माता-पिता चिह्न आदिको के नाम जरूर पढे है। 





अब हमे यह देखना है कि ये बीस ठीर्थकर जो इस समय 
विदेहो मे विद्यमान है। इनका प्रादुर्भाव कब हुआ है ? (अरतज्षेत्र 
फे किस २ तीर्थंकर के तीर्थंकाल में ये हुए है। शास्त्रों 
विषय मे सिफ एक सीमधर स्वामी के बारे मे कुछ जानकारी 


मिलती है। अन्य तोर्थकरो के बाब॒त कथन हमारे देखने मे नही 


आया है। 


हरवियेण कृत पदुमपुराण पं २३ श्लो०-७ आदि मे लिखा 
है कि--एकबार नारदजी राजा दशरथ से मिलने गये । दशरथ 
ने उनसे देशातरों का हाल पूछा । उस प्रसग मे उत्तर देते हुए 
नारदजी ने कहा कि-- 


“मै पूर्व विदेह मे गया था, वहाँ ए'डरोकिणो नगरी में 
सीमधरस्वामी का दीक्षाकल्याणक का महोत्सव मैंने अपनी 
आँखो से देखा है । उनके उस उत्सव मे इन्द्रादि देव भी विमानों 
पर चढ़कर आये थे। मैंने वहाँ यह भी सुना कि इनके जन्म 
समय में भी इन्द्रादिको ने आकर इनका जन्माशियेक मेरु पर्कंत 


श३० [ # जैन निबन्ध रत्नावली भाग ३ 


पर किया था। जैसा कल्याणको का उत्सव यहाँ भरत क्षेत्र में 


म्ुनिसुत्॒तभगवान का हुआ है, वेसा ही विदेह मे सीमधर स्वामी 
का हुआ हैं ।/' 


ग 
इस वृत्तात से जाना जाता है कि-सीमधर स्वामी का 
अस्तित्व मुनियुत्रत और तमि तीर्थंकर के अतराल समय में था। 


जिनसेन कृत हरिवश पूराण पर्व ४३ श्लो० ६० में लिखा 
है कि-अद्य म्न के हरे जाने के बाद उसका पता लगा ने को 
नारदजों पूर्व विदेह मे पुप्कलावती देश की पु डरीकिणों नगरी 
में गये । वहाँ समवशरण में पहुचकर भगवात सीमधर सै प्रद्यम्त 
का हाल मालूम किया । 


' पदुमपुराण के कथनानुसार तो सीमधर ले. मुनिस॒त्रत 
और नुमि के अंतराल समय मे दीक्षा ली थी और हैं'रवृशपुराण 
के अनुसार नेमिनाथ के समय में वे केवल ज्ञानी हो गये थे यह 
तो स्पष्ट ही है किझ पदुमपुूराणकार ने पठमच्| पठमचरिय नामक 

| प्राकृत भापा के पुराण का बहुत करके अनुसर करके अनुसरण किया हे | 
इसजिए सीमधर स्वामा का उक्त दीक्षा वृत्तात जैसा पठमचरिय 
मे लिखा था वसा ही पदुमपुराण में लिखा गया गया है। ऐसा ही 
कथन टहेमचन्द्र कृत जैनरामायण श्वेतांबर ग्रन्थ मे भी है । 


लनीलिनक नि पर क ध (मक्षरविपेण 
का राणफार्रजिनसेन के समक्ष(र्‌विषेण का पदुम- 
पुराण मोजुद था हो अत (जिनसेत ने भी रविषेण के कथन को 
सगति बैठाते हे ८लैमिनाथेके समय मे सौमधर स्वामी को 
केवल ज्ञानी प्रगट किया और क#षरद जो दे उनसे प्रद्य म्न का 
टी 2: 


हाल जाता ऐसा लिखा । 





इन दोनों म्रन्थो की इन कथाओं के आधार पर बहुत से 
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जुँनी धाई यह समझे बेठे है कि- मुनिसुत्रत स्वामी के तीथंकाल 
से ही सीमधर भगवानु का अस्तित्व चला आ रहा है। _सहसे न- 
कृत-प्रद्य म्नच रित ( ११ वी शत्ती ) पृष्ठ ५२-५३ मे भी 
प्रच मत का हाल सीमधर स्वामी से ही जावना लिखा है। 


किन्तु आचाय॑ श्री गुणभद्र प्रणीई उत्तर पुराण मे इससे 
भिन्‍न कुछ और ही झथन मिलता है । विदेहल्षेत्र मे जाकर नारद 
जी ने जिन तीर्थंकर केवली से प्रद्य म्न का पता लगाया था। 
वह कथन उच्चुर पुराण मै इस प्रकार है-- 





नारदस्तत्समाकण्यं श्रुण पूर्व. विदेहजे । 
नगरे पुडरीकिण्यां मया तोथ्थकृतो गिरा ॥६८ण 
स्वयं प्रभस्य ज्ञातानि वार्ता बालस्य पृच्छता 4 
भवांतराणि तद्वृद्धिस्थानं, लाभो महानपि ॥६४॥। 
[पर्व ७२] 
अर्थ <श्रीकृष्णणी बात सुतकर/नारद केहने लगा-सुनो ' 
पूर्व विदेह की पुडर्रकिणी नगरी मे मैते स्व॒य प्रभ तीर्थकर को 
वालक प्रद्य म्न॒ को बात पूछी थी । उनकी वाणी से मैंने प्रद्य मत 
के भवाततर जान लिये है। और वह इस वक्त किस स्थान मे बढ़ 
रहा है तथा उसको क्या-२ महानु लाभ होने वाला है यह भो 


मैंने उन्ही भगवान्‌ की वाणी से जात लिया है । 





(त्तर पुराण के इस उल्लेख से प्रगट होता है कि-- नारद 
ने प्रथ्य मन को हाल विदेह क्षेत्र मे स्वयप्रभ तोर्थकर से जाना 
था। न कि सीमधर स्वामी से । वहाँ उस वक्त सोमधर थे ही 
नही, वल्कि वे तो उस समय पेदा भी नही हुए थे। क्योकि एक 
नगरी मे ही नही विदेह के किसी एक महादेश मे भी एक काल 
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में दो तीर्थंकरो का सदुभाव नही हो ' ही हो सकता है । 


यहाँ यह भी ध्यान मे रखने की बात है कि>-ये स्वय प्रभ 
तोर्थंकर वे नही है जिनका नाम बीस सीमधरादि मे ६ वे तम्बर 
पर आता है। वे तो धातकी खण्ड के विदेहक्षेत् में हुए है । 
इसलिये उन्नर पुराण मे लिखे उक्त तीर्थंकर पु डरीकिणी नगरी 
मे उस वक्त कोई जुदे ही स्वयश्रभ नाम के तीर्थंकर थे, जिनके 
पास मे जाकर नारदजी ने प्रद्य मन का हाल पूछा था। अगर 
उस वक्त वहाँ सीमधर होते तो आचार्य गुणभद्र स्वयश्रभ का 
नाम नही लिखते । 





पुष्यदत कवि का बनाया हुआ अपभ्रश भाषा में एक 
ता गय गुणभेंद्रे कृत उत्तरपुसण की कथाओो का 
अनुसरण किया गया है। उसके तीसरे खण्ड के पृ० १६० पर भी 
६.53“ न शा का 
यह कथन उत्तरपुराण के अनुमार ही लिखा है। अथाव्‌ वहाँ भी 
खद्य म्त का हाल स्रय तभ तीथकर ने बताया लिखा है । 


की लीक + शि मूल 
इस प्रकार (उत्तरपुराण जो छिमूलसघ की परम्परा का 
ग्रन्थ माना जाता है उसके अनुसार तो नारद जी विदेह मे 
प्रद्य मेन का हाल पूछने गये तब तक तो सीमधर स्वामी वहाँ 


विद्यमान ही नही थे इसलिये यही मानना पड़ता है कि वे बाद 


मे ही कभी हुए है । 


जबकि कम पुराण से डेढ़ सौ बर्ष करीब पहिले पदुम- 
पुराण बन चुका था और हरिवंश पुराण भी उत्तर पुराण से 
पहिले का है फिर भी गुणभुद्र ने उनके कथन को अपनाया नहीं, 
इससे यही फलितार्थ निकलता है कि (विवेण और (जिनसेन 
(हरिवश पुराणकार) की आम्नाय अलग थी एवं ग्रुणभद्द को . णभद्द की 
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अलग थी। भिन्‍न व मिलता अलग यही नही अन्य भी 
कितना ही कथन क्ष्यपस- मे. सिलता नहीं है। यह समस्या 
श्रृर्ससागर सूरि के सामने भी आई दिखती हैफइसी से उन्होने 
इसका समाधान करते हुए षट प्राभत की सस्क्ृत टीका के अन्त 
(पृष्ठ ३७६) मे इस प्रकार लिखा है .-7 


“बूर्वे विदेह पुण्डरीकिणी नगर बदित सीमंधरा पर नाम 
स्वय-प्रभ जिनेन ००० ०७०० ००० 77 02: 2:3/. 


अर्थ : पूर्व विदेह की पुण्डरीकिणी नगरी के जोटसीमधर 
है उन्ही का दूसरा नाम स्वयप्रभ है ।) 

यह समाधान कहाँ तक समुचित है इस पर विशेष्ज्ञ 
विद्वान्‌ विचार करे | बृहज्जैेन शब्दाणंव प्रथम भागमे, मोक्षमाय 
प्रकाशक के प्रारम्भ मे, पृण्याह वाचन मे, द्यानतराय जा 
जौहरीलाल जी थानसिंह जी कृत बीस विहरमान पूजाओ मे, 
सस्क्ृत विद्यमान विशति जिन प॒जा आदि मे बीस तीर्थकरो के 
नाम इस प्रकार है --- 





१ सीमधर २ युग्मधर ३ बाहु ९ सुबाह 
५ सजातक ६. स्वयंप्रभ ७. ऋषभानन 5. अनतवीय 


"के +न्‍्ान्, 


मन विदेह मे सोमधर ताम के तीर्थंकर त्तो हमेशा ही रहते है 


कमी उनका अभाव नहीं होता। एक के बाद दूसरे इसी नाम से 
निरन्तर होते रहते हैं ऐसो ही मान्यता है (जेसे हिन्दुओ में शिकराजोय _ 
_और जैन भट्टारकों मे बरस बात स्वामी भट््‌टारको मे चर्सि कोति सवा इक स क ग्रेते आरहे हैं कभी 
भी इस नाम से पटुट खाली नहीं रहता)-इसीसे # तसागर सूरि ने ऐसा 
समरक्षान किया है इसके सिव्रा और कोई तरीका ही नही था । 
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& सूयंप्रभ १० विशाल कीति ११. वज्थधर १२ चन्द्रानन 
१३ चन्द्रवाहु  (भद्र-बाहु)आ १४ भुजगम १५ ईश्वर 
१६ नेमप्रभु १७ वीरसेन १८ महासेन पे देवयश 
(यशोधर) २० अजितवोये । 


उपरोक्त कुछ ग्रन्थों मे क्रमश चार तीर्थकरो को जबूद्वीप 
विदेह मे आठ को धात की खड़ मे और आठ को पुष्कराधे द्वीप 
में बताया है तदनुसार यह बात इस लेख के शूरू में भी व्यक्त 
की गई है किन्तु जीन बहाव पा नापतीय आन महापराण (भारतीय ज्ञान पीठ, दिल्ली 
| से प्रबाशित ) (पुष्याश्रव_ कथा कोश )( जीवराज_ग्रल्थमाला 
शोलापुर से प्रकाशित ) मे इससे विपरीत कथन पाया जाता हे 


जिनका विवरण मयप्ष्ठ के इस प्रकार है --- 


सीमधर -धातकी खण्ड द्वीप पूर्व विदेह-आदिपुराण 
(जिनसेन कृत) प्रथम भाग पृष्ठ १४५ तथा पृण्याश्रव कथा कोश 
+...000क्‍.- 
पुष्ठ २४८ । 





युगधर-पुष्कराधे दीप पूर्व विदेह--आदिपुराण प्रथम 
भाग पृष्ठ १४६ तथा उत्तरपुराण (गुणभद्र कृत) पृष्ठ ८७ एव 
पुण्याश्वव कथा कोश पृष्ठ २४५ व २४८ । 


स्वयप्रभर-जम्बूद्वीप पूर्रर विदेह-आदिपुराण प्रथम भाग 
पृष्ठ १६६ उत्तर पुराण पृष्ठ १४, १६६, १७३, ३२४१, ४११ । 


स्वयप्रभ--धातकी खण्ड द्वोप--उत्तर पुराण पृष्ठ ५०-५१ । 


इस विषय में एक विशेष बात और ज्ञातव्य है समाधि 
भक्ति के अन्तगंत एक गाथा पाई जाती है +- 


श्री सोमंधर स्वामी का समय ] [ ५३५ 


पंच आऑरिजयणामे पंच य मदिसायरे जिणे बंदे । 
पंच जसोयरणामे पंच थ सोमंदरे बंदे ॥४।॥। 
इसमे बताया है कि-प्रत्येक विदेह्‌ क्षेत्र मे अरिजय, 


भतिसागर, जसोधर, और सोम॒धर ये चार-चार तीर्थंकर विशेष 
जुदा ही होते है । 


इस सब से यह फलित होता है कि-कही एक रूपता 
एक नियम नही है एक सीमधर स्वामी भी पाँचो मेरु सम्बन्धी 
पाँचो विददेहों मे एक हो समय में पाये जाते है यह नाम सबेत्र 
शाश्वत रूप है । इस विषय मे और भी कोई मथिता्थ हो या 
कोई सशोधन को स्थिति हो तो विद्वानों से निवेदन है कि-वे 


उसे अवश्य प्रकट करें । शास्त्र समुद्र अथाह है । फेक. 
विशेष ज्ञातव्य. [/ [2 ; 


विदेह में २३३ कस्थाणको के बाड़ दीवेंकर में २-३-५ कश्याणको के ६ री थ्कर होते हैं । 

भरत हम्रवत हरि विदेह र॒घ्पक हैरण्य वर्तराचत वर्ष क्षेत्राणि 
१॥१०॥ (तत्वाथंसूत्र, अध्याथ ३) जस्बूद्दीप के दक्षिणात मे कऋरतक्षेत्र और 
उत्तरान्त मे ऐराबतक्षेत्र है (दक्षिण से उत्तर) शरतल्षेत्र के बाद हिमवत, 
हरि वर्ष है फिर पेष्ठ प4त है उसके आछृपास विदेह क्षेत्र है वह दो 
विशाष मे है मेह घे पूवे मे पूर्व विदेह और पश्चिम से पश्चिम विदेह 
है। विदेह के पीछे मेर के उत्तर मे रम्यक वर्ष फिर हिरण्यवेंत और 
अन्त प्रे ऐेरावत्त क्षेत्र है हे 

मेरु के दक्षिण और उत्तर मे महाविदेह है जो” जो देवकुरु और 
उत्तरकुर के नाम से प्रसिद्ध है जहाँ सदा भोग-भरूमि रहती है। अत 
यह सदा पहला (६5) आरा वच्तता है। किन्तु अन्यत्र सबंत्र विदेह से 
सदा कर्म-भूमि रहने से अवसापणी का चोथा बारा और उत्सपिणी का | 


सीसराआराक्रमश होता रहा है4 
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सारा भरतक्षेत्र दक्षिण में होने से तथा प्रायः सब दि० आचार 
ठेठ दक्षिण में हुए अत दक्षिण से उत्तर दिशा का क्रम मानकर वर्णन 
किया है इसी से लिखा है “उत्तरा दक्षिणतुल्या ” (तत्वार्थसूत्र' अ« ३, 
२६ ) भौर इसी से उत्तरा प्रतिपत्रि के बजाय दक्षिणा प्रतिपत्रि को 
श्रेष्ठ बताया है। (देखो धवलाटीका) 

आधुनिक विदेह क्षेत्र द्वारव्ग (दरभगा) का समीषपवर्ती प्रदेश 
है | मिथिला या जनकपुरी इसी देश मे है | 

शास्त्रीय भूगोल और आधुनिक भुगोल का समीकरण होने की 
आवश्यकता है। 





है. 


तत्वार्थ श्लोकवातिक की हिन्दी 
टीका का अवलोकन 


श्री मदुमास्वामी विरचित स्वार्थ सृत्रे पर संस्कृत में 





महत्वके है। और थे श्लोकवातिक से भी पहिले के रघे हुये हैं । 
उनकी हिंदी टीकाये तो न केवल आधुनिक विद्ठानो द्वारा किन्सु 
पुराने विद्ठानो द्वारा पहिले ही बन चुकी थी । लेकिन जहाँ तक 
मेरा ख्याल हैं वा िक क एइलोकबातिक की हिंदी टीका का निर्माण अभी 
त्तक किसी भी विद्वान ने नही किया था। इस कमी का हम 
घराबर अनुभव करते आ रहे थे | हष॑ की बात है कि वह कमी 
भी अब प्री होगई हैं। इ 30348 3,85%40:0/ 5 हो की हिंदी टीका विद्वद॒वर्य, 

न्यायाचायें श्री पडित माणिकचन्द्रजों कदिय ने को है 
- यह महत्वशाली ग्रन्थ है सौभाग्य वे इसके हि महत्वशाली ग्रन्थ है सौभाग्य से इसके हिन्दी टीकाकार भी 
त्दनुरूप ही मिले हैं। इन भ्यायाचायंजी का विद्ददूमडली में 
उच्चकोटि का स्थान है। दि० जैन समाज में आप एक 


आदरणीय, प्रतिमा सम्पन्न, प्रतिष्ठित विद्वान माने जाते है। 
ऐसे प्रल्थ की हिंदी टीका आप जेसे अधिकारी विद्वान हो बना 
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सकते हैं। इस टीका में मूल ग्रन्थ का अर्थ तो स्पष्ट किया ही है 
किन्तु साथ-साथ आपने अपनी तरफ से भी विषय को समझाने 
के लिये यत्रतत्र काफी विवेचन किया है जिससे आपका प्रखर 
शास्त्र ज्ञान झलकता है और उसे पढकर पाठक आसानो से 
विषयका हृदयगम कर लेते है । इस विशालकाय टीका के बनाने 
में काफी श्रम करके आपने वास्तव में ही जैन समाज का बडा 
उपकार किया है जो किसी तरह भ्रुलाया नहीं जा सकता । 


उक्त हिंदी टीका सहित यह हलीकवाठिके ग्रथ_ आचार्य 
हम दान नि दत्त 2 हक पहसर 
_ कु थुसागर ग्रथमाला सोलापुर से प्रगट हुआ है। उसके अब तक 
पाँच खण्ड प्रकाशित हो पाये है । इन खण्डों मे तत्वाथंसूत्र के 
चौथे अध्याय तक का वर्णन आया है । शैष अध्याय अगले खण्डों 
में प्रकाशित हंगे । 


इस ग्रथ की हिंदी टीका के स्वाध्यायथ करने से इसमे दो 
स्थल हमारी नजर मे ऐसे आये है जो चितनीय है। पहिला 
स्थल है दूसरे अध्याय का ४४ वा सूत्र-- निरुपभोगमत्य” । 


इसकी व्याख्या हिंदी टोका में न्‍्यायाचार्यजी ने जेसो की है वह 
उन्हीं के शब्दो मे पाया वोचता कण गम या -पृव॑वर्ती चारो शरीरो की अपेक्षा 
करके अत में कहा गयार्व॑चिवा कामंण शरीर अस्ग्रे है। वह 
इन्द्रियो द्वारा उपभोग करने याग्य नहीं है। अवधिज्ञार्न द्वारा उपभोग करने योग्य नहों है। अवधिज्ञानी, मन 


पययज्ञानी, अथवा केवलज्ञानी महाराज यद्यपि कार्मण शरीर के 
रूप रस शब्द ज्ञादिकों का विशद प्रत्यक्ष कर लेते है, किन्तु वे 
भी बस इक रस भादि का 
/५/लाव्यवहारिक प्रत्यक्ष या मतिज्ञान नहीं कर प्रत्यक्ष या मतिज्ञान नही कर पाते हैं। श्र गार- 
रस मे डूब रहा पुरुष स्त्री के औदारिक या वक्रियिक शरीर से 
पाये जा रद्दे गंध स्पर्श रूप आदि का उपभोग कर सकता हैं, 





तत्वार्थ श्तोकवातिक की” ] ' [ ५३६ 


दिनरात_भोगो में लीन हो रहा देवेन्द्र भो दवियो के कार्मण 
श्रोर का इन्द्रियो द्वारा परिभोग नही कर सकता है। अतः 


अत का शरीर इन्द्रियौं द्वारा उपभोग्य नहों है ।" 








आपके इस लिखने का मतलब हटकर पके पर कही मगर है कि -(कार्मण- ? 

री आदि सभी इन्द्रियो के विषयभत नही होने के कारण 

हा ! सह न है। किन्तु मूलुग्रथकार विद्यानद्दी का ऐसा 

अभिप्राय उनके वाक्यों से निकलता नहीं है। इस सम्बन्ध मे 
उनके वाक्य निम्न प्रकार है-- 


“कर्मादानसुखानुभवहेतुत्वात्सोपभोग कार्मणमिति चेन्न, 
विवक्षितापरिज्ञानात्‌ | इद्रयनिमित्ता हि शब्दाद्यु पलब्धिरुपभोग- 
स्तस्मा न्निष्क्रातनिरुपभोगमिति विवक्षित ।” इसमे बताया हे 


कि-शकाकार ने जका की है कि - जब कार्मण शरीरसे जीवो 


के कर्मो का ग्रहण और सुखो का अनुभव होता है तो बह जीवो 


के उपभोगमे यानी काममे आता ही हैं । फिर सूत्रकारने उसको 
है कि--उपभोग शब्द का जो अभप्रं-यहाँ विवक्षित हैं उसका 
परिज्ञान शकाकार को नही है । नी शब्द का यहाँ ऐसा 
अथ माना है कि--कर्ण आदि इद्वियो के निमित्त से जो शब्दादि 
की उपलब्धि होती न उसे यहाँल्ववर्भोंगे माना है। उस उपभोग 
से जो रहित है वह [मरुपभोग है ऐसा पर न यहाँ विवक्षित है । 

जंब्द को उपलेब्धि । इसी 


शब्द का कणमे टकराना इसे कहते है शे 
त्तरह अन्य इन्द्रियो मे उनके अपने २ विपयो को उपलब्धि समझ्न 


लेना । इस उपलब्धि को ही उपभोग कहते हैं। ऐसा उ उपभोग 
कार्मणशरीर के नही है, क्योकि कार्मण शरीर के इन्द्रिये नहीं 


होती है। मतलब यह है कि- जूसे औदारिकादि शरोरो में 
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वववेक्धियोँ के नि ये कक ला के होने से इन्द्रियों के विषय भूतपदार्थो का उन 
इन्द्रियों के साथ सपर्क (उपलब्धि) होता है। वंसी बात कार्मण 
शरीर के सम्बंध में नहीं हैं। क्योंकि कार्मण शरीर के द्रव्येन्द्रिय 
नही होती है । इन्द्रियो के विषयभुत पदार्थों का सम्पक भी वहाँ 
नहीं होता है । इसे सम्पर्क कहो या शब्दादि की उपलब्धि कहो 
इसी का ताम उपभोग है। ऐसे बे क या का कार्मण शरीर के 
अभाव होने से उसे शास्त्रों में निरुपभोग बताया है । 


ऐसी ही थवृज्यवाद ने सर्वा्ध सिद्धि मे और अकलक ने 
रीजवातिकर मे प्रतिपांदन किया है। यथा-- 
.._ /इन्द्रियप्रणालिकथा शब्दादीनामुपलब्धिरुपभोग , तद- 
आवान्निशपभोगम्‌ । विग्रहगर्तों सत्यामपि इन्द्रियलब्धौ द्रव्येन्द्रिय- 
निवृत्यभावा च्छाब्दायूपभोगाभाव इति ।” अर्थ-ईल्द्रियद्वार से * 
४ कं उपलब्धि होना उपभोग्रकेहलाता है । उसके अभाव 
को “निरुपभोगे कहते है। विग्रहगति मै जीव के लब्धिरूप 
भावेन्द्रियके होने पर भी कार्मणशरीर के द्र॒ग्येन्द्रियो की रचना 
का अभाव होने से उसके शब्दादिकों की उपलब्धि का 
अभाव है । 
भावार्थ- औदारिकादि शरी रो मे द्र॒व्येन्द्रियो की रचना 
होने के कारण शब्दादि की उपलब्धि होती है उससे वे शरीर 
सोपभोग माने जाते है । किन्तु विग्रहगतिमे कार्मण शरोर के 
साथ रहने वाले जीव के लब्धिरूप भावैन्द्रिय के होते भी कार्मण 
शरीर निरुपभोग ही है। क्योकि उसके द्रव्येन्द्रियो की रचना न 
होने से वहाँ शब्दादि की उपलब्धिका अभाव है | सीधीसी बाल 
है कि--कामंणशरीर के जब कर्णआदि इन्द्रियो का सदुृभाव ही 
नही है तो शब्दादि विषय किसमे प्राप्त हो ? विषयौ का प्राप्त 
न होना ही कार्मण शरीर के लिये मिंसपभोग कंद्टा जाता है । 








तत्वारं श्लोकबातिक की ] [ ५४१ 
इसी सूत्र की व्याख्या भास्कर नंदी ने निम्न शब्दों 
में की है-: 


“इन्द्रियद्वारेण शब्दादीनाम्ुुपलब्धिरुपभोग' । उपभोगा- 
न्निष्क्रत निरुपभोग कामंण शरीरमुच्यते । तत्‌ विग्रहंगता- 
विन्द्रिय लब्धो सत्यामपि द्रब्येन्द्रतय निष्पत्वभावा चचजब्दाद्य - 
पलभनिभित्तं न भवति ॥” 


अर्थ इन्चियद्रा [र से शब्दादिको की प्राप्ति: उपभोग 
कहलाता है। ८उपभोग सै'रहित कार्मणशरीर निरुषभोग कहा 
जाता है। बह कार्मण शरीर विग्रहमति मे जीव के लब्धिरूप 
भावेन्द्रिय के होते हुए भी द्रष्येन्द्रयों की रचन का अभाव होने 
से शब्दादिकी प्राप्ति मे निमित्तभूत नहीं है । 


इस प्रकार भाष्यकारो के इन उद्धरणों मे पे कहा गया 
है उससे आपके कथन की सगति नही बेठती है। (कार्मृणशरीर 
किसी की भी इन्द्रियो का विषयभूत न होने से वह( निरुपभोग 

है ।”” ऐसा जो अथे आपने प्रगट किया है वैसा अर्थ यदि भष्य- 
फारो को इष्ट होता तो वे यह नही लिखते कि द्रव्येन्द्रियो की 
रचना का अभाव होने से शब्दादि का उपभोग नहीं है । आपके/ढ- 
द्वारा किया हुआ अर्थ तो तब ठीक होता जब सूत्र मे 'निरुप-' 
भोग्य शब्द होता किन्तु सुत्रकार ने “निरुपभोग, शब्द रखा है 
जिसका अथ्थे होता है “न उपभोगो विद्यते यस्य तत्त्‌” अर्थात्‌ 
जिसके उपभोग क्रिया नहीं होती यानी जो स्वय उपभोग नहों 
करता, यही विवेचन सभी भाष्यकारों और टीकाकाशे ने 
किया है ।आशा है आप इस विषय पर पुनः विचार करेगे। 


7» रा स्थल है इष्वाकार पव॑तों का स्थान बताते हुये 


भ४२ ) [ # जेन निबन्ध रत्नावली भाग २ 


एलोकवातिक के ५ वे खड के पृष्ठ ३६४ पर अतिम पक्तियों मे 
आपने ऐसा लिखा है-- 

“धातृकीखड मे पूव॑मेरु सम्बन्धी भरत और पश्चिम मेरु 
सम्बन्धी ऐरावत अथवा पुवमेरु सम्बन्धी ऐरावंतूं और पश्चिम 
मेरु सम्बन्धी भरत का विभाग करने वाले इष्वाकार पवेत पड़े 
हुये हैं ।” 

आपका ऐसा लिखना भी हमारी तुच्छ बुद्धि मे ठीक 
220 नही होता । धयतकोीखेड_ मे भरत और एरावत क्षेत्र की 
स्थिति धनुषाकार रूप मे है। जेसे धनुष के बीच में वाण होता 
है बसे ही दोनो ओर दो इष्वाकार पव॑ तो के बीच में पड जाने 
से दोनो ओर के भरत और ऐरावत के दो-दो विभाग हो गये 
है । दक्षिण की ओर जो भरतक्षेत्र धनुषाकार था उसके बीच 


में इष्वाकार पंत के पडने से उसी के दो भाग होकर पूर्वभाग 
पूर्व मेरु सम्बन्धी धातकी खड का कहलाता है और पश्चिम भाग 
पश्चिममेछ् सम्बन्धी धातकीखड का कहलाता है। उसो तरह 
धातकीखंड में उत्तर की तरफ के ऐरावत क्षेत्र के बाबत समझ 
लेगा का हज के व मे जम भरत और 
पश्चिममेरु सम्बन्धी ऐरावत के बीच मे जो आप इष्वाकार- 
पर्वत बताते है वह ठीक नही है । किन्तु पूव॑ मेरु सम्बन्धी भरत 
और पश्चिममेरु सम्बन्धी भरत इन दानो के बीच इष्वाकार- 
पर्वत स्थित हैं। इसी तरह पूर्व पंश्चिम मेरू सम्बन्धों ऐरावत 
क्षेत्र के बीच में इष्वाकार पव॑त स्थित है। 








आपकी मान्यतानुसार पश्चिम धातकी खड मे दक्षिणकी 
तरफ ऐरावत क्षेत्र और उत्तर की तरफ भरतक्षेत्र का होना 
व्यक्त होता है, वहु उचित नहीं है । 


तत्वाथे श्लोकवातिक की" ] [ ४४३ 


इस प्रकार आपूर्को धलोकवघिक की हिंदी टीका के दो 
प्थज्नों पर हमने जिज्ञासाभाव से अपने विचार अ प्ने जिज्ञासामाव से अपने विचार आपके सामने 


रक्‍्बे है। आशा है उन पर आप ध्यान देंगे और इसमे अगर 
हमारी ही भल हो तो हमे समझाने की कृपा करेगे, ऐसी हमारी 
आपसे सविनय विनती है। आप प्रतिभाशाली बहुश्रुती विद्वान 
है आपसे चुक होना कम सम्भव है। 


स॒० नोट >तत्वार्थ राजवातिक मे भरते रावत 
विभाजिन्मविष्वाकार गिरी वातिक है। इसका अर्थ स्वय 
अकलंकदेव ने 'उृत्तरदक्षिण भरत ऐराचत का विभाग करने 
ताले दृष्वाकार पर्बेत है, ऐसा किया है तत्वार्थ श्तोकवातिक में 
आचार्य विद्यानन्द ने भो भरतेरावत विभाजिनो' लिखकर 
इच्चाकारगिरि को भरत और ऐराबत का विभाजक कहा है। 
इससे पाठक को ऐसा बोध होता है कि भरत और ऐरावत क 
बीच मे इ ब्यावर पर्वत पवेत है । किन्तु यथार्थ ऐसा नही है । बल्कि 
भरत और ऐरावत क्षेत्रो का विभाग करने वाले अर्थात्‌ भरत 


कैत्र के और ऐरावत ज़ेत्र के बीच में इष्वाकार पवत है जिससे 
एक ओर इष्बाकार पव॑त के दोनो ओर भरत केत्र है और दूसरी 
ओर इष्वाकार परत के दोनो ओर ऐरावत ज्लेत्र है। त्रिलोक 
प्रज्नप्ति की गाथा २५५२ से यह बिल्कुल स्पष्ट हो जाता है-- 


दोपासेसु दक्खिणइसुगार गिरिस्स दो भारखेत्ता । 
उत्तर इसुगारस्स य भवंति ऐराबदा दोण्णि ५१ 


दक्षिण इष्चाकार पवत के दोनो पाणवे भागो मे द ध्वाकार पवबेत के दोनो पाउवे भागो मे दो भरत 
केत्र है और उत्तर इष्वाकार परत के दोनो पाश्वभागों * है और उत्तर इष्वाकार परत के दोनो पाश्वभागों मे दो 
शेरावत क्षेत्र हैं । क 


डक 


डर्द है 


अैननमगनान-+मननम-+नन-ममक 


श्रावक की ११वीं प्रतिमा 


जैनसन्देश के अभी हाल ही के (१३, २० मार्च ६६ के) 
अको मे उसके आदरणीय संपादक प० कैलाशचन्द जी शास्त्री 


ने स्वर्गीव प० जुगलकिशो रजी मुख्तार के लेखानुसार (मुख्तार- 


सा० का यह लेख सन्‌ २१ की जेन हितेंषी भाग १५मे ही 
प्रकाशित नहीं हुआ है, किन्तु परिवर्द्धि-सशोधित रूप से 
कि रो बमाधाल वतन ये अत्य । प्रकाशित 
हुआ है ) ग्या पतन के वियाण | हे तमाधारी क्षूललक का स्वरूप लिखा हैं। 
उस सम्बन्धमे विद्वज्जनो के विचारणार्थ मैं भी यहाँ कुछ लिखने 
का उपक्रम करता हू । 


कुन्दकुल्द के सूत्र प्राभुत की २१वीं गाथा मैं इसका स्वरूप 


सज्ञेप से इस प्रकार लिखा हैं-- 


दुइयं च वुत्तलिगं उक्किदंझ अवरसावयाणं च 
स्‍िकक्‍खें ससह सपत्तो समिदोभासेण मोणंण ॥२१॥। 


इसमे लिखा है कि मृति के बाद दूसरा लिंग शहत्यागी 
उत्कृष्ट श्रावको का है यानी ११वीं प्रतिमाधारी का है। वह 
वात्र को हाथ मे लेकर भाषा समिति (धमंलाभ शब्द) से या 
मौन से भिक्षा के लिये भ्रमण करता है 


स्वामी समन्‍्त भद्र में समनन्‍त भद्र ने भी रत्नक्रण्डअ्रावकाधार में 


श्रावक की वृषवीं प्रतिमा | [ ५१४५ 


“गृहतों मुनिवनमित्वा” पद्य में इसका संक्षिप्त स्वरूप इस 
प्रकार लिखा है-- 


“घरकफो छोड़ मुनियो के आश्रम मे जाकर गुरु के निकट 
त्रतों का ग्रहण करके जो तपस्या करता हुआ शिक्षा भोजन 
करता ह और खण्डवस्त्र रखता है वह डल्कृष्ट शावक है।” 

दिन में एक बार भोजन करना यह यहाँ के “तपस्यन्‌” 

धाब्द से ध्वनित हाता है । इसको सस्क्ृत टीका में प्रभाचन्द्र ने 
इस उत्कृष्ट श्रूवक बये आये लिय का धारी लिखा है और 
बतोक में प्रयुक्त 'भध्याणन ” वाक्य की व्याख्या भिक्षा समृह 
का खाने वाला किया है । जिसका मतलब होता है अचेक-घरों 


से पात्र में विक्षा लाकर किसी एक जगह बैठकर खाने ' पात्र में सिक्षा जाकर किसी एक जगह बैठकर खाने चाला । 
वास्मिसार में चामुए मे चामुप्डरो चामुण्डरोय ले इसका स्वरूप ऐसा 


लिखा 


उद्ष्टिविनिवृत्त स्वोहिप्टॉपडोपधिणयनच रास ब्नादे 
विरत संत एकशाटकघरो भिक्षाशन पाणिपाघन्रपुटेनोपचिश्यभोजो 
रात्रि प्रतिमादितप समुद्यव आतापनादियोगरहितो भजति |” 
इसमे बताया है कि जो अपने निममित्त तेयार किये हुये भोजन 


पदश्चि शस्या और उत्तम आसनादिफ से विरक्त रहता है । २ 
घोती रखता हे--नीचे से ऊपर तक उसो को ओछ-पहिन लेता 


है , भिक्षा से ि भूक्षा से भोजन लाकर करपात्रमे बंठकर जौमता है. आओ भोजन लाकर फरपात्रभे बंठकर जोमता है| 








ऋमुद्वित चारित्रसार मे “बसनादे ' पाठ है। किन्तु कातिकेय।नु- 
प्रेक्षा को टीका भे यहाँ का उद्धरण दिया है उसमे 'घरासना दे! पार 


है | शाय द यही पाठ आशाधर के सामने भी था। उन्होने भी शयना- 
पनादि लिखा-है-+-वसन नही लिखा है । 


श्ष६] [ # ज॑न निबन्ध रत्नावली भाग २ 


आतापनादि योगो को छोडकर रात्रि प्रतिमादि तपश्चरण में 
उद्यमी रहताहै वह उद्दिष्टविनिवृत्त नामका श्रावक कहलाता है । 


वेब है। कला या में क्षुत्लकं को एक शाटक 
का धारी लिखा है। तदनुमारही यहाँ कहाहै | तथा यहा उसके 
लिये उद्िष्ट आहारादि का त्याग वताया ह । उससे वह किसी 
के घर आमन्त्रित होकर जीमने नही जा सकता है क्योकि उससे 


उद्िष्टि भोजन का ग्रहण होता है। अत वह घिश्षा से, भोजन 
करवा है। हैं २०2 ल न मम फलन न जम भाव खा बात उद्धिष्टत्थाग के लिखने से ही प्रगट हो जाती 


8.00, 90-. अमल, ले (2. लए शी आ>5 


है। फिर भो चीमुण्डराय ने उसके लिये एक और विशेषण 


'भिक्षाशन का प्रयोग किया है। उसका अभिप्राय उनका 


मगाते का माछू्म पडता है। अथवा मसहो पाठ “भक्षाशन 

हो। इस प्रतिमा का उद्विष्टविरत यह नाम चारित्रपाहुड को 
गाथा १ में भी लिखा है और जो यहा इस प्रतिभााधारी के लिये 
बेठ कर पात्र में आहार लेने करो कहा है सो बेटकर भोजत 
कराने की मान्यता तो समतभद्ठ की भी हो सकती है क्योकि 
१३वी प्रतिमा मे जो विशेष आचरण थे वे उन्होने रतनकरड 

















श्रूवकाचारमे लिख दिये | बाकी, अ्राचरण बेटकर जीमना आदि 
हा आज या गे प्रतिमाओ जेसे प्रतिमामे समझ लिये जावे । हाँ 


बसु मे यहा इस प्रतिमा वाले के लिये हाथ मे भाहार 

करने की बात जरूर कुछ विशेष लिखी है । सम्भव है उस वक्त 
नृके सामने ऐसी ही प्रश्धत्ति चल रही हो। या उसका 
तिपादक आगम उन्हें उपलब्ध हो। किन्तु यहाँ फर्णिपाः 


एार करते का अं मुनि को तरह अजुली जोडकर करने जोडकर करने का 


तद्दी है । इसका निबंध सूत्र पाहुड मे ३ जमह किया है-- 


ध्रावक की १५वी प्रतिभा | [ ५७४७ 


खेड़ वि ण कायव्य पाणिप्पत्त सचेलस्त । 
निच्चेलपाणिपत्त उबइदर्ई परमाजिणवरिदेहि ॥१०॥ 
बालग्गको डिमत्त परिगहगहर्ण ण होइ साहूणं । 
भुजइ पाणिपत्त दिण्णण्ण इफ्क ठाणाम्म ॥१७॥ 


यहाँ यह कहा कि बाल को _खेल में भी 


पाणिपात्र मे आहार नहीं करना चाहिये। परम जिलेद्रो ने 
निरवेस्त्रो--नग्नसाघुओ के लिये ही हाथ मे धोजन करने का 


उपदेश दिया है। साधुओ के वाल की अणीमात्र भी परिग्रह 
नही द्वोता चाहिये । हे स स्थाण मे आदर का के नहीं करते-हाथ 

दिया 
हुआ ! 


इसलिये १कत्री प्रतिमाधारी के बास्ते जो यहां पाणिपात्र 
में आहार करना लिखा है। उसका मतलब यही हो सकता है 
कि>बह पात्र मे ले भोजन को अपने एक हाथ से लेकर उसे 
थाड़ा २ दूसरे हाथ मे जीमे । जेसा कि_भुधरदासजी ते पाएके- 
पुराण में लिखा है -- 

एक हाथ पे ग्रास धरि एक हार सो लेय (79४. 


अ्राजक के घर आयके ऐलक असन करेय ॥॥ 
[२०० अधि" रु] 


किन्तु दुग्ध,४ ते, खो रे,” समादि_ तरेल स्मादि तरेल खाद्य के साथ 


चूरकर रोटी आदि खाते के विशेष अववर पर वह पान्नक्ता भी 
उपयोग कर सक्रता है ऐना अभिप्राय चामुण्डरायका ज्ञात्त होता 
है | क्योकि उन्होंने 'पाणिपात्रपुटेन भोजी' लिखा है। जिससे 
उसका अयथे हाथ और पान दोनो में भोजन करना हो 
सकता है ॥ 
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इन/धामुण्डराय” के ही वक्त मे होने वाले लि ने 
इस प्रतिमाधां लिये<धभापित रत्नसदोह्े के श्लोी० ८४३ 
में ओर उर्पीसिकाचौर के परि० ७ के श्लोक ७७ में नवकोटिसे 
विशुद्ध आहार लेने का विधान करते हुये इस प्रतिम्रा का विशेष 


म्बरूप उपासकाचार के ८ परिच्छेद म इस प्रकार किया ह- 





वराग्यस्य परां भूसि संयमल्य निकेतनसु । 
उत्कृष्ट कारयत्येष मु डरने तु डसु डयो ॥३७॥॥ 
केवल वा सवस्त्र वा कोपोन स्वोकरोत्यसों | 
एकस्थान्नपानोयों निदागर्हापरायण ॥७४७॥॥ 
स॒ धर्मलाभशब्देन प्रतिवेश्म सुधोपमामु । 
सपात्नो याचते शिक्षा जरामरण सुदनोमु ॥७५७ 


अर्थे- यह उत्कृष्ट श्रात्रक वेराब्य की प्रम भूमि और 
संयमका स्थान ऐसा दाढ़ी मय छ-शिरके बालीक मुण्डवब्र (हजामत / 
कराता है। वह कैवल लगोट था वस्त्र (चादर) सहित था क तत लगोट 





रखता है | अपनी लिदागढ्ामे तत्पर रहता हुआ एके स्थान पर 
अन्न पानी जीमता है । यानी भिच्त २ घरो से पात्र में भोजन 
लाकर एक स्थान पर जीमता है । वह पात्र नेकर ब॒र २ प्रति 
धर्मलाभ शब्द बोलता हुआ अमृततुदय जरामरण नाशियो भिक्षा 
का मामता है । 
छक्के ने भिक्षा के लिये भापा समिति सहित सपात्र 
घमते की कही है । व (मुन्तभेक्न ने चेलखड धारण करने की 
अर । उसी राकपरय ति ने यहाँ खुलासा किया ह। ऊपर 


पैर राय ने एक बस्त्र धोदीमानर वख्खने क 
आदेश दिया है। यहा अशितिगति ने केवल कौपीन दर कभी 
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कौपीन के साथ चादर ओढवे रू-अी उल्लेख करके ८ ल्लेख करके दो वस्त्र 


प्ैपीन के साथ चादर ओददे रा ओी- उल्लेख करके द 
रखने का विध्वान किया है। इससे कुछ मतुभिन्‍नता जाहिर होती 
है। परन्तु अल्पवस्त्र रखने के उद्देश्य मे कोई फर्क नही आया 
है। ओढने पहनने को धोती लम्बी रखनी पड़ती है। लगोट 
और चादर दो सख्या होकर भो वस्त्र का विस्तार (माप) यहाँ 
घोती से अधिक न हो कर कुछ कम ही हुआ है । 

व बट करन (बा रोय ने ऊपर यह (छा मुण्डरोय ने ऊपर यह कही 


नही ब क इस प्रतिमावाला बालो क्षौर 


करावे ? किन्तु उनका कुछ नही लिखना ही यह बताता है कि 


उनको इसके लिये क्षौर कराना ही दृष्ट दुष्ट था। क्योकि जो नीचे 
की प्रतिमाओ में होता भा रहा है वही यहा भी है। इसी 
अभिप्राय से उन्होने इस सम्बन्ध में कुछ नही. लिखा है। इस 
तरह भश्चिवग॒ति ने केशों के मुंडन की बात भी अपनी ओर से 
नही लिखी है। जो पूर्वाचार्यों का अश्विप्राय था उसे ही- स्पष्ट 
किया है । 

यहाँ असित॒गुति ने भिक्षा को अमृतब॒त्‌ जराम रणनाशिनी 
लिखा है | वह खास ध्यान देने योग्य है । ऐसा इसलिये लिखा 
है कि- कोई यह न समझ ले कि एक्र उच्कृप्ट श्रावक भिक्षा के 
ः् लूये पाश्न द्वाथ मे लेकर घर २ फिरता फिरे यह तो उस मे लेकर घर २ फिरता फिरे यह तो उसके पद 
के गौरच को घटाने वाला काम है। उसके समाधान के लिये 
उन्हीने उक्त कथन करके यह बताया है कि-वहू भिक्षा नही 
बहु तो अमृत है। जंसे अग्ृत के पीने से जरामरण का नाश 
होता है। उसी तरह “उस भिक्षा को खाकर वह श्राचक भी 
देशब्रतो को पूर्णतया पालन करता हुआ आगे. को पूर्णतया पालन क आ आगे मुचि 
हो उस मोक्षस्थात को प्राप्त होगा जहाँ जानेबाला अजर-अ 


अमर 
हो जाता है । 
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इन गा बड़े समय पूर्व, ही अप भ्र श कवि 


(पुष्पदन्स हुए है। उन्होंने यशोधर चित के पृ० ८५५ में क्ष्‌ल्लक 
का स्वरूप इस प्रकार लिखा है +- 


ता अम्हृहि लइयउ खुल्लयत्तु, 
चत्तउ परिहणु आहरणु वित्तु । 
यंगुत्तउ पंडरचीरखड 
समणमु डियि पुण्‌ मुडियड मसुड़। 
कोवीण कमण्डलु भिक्‍खपत्तु, 
लइयउबउ भवजलजाणवत्तु । 


इसमे क्षल्लक के श्वेत रग का वस्त्रख॒ड, मुण्डन, कोपीन, 
कमृण्डलु और सिक्षापात्र लिखा है। 


उपयुक्त ग्रन्थकारो ने इस पा, प्रतिमाधारी का नाम 
विरते( उत्कृष्ट श्रोक्‍क पल 
८ई्िष्ट विर विर॒ते(उत्क्ृष्ट श्रोकक्‍्क और क्ष ल्‍लक्रे लिखा है मेधावी 
ने धर्मसग्रह श्रावका[चार मे - अपवाद लिगी और वानदप्रस्थ भो 
लिखा है ८ 
उत्कृष्ट श्रावकों यः प्राक्क्षुल्लको5लत्रेव सूचित: । 


स चापवादलिगी च वानप्रस्थोषपिनामत*' ॥ 
[२८० अधि"> है | 


लग 7 ने र्लकरण्ड की टीका मे इसका नाम॒क्षिय 
॥ तदनुसार'आशेधुर आदि ने भी आये नाम लिखा 


है ।स्त्री जाति मे उत्कृष्ट संयम की घारिकाओर्यका होती है, 


उसी की तुलना मे पुरुष जाति मे श्रावक दशा मे सयम के 
धारक के लिये आये सजश्ञा दी गई प्रतीत होती है। यहाँ के 
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है ता में क्षू हलके का अर्थ है निम्न श्रेणी में रहने बाला। 
अर्थात्‌ यहाँ -से ऊपर एक ही श्रेणी है, वह है-मुनिपद उससे नीचे 
को श्रेणी मे होने के कारण वह क्ष ल्‍लक कहलाता है । ११वीं 
प्रतिमा के भेद करके पहिले भेद वाले को क्ष ल्‍ललक कहना यहाँ 
अभीष्ट नही है। उपयुक्त ग्रन्थो मे द्रो-बेद किये ही नही है । 
चहाँ तो साड़ी ही ११वीं प्रतिमाधारी को क्ष ल्‍लक कहा है । 
५ ।. उपयुक्त ग्रथकारों के मत से इस प्रुतिसा का धारोन 
लोजच कर सकता है न्‌ अजुली जोड़ कर आहार कर सकता है । 
ग्रथरपिडेकी का भी उसके लिये विधान नहीं है। किन्तु सोमदेव 
कह के प्रथम आश्वास मे (हिंदी अनुवाद पृ० ७१) 
हर मंयूरपिच्छी? लिखी है। वीरनन्दि ने भी करद्रप्रभ 
क्ष्य के सगे ६ श्लो० ७१ मे क्षुल्ल॒क के यति चिह्ध लिखा है । 
चहाँ यति चिह्न का मतलब मय रपिच्छो ही जान पडता है । 
/ ऊपर लिखित ग्रन्थकारो के बाद विक्रम की परवी 
शलाब्दीमे वसुनन्दि हुये जिन्होंने स्व॒रचित्‌ श्रावकाचारकी गाथा 
३०१ से ३११ तक मे जो ग्यारहत्री प्रतिमा का स्वरूप लिखा हैं 
उसका हिन्द्री अनुवाद निम्न प्रकार है -: 
११वी प्रतिमाधारी उत्कृष्ट श्रावक के २ भेद है प्रथमभेद 
एक्‌ वस्त्र (शाटक) रखने वाला। दूसरा केवल कोपीन का 
धारी। प्रथम भेदवाला केची या उच्तरे से बाल कऋटवाता है । 


सुट्रृउपकरण कोमल-वस्त्रादि से स्थावादिको-के--प्रतिलिखन 
करने मे प्रयत्तशील रहता है। बंठकूर स्वय हाथ मे या पात्र 


मे भोजन करता है। (स्वय कहने से बह खुद ही पात्र में यः 


अमल हक करता है। घुनि की तरह बार २ दाता 
इ्सु ॥ जाये और यह उसे-खम्त+-य्डे ऐसी 
विधि इसको जी है। ) 
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यारा पी मे चतुविध आद्वार का त्यागरूप उपवास 
नियम से कर्ता हैं। शिक्षा प्राप्त करमे की विधि इस प्रकार 





-प्रथम हो पात्रको धोकर चर्या के लिये श्रावकके घर मे. प्‌ र॒ चर्या के लिये श्रावकके घर मे .प्रवेण 


करता है और उसके आगन में ठहर कर धर्मताभ कह कर. स्वयं 
ही (दूम्रों को भेज कर शिक्षा वही-मयबयता) भिक्षा मागता 
है। भिक्षा नही मिलने पर बिना दीनसुख हुए वहा से शीघ्र 
निकल दूसरे घर मे जाता है। वहाँ भी (धर्म लाभ कह कर) 
अथवा मौन से काय को दिखाकर भिक्षा मागता है । कही बीच 
मे ही यदि कोई श्रावक कह दे कि यहाँ हो भोजन करिये तो पूवव 
घरो से प्राप्त अपनी भिक्षा कों पहिले खाकर शेष अन्न उसके 
यहाँ का खाता है। यदि ऐसा कोई न कहे तो घूम फिर कर 
अपने उदर भरने तक की शिक्षा अनेक घरो से प्राप्त कर पीछे 
कि स॒ भिक्षा 
मिली है उसे यत्न से शोध कर खाता है। फिर पात्र को प्रोकर 
गुरु के समीप जाता है। यदि कोई अनेक घरो से भिक्षा लेने के 
इस कार्य को नहीं कर सकता हो तो वह चर्या के लिये 
मुनिचर्या के बाद श्रावक के किसी एक घर से ही आहार कर 
लेता है। एक घर आहार न मिलने पर उस दिन वहू नियम से 
उपवास रखता है । फिर गुरु के समीप जा कर विधि के साथ 
चार प्रकार के आहार का प्रत्याख्यान ग्रहण करके गोचरी का 
सब वृत्तात य॒त्न के साथ गुद्द के आग्रे-निवेदन कर देता है। 


यह चर्या प्रथमोत्कृष्ट श्रावक को बताई है। वही चर्या 
द्िद्वीयोकृप्ट श्रावक की होती है। दोनो मे फक॑ इतना ही है 
क-द्वितीयोत्कृप्ट श्रावक नियम से लौंच करता है और..हाथ में 


| भोजन जोमत् जीमता है । यह पक कम सात होता है * 
(गाथा ३०१) ल्छड 
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(असुनन्दि के-इस कथन में देखेंगे किपूर्व॑गरन्थो मे इस 
प्रतिमाधोरी के लिए जिस शिक्षा भोजन का कथन किया गया 
था उसका इन्होने अच्छा स्पष्टीकरण किया हे और इस प्रतिमा 
फे २ भेद करके पूर्व ग्रथो मे जो हक समस्त ११वो प्रतिमा की 
प्रतिपादत की थी उस सब का के अति+ क्त इन्होंने 
प्रथम भेद मे समावेश कर दिया है। और दूसरे भेद की एक नई 
कल्पना करके उसके लिये लौच करने और मुनि की तरह हाथ 
में भोजन जीमने जैसे विधान कर दिये है, जिनका उल्लेख 
प॒वै ग्रन्थो मे कही नहीं है । बल्कि कुन्दकुन्द ने तो वस्त्र घारी को 
हाथ से भोजन करने का सख्त निषेध किया है जेसा कि हम 
ऊपर लिख आये है| करपात्र मे आहार होने के दो तरीके होते 
है । पहिला तरीका तो यह कि भोजन को अपने एक हाथ में 
रखकर उसमे से थोड़ा-थोड़ा लेकर दूसरे हाथ से खाते रहना 
और अयविधा असूविधा होने पर कभी-कभी पात्र का भी उपयोग कर 
लेना | एसा विधान तो वसुनन्दि ने प्रथमोत्कृष्ट के लिए किया 
है । और दुसरा तरीका मुति की तरह आदार लेता अर्थोत्‌ दोनों 
हाथो की जुड़ी हुई अजुली में दाता आहार रखता जाये और 
साधु उसे अशुलियो से उठा-डउठा कर खाता रहे । यह विधान 
चसुनन्दि ने द्वितीयोत्कृप्ट के लिए विशेष--क्यय बलाकर क्रिया 
है । वही आशय आशाधर ने सागार धर्मायृुत अध्याय ७ के . 
लोक ४४ में अन्येन योजित वाबंय लिखकर प्रमट किया है। 
और वसुनन्दि ने प्रथमोत्कृष्ट का दूसरा विकल्प एक घर भिक्षा- 
वालालिखकर यह बतायाहै कि उसको च्यूकि लिए सिक्षापात्र भिक्षापात्रको 
लेकर निकलने को भी जरूरत नही है उसे एक घरमे तो आहार 
लेना है अत वह दाता के घर के पात्रमे ही जीम लेवे । वसुनदि 
का यह विध्वान नया है । पूर्व अच्धोय्ते उसका समर्थन नही होता । 
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वसुनन्दि मे इस प्रतिमा वालो के लिये पर्ब मे चार 
प्रकार के आहार का त्याग रूप उपवास रखने का भी नियम 
लिखा है जो पूर्व ग्रन्थी मे नहों है। ऐसा पूबव ग्रन्थों मे क्यो 
मही ? और इन्होने क्‍यों लिखा ? इसका भी एक कारण है और 
त्रह यह है कि - पूर्व ग्रन्थकारो ने तो वैसा उपवास का विधान 
चौथी प्रोषधप्रतिमा भे हो कर दियाश्रा। अत उनको इस 


१९वीं प्रतिभामे युनः कहने की जरूरत ही नहीं थी। किन्तु 


वसुनन्दि ने चौथी प्रतिमा में ब्रौद्ध का उत्तम मध्यमादि भेद 
करके पर्व में (क्रशन तप करने को प्रापध बता दिया हैं। 
प्रन्थातरो मे ऐसा विधान प्रोपध शिक्षात्रत मे लिखा है। 
इसलिये वसुनन्द को इस ११वीं प्रतिमा में पे के दिन नियम 
से उपवास करने को लिखना पडा है। वसुनन्दि ने चौथी प्रतिमा 
मे प्रोषध का जा स्वरूप बतलाया है वह भी समतभद्रादि पूर्व 
न्‍्थकारों के मत से भिन्‍न ही लिखा है। 
इस प्रकार बसूनन्दि ने लौच करना (यह मुनिर्यों का मल 
गुण है ) आदि जो मुनि की क्रियाये थी उन्हों का श्रावक दशा 
मे विधान करके उसका नाम द्वितीयोत्कृष्ट श्रावक रख दिया 
है । इस प्रकार का विधान वसुनन्दि से पूर्व के किसी ग्रथकार 
के द्वारा किया हुआ जब तक उपलब्ध न हो जाये तब तक यही 
कहा जायेगा कि-- ऐसी प्ररूपणा सबसे प्रथम वसुनन्दि ने ही व प्ररूपणा सबसे प्रथम वसनन्दि ने ही की 
है। इस कर तो जह गा इतना बिग गया है कि -आाजबल- मे सवस्र भटारकों का रूप छिपा हुआ है। 
तो ११वी प्रतिमा में पछेवड़ी रखने वाले तक आमतौर पर 
लोच करते दिखाई देते है। उनके अन्ध+*क्त श्रावक उनके 
केशलु चन का उच्छव करतेहै । वे रेलमे सफर करते है। गुर के 
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साथ नही कद पिल्रत ह। समता कक सा न गुरु के आदेश का हो पालन करते है। 


अकले स्वच्छल्द । शास्त्राज्ञा को ताक मे रखकर 
अपने भक्तो के बल पर मत आ/वेसो करते है। कहने को के 


( ल्‍लक है पर लौचादि करके एक तरह से वे वस्त्रधारों भ्रुनि 
बने गये है। और उनके भक्तजन उनको म्रनि की तरह ही 
मानते पाते है। भिक्षा के लिये पात्र रखना तो आजकल कतई 
उठ दी गया है । इस प्रकार आज के ११वी प्रतिमाधारी क्ष ललक 
प्रवाचायों के आदेश तो दूर रहे वसुननन्‍्दी के मत को भी 


अवहेलना करते दिखाई दे रहे है । 


टन सब अनर्थों की जड आज के अविवेकी श्रावक है 
और बे काफी संख्या मे है। तथा इस काम मे स्वार्थ, खृशामंदी, 
मानेबडाई के भूखे कुछ पण्डित भी साथ हो जाते है जिनकी 


वजह से प्राय त्यामियों की चर्या दिनोदिन बिगडती जा रहो है 
और ताम पर भी समाज मे उनका काफी बोलबाला है। और 
इसी से वे अपने सुधार का कोई प्रयत्न नही करते है । 








जैसे किसी को भूत लग जाता है तो वह बावला होकर 
अपनी सब सुधबुध खो बँठता है । वही हालत प्रायः आज के 
श्रावकोकी नजर आती है । उनके सामने भी कोड़े कैसा भी मुनि 


्््ंओटएडइअधपएि++ ८ +++--++त+-त-२_++_-.. 


भूत सवार ही जाता है कि _ उस सयम न ये शास्त्र की सुर सवार हो जाता है कि- उस सयम न ये शास्त्र की सनते 


है और न किसी विद्वान को। एक तरह से स्वच्छनद निरकुश 


होवार मनमाती करते लगते है और झगडतने लगते है। 
ऐसी ही स्थिति को परिलक्षित कर ईशस्तिलक से 


मा. - आर 
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प्राय. सम्प्रति कोपाय सन्‍्मार्गस्योपदेशनस । 
निलुन मासिकस्थेब विशुद्धादशंदशंनस््‌ ॥॥ 


अर्थात्‌ु-इस कलिकाल में सनन्‍्मागं का उपदेश देना भी 
प्राय खतरे से खाली नहीं है लोग उल्टे कृपित हो जाते है। 
किन्तु जब ये अपना स्वभाव नहीं छोडते तो धर्मं-लेवक भी अपने 
कर्तव्य (हितेपिता) से क्यो च्युत हो । 


वयुनन्दि ने ११वीँ प्रतिमा के जो दोभेद कियेहैं उन दोनों 
ही भेदों की पते पायहि रुदास कृत प्रायश्चित ग्रन्थ में क्षुल्लक बताते 
हुए वहाँ उसके लियें लोच करनेका भी उल्लेख कियाहै | पर यह 
ग्रथ वसुनरि से पुर्व काल का है या उत्तर काल का है ऐसा कोई 
पूर्ण निश्चय नहीं है । इस ग्रल्थ का चुलिका भाग नन्‍्दीगुरु की 
टीका सहित माणिकचन्द ग्रन्थमाला से प्रायश्चित्त संग्रह में 
प्रकाशित हुआ है। किन्तु इसको चूलिका सहित शेष अण मय 
हिन्दी टीका के अनस्यत्र से भी छपा है। उसको पढ़ने पर यह 
ग्रन्व प्रामाणिक माच्ूम नहीं पडता है। जैसे इसके पृष्ठ ५४ में 





लिखा है कि व्याधि आदि कारणों के बिना मुनि वस्त्र भोढ 





ने तो वह प्रायश्चित का भागी है।” इसका अर्थ हुआ रोगी 
मुति वस्त्र ओढ सकता है। पृ० ५६ मे लिखा है--' व्याधि के 
वश से मुनि जता पहिन ले तो दोप नही है।” इत्यादि । 
महावीर अतिशय जेत्र कमेटी से प्रकाशित आमेर शास्त्र भण्डार 
की सूची के पृ० १57 में इस स्वेताबर ग्रन्य॑ बताया है। इसकी 
नन्‍्दी गुरु कृत टीका है। इसके श्लो० १६१ की टीका में 
उक्तञ्च गाथा हैं वह इच्धनत्दि करत छेदपिड की है। इन्द्रनन्दी 

पक आय है। अत नन्दीयुरु बि० 

दी शताब्दि के बाद के सिद्ध होते है। 


श्रावक की ११वीं प्रतिमा ] [ १४७ 


ब्रेक्षा प्रन्थ में भी जो कि 
आ्ाचीन माना जाता है सिर्फ एक गाथा मे इस विथय का भासूली 
सा वर्णन है ९ परन्तु उत्तका रचुनाकाल आशाधर से पहिले का 
होने में भी सम्देह है। क्योकि उसकी एक भी गाथा 
आशाधर की रचनाओ मे कही उद्र,त नहीं है। जबकि आशाधर 
ने अन्य अनेक प्राचीन ग्रथो के उद्धरण दिये है तब यह हो नहीं 
सकता कि कातिकेयानुप्रेक्षा का वे एक भी उद्धरण नही देते । 
कम से कम सीगारधमामृत भे ती इसका उद्धरण देते ही, जबकि 
कॉव्विकेयानुप्रेक्षा मे श्रावक धर्म का 5८ गाथाओं में विवेचन 
पाया जाता है। अन्य प्राचीन ग्रन्थकारी के ब्रथो मे औी. कटी 
इसवा उद्धरण नहीं देखा जाता है । न इसके कर्ता स्वामिकुमार 
का ही किसी प्राचीन आचाये ने कही स्मरण किया हैं। इसको 
टीका भी बहुत बाद की १६३) शताब्दी मे बनी है। कुन्दकुन्द 
समन्तभद्दादि समी शास्त्र कारों ने जहाँ क्षावक् को प्रतिम ओर 
के ११ भेद जिखे है वहाँ इस ग्रन्थकी माथा ३०४-३०५ में १२ भेद 
लिखे है । अगर यह ग्रन्थ अधिक प्रार्चीन होता तो अर अधिक प्रार्चीन होता तो अच्य ग्रथकार 
इसका अनुस रण करके प्रतिमाओ के १२ भेद लिखते परन्तु १२ 
भेद किसी ने भी नहीं लिखे हैं। बह बात खाल सोचने की है। 


की हक अ क के बाद तो ला मिदा हि करा ने ११ यो 
प्रतिम घ दी लिखा है | धाशाधर 


ने भी इनका काफी | अनुसरण किया है कुछ कथन आशा किया है कुछ कथन आशाधर ने 
ऐया भी लिखा हैं जो वयुनन्दी के द्वारा लिखने में से रह गया 
है। जैसे इम प्रतिमाधारी के वस्त्र सफेद रग के होना चाहिए । 
ऐसा ली पुष्पदन्‍्त_ने यशोधर बारित में लि ध्यदन्त_ ने यशोधर अर्रित मे लिखा है। वह है भी 
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ठीक, क्योकि जब बनवा के गिर ही जब समर ला वर्ग जो कि अधिकतर रमगीन-वस्न्न 
पहनती है उस वर्ग की आथिका के लिए ही जब सफेद साडी 
का विधान है तो पृष्पवर्ग के उत्कृष्ट श्रावक के वस्त्र का रग 
सफेद होना योग्य ही दे। यह कहना कि-मेधावी ने रक्‍्त- 
कौपीन सग्राही' लिखकर उत्कृष्ट श्रावक की लगोट लाल रंग 


की बताई है। किन्तु यह पाठ अशुद्ध है। शुद्ध पाठ “रिक्त 
कीपीन सम्राही' होना चाहिए। जिसका अथ्थे 2 बिना 


___चादर के खाली (केवल मात्र) लगोट का धा के खाली (केवल मात्र) लगोट का धारी। वॉस्तव में 


यही पाठ मेधावी ने लिखा है। क्योकि इन्होने इस प्रतिमा का 
सारा वेणन आशाधर के अनुसार किया है तब वे लगोट के रग 
के विषय में ही भिन्‍न कथन कैसे कर सकते है। इन मेधावी 
ने प्रथमोत्कृष्ट की चादर लगोट भी तो सफेद रग की लिखी है 


तब वे दितीयोत्कृष्ट के लिए लालरंग को लगोट कंसे लिख 
सकते है ”ट॒ | ___|_|य|य_ 


आशाघर ने प्रथम्ोत्कृष्ट श्रावक (आज के क्ष्‌ल्लक) के 
लिए कौपीन और उत्तरीय वस्त्र ऐसे दो वस्चों का विधान 
किया है जबकि वसुनन्दि ने प्रथमोत्कृष्ट के लिए सिर्फ एक 


बस्त्र (शाटक) का ही विधान किया है। 


जब उत्कृष्ट श्रावक अनेक घरो से लिक्षा प्राप्त करता है 
तो उसको वन वी मत पर यो टम, ही नही रहता 
है। फिर आ जी नतो ११ वी प्रतिमा के स्वरूप के 
वणन मे हो इस बात को खुलासा कर दिया कि. सओी (श्रावक 
परस्पर में ईछाक्रेकरे । देखो के अ० ७ 


का शलोक ४४ वा । यही नहीं आ* श्री कुन्दकुन्द ने भो सूत्र 


श्रावक की ११वीं प्रतिमा ] । रे भर 


पाहुंड की गाथा १३ मे लिखा है कि जो वस्त्रधारी क्ष ल्लकादि 


अप है कि जो कम रखते रब जया भर के योर. वे सब(/ईच्छाकोरे के योग्य है। यहाँ आचाय का यह 
आशय है कि जो वस्त्र रखते है वे नवधा भक्ति के योग्य 
नही है । 
(० भावदेः पं० भव ब नहीं, बारे का बनाया हुआ सस्कृत मैं 
एक भाव संग्रह नामक ग्रन्थ है जो छप चुका है। उसमे भी 
११ वी प्रत्तिमा का वर्णन है। बह वर्णन प्राय” वसुनन् प्रायः वस॒ननन्‍्दी की 
तरह का ही है। उसमे जो 'पञ्चशिक्षाशन भुक्त पाठलिखा 
है वह हमे अशुद्द मालम पडता है। उसके स्थान में शुद्ध पाठ 
__पात्रे भिक्षाशन भुक्त ! भिक्षाशन भु क्त” होना चाहिए। जिसका अथ होता है 
प्रथम भेदका धारी भिक्षा भोजनको पात्रमे जीमता है। इन प० 
वामदेव का बनाया एक तर लोक्य दीपक ग्रन्थ भी है, जिसको 
वि& स० १४३६ की लिपि को हुई प्राप्ति मिलती है। इससे 
इनका समय वि० स० १४३६ से पृव का सिद्ध होता है। 
हक मे कद उबर अ्य ग्यो मे गह के लिए पाँच घरो से भिक्षा 
लाने की लिबो हैं वह वष्ठासंची ग्रन्थ हैं। अन्य ग्रन्थ ट 


सख्या का उल्लेख नही है। हि 
लक ने का श्रावकाचनर की प्रशस्ति में 
सवहप सिया है. के श्रावक को आशोर्वाद देते हुए जो उसका 


स्वरूप लिखा है वह हु है उपक अेधाबी मे प्रतिमा वाले द्वितीयोत्कृष्ट श्रावक 
के स्वरूप से मिलता हुआ है उसको मेधावी ने क्ष्हलक नही 


लिखा है किन्तु उनमे ले पिड्झी बाई है. हलक” (उत्कृष्ट क्षल्लक) और आये' 
लिखा है। तथा उनके लघु पिच्छो बताई है धत्ते चर पिच्छ 


लबु ”। (मुनि को तरह बड़ी पिच्छी नही) । 
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मम में ५ प्रकार के ब्रह्मचारों बताये है उनमें 
दूसरा भेद अवलम्ब ब्रह्म॑चारी है उसका स्वरूप इस प्रकार 
लिखा है अवलब ब्रह्म चारिण क्षुल्लकरूप्रेणागममभ्यस्थ 
परिग्रहीत ग्रहावासाभवति अर्थात्‌ अवलब ब्रह्माचारी बे है जो 
वलललक का वेष धरकर जआागम का अभ्यास करले है फिर 
गृहस्य हो. जाते है। यही कथन सागारधर्मामुत अ० ७ श्लोक १६ 
की टीका में तथा क्यूतिकयानुत्रेक्ष। प्रेक्षा की शुभचन्द्र कृत टीका पृ, 
रफ्८ में उद्धृत है। धरम संग्रह श्रोवकाचार अ. ६ श्लोक २१ 
में तथा ब्शटी सहिता सर्ग ७ श्लोक ७३ मे भी यही वर्णन है । 


ऐसे ६ लकी: त्लकों की कथा कथा हरिवेण कथाकोष न० ६४ मे है । 


८ रन का बार ट' श्रावक की (हलको सज्ञा लॉटी संहिता- 
कार पं6 रायमल जी द्वारा बताना सदी नहीँ है, क्योकि लाटी 
संहिता सगे उ एल्ोक ६५ मे 'तत्रालक-” पद है वहै गैलत॑ प्रतीत 
हाता है कारण कि वही इलोक ५५ 'क्ष ल्‍लकश्चलकस्तेथा” और 
श्लोक श८ विद्यते चेलेकस्थास्य' में स्पष्टतया चैलक' पाठ दिया 
है अत श्लोक ५६ में भी 'तत्र लक ' की जगह तच्चेलक ' शुद्ध 
पाठ होना चाहिए । इस तरह लाटों सेहिताक से (र ने 'चुलक्‌' नाम 
द्वितीयोत्कृष्ट के लिए दिया है। संस्कृत भाषा की हृप्टि से 
भी 'चैलक' पाठ शुद्ध सार्थक है, ऐलक” नही । जेलके सज्ञा 
न तह कि संहिताकार की निजी कल्पना न कम इसके रूप 
पृव्ँं साहित्य में सन्निहित पाये जाते है। रव्दकरण्डे मे 'चेल 


खडधर ' पद इसी अर्थ मे प्रयुक्त है लसूरि 
कृत) प्राकृत ग्रन्थ के सर्ग ६७ वे मे चेल्लअ' और “बचैल्लसामी” 
(चैल-स्वामी शब्द इसी अर्थ मे प्रयुक्त है। दशव कालिक की 


हरिभद्व सूरि कत टीका मे भी चेल्लय रूव काऊण' वाक्य मे 











श्रावक की ११वी प्रतिमा ] [ ५६१ 


चेल्लय (चेलक) शब्द का प्रयोग इसी अर्थ मे दिया हैफी चेल 
और चेल द्विरूए है इसीसे चेलक और चैलक बने हैं। देशी 
भाषा में चेला (शिष्य) शव्द भी इससे निष्पन्न हुआ है क्योकि 





लक बे तर न हते है?" साधुओ के शिष्य होते हैं। साधु अचेलक कहलाते हैं 
क्योकि वे दनग्रंय नर होते है अत उनसे नीच दज के क्ष ललक 
(११ वी प्रतिमाधारी) चेलक कहलाने ही चाहिये क्योकि ये 
वस्त्रधारी होते है। इसी चेलक (चेला) शब्द के आदि क्षक्षर 
व झा लोप होकर देशी भाषा मे ऐलक (एलक) शब्द का 
प्रचार हुआ है। जंसे बच्चे के अर्थ में सस्कृत बाल शब्द है 


और उसीके “क' प्रत्यय॒ लगाकर उसी अर्थ मे बालक' शब्द 
वना है उसी तरह चेले औरचैलके समझ्षना चोहिए। 


अर्श आदि गण ( आक्ृतिगण ) के अनुसार मत्वर्थीय 
(मत्ल्‍चवाला) “अ! प्रत्यय लगने पर चेल (चेल) का अथे चेल 
वाला वस्त्रधारी भी हो जाता है ज॑ंसे शुक्ल का अर्थ शुक्ल शुक्ल का अर्थ शुक्लेवर्ण 
चाला भी होता है (ग्रुणे शुक्लादय परुसि ग्रुणि लिगास्तु 


तद्गति-इत्यमर )। अत चैल और चलक का “बस्त्रधारी के अर्थ 


मे प्रयोग समुचित है इसी चलक से देशी भाषा से ऐलक शब्द 
प्रचलित हुआ है । 25 नम को लाटी 
सहिता' का यह प्रकरण हस्तलिखित प्रति में देखकर लिखने को 
एक बार हमने निवेदन किया था उत्तर में उन्होंने लिखा था 


कि-- चलक' की जगह चलिक' पाठ भी पाया जाता है सस्क्ृत 
कफोशो में 'चेलिक” का अर्थ खडवस्त्र दिया हुआ है इससे इस 





धुत आहार क्षेत्र के प्राचीन शिलालेखों मे “चेल्लिका रत्नश्री 
का उल्लेख है । स्थानीय मुनियुव्षतताथ अगवान की १२२५ स० की 
थ्‌ अति पर चेल्लिका पमंधरेती का उह्तेद्र पर चेल्लिका गणधरश्री का उल्लेख है | परमात्मप्रकाश,,,. 


प्र] [ +# जैन निबन्ध रत्नावली भाग २ 


पाठ की भी सगति बंठठी है ( दौलतरामजीए ने अपने क्रिया कोप 
मे ऐसे ही किसी आधार से द्वितीयल्कृप्ट श्राव श्रावक के लिए जगह- 
जगइ ऐलिए शब्द का प्रयोग किया है जो चेलि (चैलिक) का 
ही अप श्रष्ट ज्ञात होता है । 


यहू ऐलक शब्द का सुसगत इतिहास है। किन्तु मुख्तार 
सा० और प० हीरालाल जी सिद्धात शास्त्री ने हक नन्दि 


श्रावकान्नार की प्रस्तावना के अन्त मे अचेलक शब्द ए लेक 
शब्द की निष्पत्ति बताई है 3222 2 सगत माक्म नहीं का 
किसी भी ग्रन्थकार ने द्वितीयिात्कृप्ट श्रावक के लिए है न 
शब्द का प्रयोग नही किया है अचेलक शब्द का प्रयोग श्रमण- 
निग्न न्‍्थ साधुओ के लिए ही एक मात्र प्रयुक्त पाया जाता है 
उत्कृष्ट क्रावको के लिए नहों | दोनो के लिये इस प्रयुक्त बताना 
एक तरह से (ड गोबर एक करना है । 








गवेषक विद्वानों से प्राथना है कि वे इस विपय पर 
विचार कर अपनी सम्प्तति प्रकट करने की कृपा करे । 


अन्त मे १३ मार्च ६८ के जेनसन्देणश मे जो माननीय 
ब्रह्मचारी हीरालाल खुशालचन्द जी_दोशी : हो रालाल खुशालचन्द जी_दोशी ने <कत्लकुचशओं एर 
८ प्रश्न विद्वाती से पूछे है क्राण उनका सक्षिप्त उत्तर नीचे 
प्रस्तुत करते है -- 


(१) वसुनन्दि श्रावकाचार मे प्रथम उत्कृष्ट श्रावक 
रन शव कपट के किए उसे के लिए जो एक वस्त्र का विधान है तथा सागार 
धर्माम्नत में जो प्रथमोनन्‍्क्ृप्ट के लिए उत्तरीय और कौपीन ऐसे 
दो वस्त्रो का विधान है इन दोनो मे वसुनन्दिका कथन पूर्वा- 
चार्यानु समत ओर उपादेय है। 
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आपने लिखा --“एक वस्त्र धारण 2 का मतलब 


यह दिखता ८ कि एक बार उपयोग में लाने के लिए एक हो 
बस्त्र लेना दूसरा नही परन्तु दूसरे दिन बदलने के लिए दूसरा 
बस्त्र पास मे रखने का निषेध नही है दो वस्त्र एक साथ धारण 
करने में नियध (दोप) है ।”” 





समीक्षा - प्राचीन साहित्यकारो ने जो क्ष ल्‍लक के लिए 


एक ही वस्त्र धारण करवा बताया है उसका तात्पय ही यह है 


कि दूसरा वस्त्र न तो अपने पास रखे और नधारण ही करे। 
परिग्रह को हृप्टि से पास रखने और धारण करने में कोई 


अन्तर नही है क्योकि लखपति करोडपतिकी जेबमे लाख करोड 
रुपये पडे नही रहते फिर भी वे उन रुपयो के मालिक अधिकारी 


होने से लखपति करोडपति कहलाते हैं। अत _ दूसरे वस्त्र का 
पास मे रखना एक तरह से उस दुसरे वस्त्र का धारी-परियग्रही 
होता ही है । अगर ऐसा नही माना जायेगा तो कोई भी एक 
बस्त्रधारी अपने पास अनेक वस्त्र भी रख सकेगा ऐसी हालत 


में गृहस्थी में और इसमें नई विशेष और न नही बन सकेगा । 


(््र्ग्रह का सम्बन्ध किसी वस्तु के धारण करने या पास 
कप स्लिम रखने से ही नहीं कित्तु उस से हे इसीलिए 
सूत्रकार ने परिग्रह का लक बताया है । 








विशर के वक्त इस दूसरे वस्त्र को हाथ आदि में रबना 
लेता ही पडेगा | तब दूसरे वस्त्र का धारण करना हो जायेगा 
तथा इस दूसरे वस्त्र बी सार सभाल की चिन्ता रखने से 
स्वतन्त्रता निराकुलता में भी काफो बाधा उत्पन्त होगी अत 


दूपरा वस्त्र पास मे रखना किसी तरह विधेय नही है। यह तो 


श्द्छ ] [ # जेन निबन्ध रत्नावली भाग २ 


स्पष्ट पुरिग्रह पंक मे फंसना है जिस परिग्रह पक का बी प्रतिमा 


मे ही का मिला व विश करना पीछे 
लौटना या नीचे गिरना है । 

(२) कप नगर गाज मा के 
किये है किन्तु उन्होंने दो और एक वस्त्र की दृष्टि से ये भेद 


नही किये हैं। उन्होंने प्रथमोत्कृष्ट के लिए भी एक वस्त्र 
(शाटक- धोती रूप) ही बताया हैं और डितीयोख ही बताया है और _द्वितीयोत्कुष्ट के लिए 
भी एक कौपीन मात्र ही । 


पूर्व शास्त्रों मे जो ११वी प्रतिमा में एक शाटक व 
कौपीन दोनो प्रकार के विकल्प चलते थे उसी के वसुनन्दि ने 
पृथक्‌-पृथक्‌ रूप में दो स्वतन्त्र भेद कर किये है । पर बाद मे तो 
अनेक ग्रन्थकारो ने एक प्रथमोत्कृष्ट के ही दो बस्त्र का विधान 
कर इस मार्ग को जधन्य कर दिया है । 


(३) पदुमपुराण पवे १०० श्लोक ३६-अशुकेनो पबीतेन 


सितेन प्रचलान्मना न वेग के सफेद वस्त्र ही बताया है 
ऐसा हो प्रष्वदन्त कृत यश बी कृत 
साम्तुर घ॒र्माभृत मे है। किसी भी दि० ग्रन्थ मे क्ष ल्‍लक के लिए 
रगीत वस्त्र नही बताया है । श्वे० जेनो के साधु साध्वी के भी _ जैनो के साधु साध्वी 


सफेद वस्त्र ही है। इस तरह समग्र जंनसाधु समाज में_ जनसाध समाज मे श्वेत्त 


वस्त्र ही प्रचलित हैं | श्वेत रग वराग्य का द्योतक है जबकि 


अन्य सब रग राग भाव के द्योतक और हिंसा जन्य हैं। अत- 
दि क्षुल्ल ० क्षल्लको को श्वेत परिधान ही ग्रहण करने चाहिए । 


0-- बहुत से क्ष ललकादि अपने कमण्डलु के गोपाल वारनिस 
या रंगीन पेट लगे हुए रखते है किन्तु ये वारनिस-पेन्ट नितांत 
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अशुद्ध वस्तुओ से निर्मित होते है अत ऐसे कम्ष्डलु ग्रहण नही 
करने चाहिये । लकडी के स्वाभाविक वा उन पर तेल लगे हुए 
ही_ग्रहण करना योग्य है ([सुनियों के भी वारनिशपेन्ट के 


कमण्डलु ठीक नही) 


(४) प्राचीनसमय में तो क्ष ललक (समग्र ११वी प्रतिमा) 
के लिए पत्र मे ही आहार करनों विहित था किन्तु था किन्तु बाद मे 
किसी-किसी ग्रन्थकार ने कर मे भी आहार करने की लिख दी 
फिरभी मुनि की तरह अजुलि जोड़कर नद्ठी इस सबका विस्तृत 
विवेचन पूरे मे-कर-चुके है । 

कर पात्र अथे- कर रूपी पात्र (कर ही) तथा कर मे 
रखा हुआ पात्र दोनो बन सकते हे | व्याकरण शास्त्र के अनुसार 
प्रथम अथ बहुब्रीहि समास से तथा दूसरा अर्थ सप्तमी तत्पुरुष 
समास से निष्पन्न होता है। जेसे--लोकनाथ' शब्द के लोक ही 
है नाथ जिसका अर्थात्‌ दीन अनाथ मनुष्य तथा लोक का नाथ 
अर्थात्‌ राजा दोनो बनते है। 





फिर भी र ने प्रथम अ्थे के लिए पराणिपात्र शब्द 
का प्रयोग किया हक ओर दूसरे अर्थ के लिए पत्त्र-पाणि शब्द का 
देखो सागार घर्मामृत अ3 श्लोक ४० पात्र पाणिस्तदंगण 7 
गार घमामृत अ3 श्लाक ४ 


(५) पूर्वाचार्यो ने तो यो परतिना रे पिख्यो रखना 
जताया ही नहीं है बाद में किसो-किसी ने या है तो 
द्वितीयोत्कृष्ट जिसे आज हेलक कहते है उसी के लिये है उसी के लिये बताया 


है । प्रथमोत्कृष्ट क्ष ललक के लिए तो वस्त्र का मृदूषक रण रखना 
बताया है 4 
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दो वस्त्र रखने वाले आजकल के क्ञष हलक के लिए तो 


प्राचीन अर्वाचीन किसी भो आचाये ने पिच्छी रखना नहा 
बताया हे । 


92%. (६) इसी तरह आजकल के (दो वस्त्रधारी) क्ष लटक 
के जिए फिसी भी शास्त्र मे लौव करने का विधान नही है फिर 


गुप्तस्थान या जाहिर मे करने का तो प्रश्न ही नहीं उठता । 
आजकल के जो कोई क्षललक दाढी-म्रछ के बालो को 


तो रेजर या बाल-सफा लोशनो से साफ कर डालते हैं और 
शिर आम बालो के लिए केशलोच महोत्सव कराते है या परचे 
छपुवाते है वह सब ढोग और महान्‌ विडम्बना है धर्म का 
अपवाद है-कदाचार है। 

क्रियाकलाप के अन्त में (पृ० ३३८ पर) क्ष (लक दीक्षा 
विधि सग्रहीत है जो न जाने किसकी बनाई हुई है उसमे(गोबर ” 
आदि को क्षततक के मस्तक पर रखने का भी कथन है और 
ईक्षा के वक्त क्षत्लक का लोच करवा बताया है इससे कोई 
कोई आज के क्ष _टलक के लिए लौच करना विधेयक बताते है 
किन्तु वह ठीक नहीं क्योकि पूवे जाल से क्ष 7तक एक उस्त्रध्ठारो 
की ही सज्ञा थी (जो आज ऐनक कहलाते है) अत दो वस्त्रधारी 
आजकल के क्ष ल्‍लको के लिए इस दीक्षा विधि से भी के केशल चर 
का विधान सिद्ध नहीं हाता। क्षल्लक शब्द से भ्रम में नही 
पडता चाहिये। इस दीक्षा विधि में क्षललक शब्द के आगे 
द्रेबेट मे अये-ऐलक” ऐसा स्पप्ट लिखा है इससे प्र ऐलको 
की_८ी दीक्षा विधि सिद्ध है आज के दो _वस्त्र धारी 


क्ष ल्‍लुकोी से उसका कोई सम्बन्ध नही । 
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बहुत से क्ष हलक महाराज कहते हैं कि अगर हम केश 
लौच की उच्च क्रिया करते है तो इसमे क्या हानि है ” यह तो 
अच्छी हो बात है इसका उत्तर यह है कि- फिर तो मुनियों की 
तरह खडे-खडे आहार भी कर लिया जाय इसमे भी क्या हानि 
है ? यह भी उच्चक्रिया ही है। किन्तु क्षुललको के लिए यह सब 
शास्त्र विरुद्ध है जासत्र मे जिस पद के लिए जो मर्यादा कायम 
की है तदनुसार ही आचरण करना चाहिये अगर ऐसा नहीं 
किया जायेगा तो फिर ब्रह्मचारी भी कटने लगेगे कि--हम भी 
यह झेशलौच की उच्च क्रिया करेगे (परचे छप्वाकर महोत्सव 
करेगे) तब उन्हे कैसे रोका जायगा ? इस तरह सारा ही मार्ग 
बिगड़ जायगा। अगर क्षल्लको को उच्च क्रिया का हीं शौक है 
तो पछेव॒डी आदि बस्त्रो का मोह छोडिये और फिर खूब के श- 
लौच करिये कोई रोकने टोकने वाला नहों | किन्तु उच्चक्रिया 
कातो क्ष ल्‍लको के बहाना मात्र है अन्तरग में तो महोत्सव 
भोज परचे छपवाना, जय-जयकार आदि के रूप मे अपनो 
नामवरी की भूख है जो वेरागी के लिए कोई शोभा की चीज 
नही | प्रस्तुत उसे हीन मार्ग वी ओर ले जाने वालो है । 





(9)(%) जोस्तूल्लक कपडे की प्रग॒न्खी, छतरी, द्ोन- 
टूथन्रुण, साबुन, घड़ी फडउिस्टेन पेच, पखा, चश्मा, विजली, 
तेल, खखस की टप्टी जप के हे बे पद किस पल वकतोधि + रेन मोटर, आदि सवारों वगरह 
का उपयोग करते है वे पदविर्द्ध क्रिया अरे है क्योकि इत सब 

स्तुओ का तो डेवी परिग्रहत्याग ग्र/तमा मे हो सर्व प्रकारेग 
त्पाग हो जाता है पुत उत्का ग्रहण करना उच्छिष्ट-सेवी बनन 
है यह तो आगे को कक्षा मे आकर पं.छे का पाठ भूल' 
समात है गृहल्यागी देरागीके लिये ये सब आरम्भ परिग्रह किसी 
तरह शोभास्थद नही ये तो उसकी स्व॒तन्त्रता निराकुलता का 
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हनन करने वाले और धर्म की निदा स्वरूप है ये महान दोष- 
अनाचार है क्ष ल्‍लकों को इनसे बचना चाहिये [7 


लि व की सवारी मे ईर्या समिति का पालन भी 
पालन भो नहीं है टिकिट के लिए भी याचना करनी पडती है 
अत क्ष पाना बाधिय न पी अवारी _ को तीथयात्रा के निभित्त भी सवारी का उपयोग 


मन मे नही लाना चाहिये । 


जो कोई क्ष हलक-क्ष लिलिका शीतकाल मे ओढने के लिए 
विशेष चहुर या रजाई आदि का उपयोग करते है वह भी शास्त्र 
विरुद्र और अनाचार है | उन्हे अपने पद का ध्यान रखकर शीत 
परिषहे को सहना चाहिये- किसी भी प्रकार के शिथिलाचार 
को प्रश्नय नही देना चाहिये। 

आजकल के क्ष ललको के लिये एक बात की तरफ हम 


और सकेत करना चाहते हैं - 
बहुत से क्ष ल्‍लक आहारचर्या पर जाते वक्त अपनी पछेबडी 


ये क्षतलक है या ऐलक वे भ्रममे पड़ जातेहै इसके सिवा आवास 
पर चहुर रखकर आने से उस च्दर के चोरी चले जानेया 
किसी प्रकार से उसकी बरवबादी-हानि भी सभव है.अत क्षल्लको 


को आहारचर्या के वक्त अपनी पछे4ड़ी अपने साथ ही रखना 


चाहिये । 
धीवक) त्याकी सभी का करल॑व्य है कि वे सदा जिनेन्द्र 


के पवित्र माय को अक्षण्ण बनाने रखने मे प्रयत्नशील रहें-- 


किसी भी तरह मांग को श्रप्ट-पतित नही होने दे । यही सच्ची 
जिनभक्ति है। छछे 


५0० 


बनना ++- 


साधुओं की आहारचर्या का समय 


जो भिक्षा प्रायुक हो, यथाकाल प्राप्त की हो और जिसके 
सम्पादन में साधु का कृत-कारित-अनुमीदना का कुछ भी सपके 
न हो, ऐसी भिक्षा आंगम मे साधु के लिए ग्रहण ओग्य मानी 
है । इस प्रकार की भिक्षाचर्यो को साधु के-मूल-सुपो-और-उत्तरभ्ः 
गुणों में प्रधान त्रत कहा है। ऐसी (निक्षोशुद्धि की_ध्यागकर जो 


साधुजन अन्य योगउठप्रधास घ॒ आतापनादि त्रिकालयोगो को 
करते है, तो उनके किये वे अन्य योग सब चारित्रह्दीनो के किए 
जेसे है। उन्होंने परमार को नही जाना है। भिक्षाशुद्धि के साथ 
यदि थोड़ा भी तप किया जाय तो धह- शोधवीय ब. सराहने 
योग्य है । 


ऊपर का सब कथन भूलाशार के समथसाराधिकार मे 
बताया है। यथा-- 


जोगेसु मूलजोग भिक्‍्खाचरियं च* वाण्णियं सुत्त । 
अण्ण थ पुृणोी जोगा विष्णाणविहीणएह कया ३४६ 


टीका-सव्वषु घलगरुणेपूत्त रगुणेषु मध्ये प्रधानत्रतं भिक्षा* 
चर्या । कृतकारितानुमतिरहित प्रासुक काले प्राप्त वर्णितां 
प्रवच ने । तस्मात्ता भिक्षाशुद्धि परित्यज्य अन्यान्‌ योगान्‌ उपचास* 
तिकाल योगादिकानु ये कुर्वति, तेस्तैषन्ये योगा विज्ञानविरहि- 
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तेश्चारित्रहीने पुन कृता । न परमार्थ जानद्भिरिति। 
चर्याशुद्धया स्तोकमपि क्रियते यत्तपस्तच्छोभनमिति। 
फिर इसके आगे को गाथा मे लिखा है कि-- 


कलल कल्‍्ल पि बर॑ आहारो परि मिदो पसत्थो य । 
ण॒ य खमण पारणाओ बहुवो बहुसो बहुविहो य ॥४८॥ 


अथेरनः मलाशुद्धि द्वि के बिना जो बहुत से बहुत प्रकार के 
बहुत बार उपवास पारंणे करता है वह अच्छा नहीं है। इससे 
ते। वह अच्छा है जो रोज-रोज आहार करता है किन्तु परिमित 


और अध कर्मादिदोष रहित आहार लेता है । 

ऊपर भिक्षाशुद्धि का कथन करते हए भिक्षा काल मे 
भोजन लेना भी भिद्दा-शुद्धि मे शुमार गिया है। आगम में 
साधुओं के भिझ्ला लेने का समय कौनसा बताया है ? इस लेख 
मे नीचे हम इसी की चर्चा करते है । 

(ईूनियों का आचारविषयक प्रधान ग्रथ (झूलाचे।र है! 

उमपके परबाच राधिकार को गाया १२१ की वसुनन्दिक्त स॒स्कृत 
टीका में यह कथन इस प्रकार लिखा है 





“सवितुरुदये देववदना क्ृत्वा घटिकाहग्रेउतिब्राते 
श्रूपभक्तिगुस्म क्तिपू्वंक स्वाध्याय गृहीत्वा ” घटिकाहयम 
प्राप्तपध्याद्वादरातू. स्वाध्याय. श्रतभक्तिपूर्वेव मु" सहृत्या- 
वसथ। दुदरती मूत्रपुरीषादीन कृत्वा पूर्वाप रदाय विभागमवलोक्य 
हस्तपादादि प्रक्षालव विधाय कुण्डिका पिच्छिका गृहीत्वा 
मध्याह्वरेववन्दता कइृत्वा पूर्णोदर्वालकान्‌ भिक्षाहारान्‌ 
काकादिवलीनन्यानपि लिंगिनो भिक्षाबेलाया ज्ञात्वा प्रशाते 
धृममुशलादिशब्दे गोचर प्रविशेनु घुनि ।” 


साधुओं की आहारचर्या का समय |] [ ५४७१ 


अथे -ससूर्योदय मे देववन्दना करके, २ घड़ी दिन चढने 

पर श्रतभक्ति व गुरुभक्ति का पाठ पढकर स्वाध्याय का प्रारम्भ 
करे और मे न लता याह्वु के होने मे जब दो घड़ी का समय बाको रहे 
तब ही यानी मध्याक्न के समीप काल में थर्तिभक्ति के पाठ 
पूर्वक स्वाध्याय को विसर्जन करदे | फिर वसत्तिका से दूर जाकर 
“कमा क (यहाँ ऐसा कुछ आभास होता है कि आम तौर 
पर रो के मतोन्‍्सग का भी यही समय है, न कि प्रभात 
काल) । अपने शरीर के अगले पिछले भाग की प्रतिलेखना कर, 
हाथ पैर धोकर कमण्डनु पीछी लेकर मध्याक्न को देववन्दना 
किये बाद यह देखे कि बालको ने पेटभर भोजन कर लिया है, _ 
भिखारी भीख मागते फिर रहे है, काकादिको को खाना डाला 


जा रहा है, [इस आर्यावत देश की यह प्राचीन प्रथा थी कि 


मध्य के वक्त का दल न तट के वक्‍त काक, श्वान आदि को खाना डाला जाता था) 


न्‍-५७....०जनस-पनकव मन मन-पभ+3 ७3» 33+न-मनन-++3५+.५++++७७3 कान. «>+-नमनन>न+ममककाओ न“ मननमननननन-++& 


और अन्य मत के साधु भी भिक्षार्थ विचर रहे हैं। इत्यादि 
लक्षणों से भिक्षा लेने का समय जानकर जिस वक्‍त कि रसोई 
का धुआओ और मुणलादि का शब्द भी नहो रहा हो, जैनमुनि 
गोचरी के लिए निकले । 

४7. शिक्षावेला का यह विवरण जिस क्रम के साथ रन दिया 
गया है उससे विलकुल स्पष्ट हो जाता है कि€जनमु॒नि के> 
मोजन का काल दित के मध्याह्व मे है। मध्याद्व से दो घंडी 

#ह श्वे" विशेयात्रस्यक ग्रथ मे भी ऐसा ही लिखा है देखिये- 
निद्धाग च गाम महद्ििला यूभ च सुण्णय दे । नोय चर काग्रा बोले ति 
जाया सिक्‍्खस्स हरहरा।।२०६४।। ७२७-१८६ (अर्थावृ-ध्रृम्न रहित गाव 
और स्जियो रहित पनघट का लक्षितकर ओर कोवो को नीचे आते देख 


कर सिक्षाकाल का निःचय करना चाहिये ) 
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पहिले स्वाध्याय को समाप्त करना और मल मूत्रादि क्रिया से 
निवृत्त को के की देना मध्याह्न की देववन्दना किये बाद गोचरी पर उतरना 
इत्यादि उल्लेखो से मध्वाह्न के समय मे फेरफार होने की तनिक 
भी गुजाइश नहीं है। अन्यमत के सन्यासियों के भोजन के 
बाबत जो टीकाकर ने लिखा है सो मनुस्मृति में इस विषय में 
निम्न कथन मिलता है-- 
एककाल चरेद्भंद्य न प्रसज्जत बिस्तरे ॥ 
भेक्षे प्रसक्‍्तों हि यतिविषयेष्वपषि सज्जति ॥५५॥ 
बिधूसे. तन्‍नसुशले व्यंगारे भुक्तवज्जने १ 
बृत्त शरावसंपाते भिक्षां नित्य॑ यतिश्चरेतु ॥५६७४ 
( अलाभे न विषादी स्याल्लाभे चेव न हर्षयेत्‌ ॥अ०६॥॥ 
६ अर्थ--सन्यासी दिन मे एकबार भिक्षा करे | अधिक बार 
न खावे। क्योकि अधिक बार खाने से कामादि विषयो मे मन 


जाता है । 5750 का धुवा निकल गया हो, म्ुशल के कूटने का 
शब्द बन्द हो चुका हो । कम गई हो, सब भोजन कर चुके 
हो, झू » पत्तल मिट्टी के सकोरे आदि फके दिये हों ऐसे समय 
मे सदा यति को भिक्षा के लिये जाना चाहिये | भिक्षा न मिलने 
पर खेद और मिलने पर हघे न करे । 

(अनुस्मृति के इस कथन से ऐसा घध्वनित होता है कि-- 
गृहस्थी के सब लोग भोजन कर चुकने के के सब लोग भोजन कर चुकने के बाद अगर भोजन 
बच जाये तो वह सन्यासियो के लेने योग्य होता है। 





# यही बात कण्व (वैदिक ऋषि) ने लिखी है -- 
विधूमे सन्‍्नमुशले, व्यगारे भ्रुक्तवज्जने । 
कालेथ्परा ण्हे भूविष्ठे भिक्षाटन मथा चरेतु ॥॥ 


(इसमे स्पष्ट तथा अपरान्हु काल लगने पर भिक्षाटन बताया हैं।) 








साधुओं की आहारचर्या का समय ही 


[ ५७३ 
कर हे 

अब हमे यह देखना है कि की टीका मे जो 
तन का शिक्षा का काल मध्या ] 
अन्य न्‍्थी से भी होता हैया नहीं। सबसे प्रथम हम 
सोमदेव कृत यणस्तिलक-खपू का प्रमाण पेश करते है। उसके 
प्रथम जाश्वास के पृष्ठ १३४ (तुकारामजावजी द्वारा प्रकाशित) 
पर लिखा है कि-- 

'तमुपसथ निषय च पविवतितमाग्ग॑मध्याह्नक्रिय 
समाकलणय्य च परिणतकालमहदेलमखिल श्रमणसघ॒ लोचन- 
गोचरारामेघु ग्रमिषु विश्वाणार्थ मादिदेश ।” 


उस पर्वत पर८मुंदत्ताचार्य सघ-अद्वित जाकर स्थित हुये । 
उन्होंने ईर्यापथशुद्धि और माध्याह्निकक्रिया-देववन्दनादि से 


निवृत्त हो, अहर्देल कहिये दिन के अद्ध भाग को मुनियो का _ 
भोजन काल ज्ञात करके सब मुनिसघ को आहार के लिये 


नजर: 


का आदेश दिया । 


यहाँ भी दिन का अर्द्ध भाग और धआध्याह्ु की देववदना 
के बाद का समय लिखकर सोमदेव ने इस विपय को अच्छा 
स्पष्ट कर दिया है। 

पदुमपुराण पवे ४ मे लिखा है कि-- 

अन्यदा हास्तिन्पुरं विहरनत्‌ु स समरागत । 

अविशच्च दिनस्याद्ध गते मेरुरिव श्रिया ७६३ 


अर्थं-जो शोभा से मेरुपवेत के समान जान पडठते थे ऐसे 

पल श्री ऋष भदेव विचरते हुए किसी दिन आहार के अर्थ 

व्योज्ञ के समय हस्तिनापुर में आये। यहा भी दिनाद्ध का 
यान मत 
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समय लिखा है। (0 

हु वश पुराण “वण पुराण सर्ग मे लिखा है कि-श्री_ ऋपभदेव 
भगवान के दशा प्रजा को उस वक्त होते थे जब वे मध्याद्व के 
मर्मय आहार के अर्थ पुरो व ग्रामो मे आते थे । यथा-- 


मध्यान्हेपु पुरग्रामगृहपक्तिषु दर्शनम्‌ । 
प्रशस्ताजु प्रजाभ्योडदाच्चाद्रीचर्या चरन क्षितों ॥१४४॥ 


यहा भी(मध्याह्: का समय लिखा है | 


तकलकोतिकत प्रश्नोत्तर श्रावकाचार के २४वें सगे मे 
गे ज्च्प्प्न्त््ा इक“ नियम अत पक प्य् 
११वी प्रतिमा का स्वरूप वर्णन करते हुए लिखा है कि- 


योग्यकाले तदादाय मुहूर्त सप्त संगते । 
दिने परिग्रहे योग्ये भिक्षार्थ सभ्रमेत्‌ श्रती ॥४५। 


अर्थ -उस पात्र को लेकर सात मुहुर्ते दित के चढ जाने 
पर जो कि भिक्षा का योग्य काल है, उसमे योग्य दिन में 
(#,ल्लेक ब्रती को सिक्षा के लिए घूमना चाहिए । 

[] पर्व &२ शएलाक १५-१६ मे लिखा है - नभोमध्य गते 
भा।नावत्यदा ते महाशमा (वे मुवीश्वर आकाश के मध्य में सूर्य के आते 
वर अर्थात्‌ ठीक मध्यान्ह मे सिक्षार्थ नगर में आये) 


&<-+ 
०] अंक वशपुराण के सर्ग 6 श्लोक १६६ से भी मध्यान्ह-- 
ही भिक्षाकाल प्रकट होता  दै--तावदधसाव  साध्यार प्रंकंट होता _ है--वावद सह गेंखनादः 


स्ुच्छित । 
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यहा पतरय ३» शुगर का से को जाना लिखा 
है । ७ मुहं के ५॥ घण्टे होते है। अच यह समय भी लगभग 
८ भमध्याह्ल का ही पडतत हैं +- को्‌ हे हैं +। पट /7/7एप:ए- 


इत्यादि आगम प्रमाणों से जेनम्ु॒नियों का भिक्षा काल _ 
__मध्याह्न समय का सिद्ध होता है। [शास्त्रकारो ने जो भिक्षा का 
समय ीपो से रहित प्राप्त बताया है उससे मुनि को आहार उदिष्टादि 
दोषों से रहित प्राप्त होता है यह ज्ञॉतव्य हैं[.. 7 
इस पर जेन गजट जने गजट के सम्पादक प्‌ अजित कुमार जी 
शास्त्री और ब्र० चाँदमल जी चूडीवाल के विचार जुनगजट के 
कम मय दल के आप ; अक मे प्रकाशित हुए है ।उन्हें मै 
समीचोन नहीं समझता । उनकी प्मोक्षा के साथ नीचे इस 
विषय पर और भी काफो प्रकाश डाला जाता है ताकि पशथ्क 
इस विपय को और भी स्पष्टतया हृदयगम कर सके -८ 


के बाद मुनियो के आचार को लेकर 


पए-आणशाधर जी ने पं अनगा रघरमास ने नाम का एक बडा ग्रथ 
स्वोपज्नसकत टीका साहेत रचा है। जिसमेए मुग्ध्म का 
विस्तार से खुलासा किया है। इस ग्रन्थ में भो सुनि के 
भिल्लाकाठ, के विषय मे लिखा है। उसे भी देखिये-- 
.. प्रवृत्यंव बिनादों हू न.डयो यावद्यथाबलम्‌ । 
नाडीहपोनमध्यान्ह यावत्त्वाध्यायम्ावहेत्‌ ॥३५॥ 
[अध्याय &] 








(नोट €शआावक धर्म सेप्रह क्षावक धम सेग्रह पृ २२५-२२६ मे सोधियाजी ने इस ७ मुहते 
को ७ घड़ी बना दिया है जो गलत है इससे आधा ही होगया है क्योकि 
१ मुहं मे २ घडो होपो है) 
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अथ- इस प्रकार दिन की आदि (प्रभात) मे दो घडी 

तक देववन्दनादि किये बाद 2 5 33/2200क ओ को स्वाध्याय करनों 

| चाहिए। स्वाध्याय का समय सूर्यदिय से २ घड़ी बाद से लेकर 
| मध्यान्ह से २ धडी पहिले तक का है। इस समय के भीतर 


) साधुओं को स्वाध्याय करनी चाहिये । 
शिलिए सन सम लत मम लाता 


वि हू से पूर्वोत्तर की दो दो घडी स्वाध्याय के लिये 
बर्जित हैं चार घड़ियो के अस्वाध्यायकाल में मुनि क्या 
करे ? इसके लिये आगे लिखा है कि जिसने स्वाध्याय समाप्त 


| बाहता हो 


क्या करना चाहिए यह बताते हैं -- 


. ततो देवगुरू स्तुत्वा ध्यान वाराधनादि था । 
शास्त्र जपं॑ वाइस्वाध्यायकालेड्स्यसेहु पोषित ॥३५॥ 
[अध्याय ६] 


अर्थ उपवास यक्त साधु को पृव॒न्द्रिकाल का स्वाध्याय 
मम नि लकी गने पर मध्यान्ह की आगे पीछे की दो-दो घडियो में 
को व कलना रा न क अस्वाध्याय काला है उनमे अरहन्त और गुरु धर्मातराय 
की स्तुति वन्दना करके ध्यान)क़ रना चाहिए अथवा आराधनादि 
शास्त्रों को अंसे “चाहिए, यद्वा पञ्चनमस्कारादि का 
जप करना चाहिए । बल 

“अप्रतिपन्‍्नोपवासस्य भिक्षोम॑ध्याह्नकृत्य माह |” अर्थ- 
आगे उपवास न रखने वाले साधु को मध्यान्ह में क्या करना 
चाहिए सो बताते है-- 

प्राणयात्राचिकीर्षायां. प्रत्याख्यानमुपोधितमु । 

न वा निष्ठाप्य विधिवद्‌ भुक्त्वा भुयः प्रतिष्ठयेत्‌ ॥३६।॥॥ 


०?! | 22 2 प ण्यी 
2 5 कि हा 
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अर्थ -यदि मूनि को उस दिच भोजन करना हो तो पृ 
दिन जो प्रत्याख्यान अथवा उपवास ग्रहण किया था, उसका 
विधिपूर्वक निष्ठापन कर देना चाहिए और निष्ठापन के अनन्तर 
मध्यान्द मे शास्त्रोक्त विधि के अनुसार भोजन करके अपनी 
शक्ति के अचुधार प्रत्याख्यान अथवा उपवास की प्रतिष्ठापना 


करती चाहिए। उसके बाद क्‍या करना चाहिए सो बताते है -- 


प्रतिसप्पाथ गोचारदोषं॑ नाडीहृयाधिके । 
मध्पात्ष प्राह्नवत्‌ वृत्त स्वाध्यायं विधिवद्भजतु ॥३४७ 


[अ० ४] 
अर्थ - प्रत्याख्याना दि को अपने मे स्थापित करने के बाद 
साधुओं को गोचरी सम्बन्धी दोपो का प्रतिक्रमण करना चाहिए। 


तदनन्तर पूर्वान्द्र की तरह अपरान्हुकाल में भी मध्याक्ल से २ घड़ी 
अधिक समय व्यतीत होने पर विधिपूर्वक स्वाध्याय का प्रारम्भ 
करना चाहिए । 
इस प्रकार ईलाचार औरअनगार_ धर्मो धर्मोपुत इन दोनो 
7ी ग्रच्थों मे स्पप्टतौर पर मध्याह्वलु से दो घड़ी पूर्व स्वाध्याय 
की समाप्ति किये बाद गोचरी का समय लिखा है। जो लोग 
दस बजे करीब गोच री का जनरल टाइम मानते है उच्हे जानना 
चाहिये कि आशाधर कि आशाधर जी ने साफ लिखा है कि मध्यान्ह-से दो 
घडी पहले जिस मुनि को उपवास रखना हे वह अम्ुक काम करे 
और जिसे भोजन करना है वह गोचरी पर जावे। इससे साफ 
। प्रगट होता है कि दो घड़ी कम मध्यान्ह से पहिले म्रनि की 
गोचरी का कोई टाइम सही है। मध्यान्ह से २ घड़ी पहिले का 
अर्थ होता है दिन के १२ बजे से ४८ मि० पहिले अर्थात्‌ ११। बउ ४ 
इसका तात्पय॑ यही हुआ कि मुनिका कोई भी भिक्षाकाल दि. 
सवाग्या रह बजे- से पहिले-वही है.बाद मे है । 
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(इलाचार के ऊपर लिखे उद्धरण मे लिखा है कि रसोई 
मे से धुआँ निकलना बद होते आदि कारणो से मध्याहक्कका समय 
जानकर मुनि गोचरीप्रर- उतरे। इसका मतलब यह है कि 
१०-१०॥ बजे तक तो बहुत से ग्रहस्थो के रसोई बनती रहती है, 
अत वह समय गोचरी का नही हो सकता है । मध्याक्लु मे रसोई 
से कह निमट जाते है, अत धुआँ निकलने का भी तब अवसर 
नहीं रहता हैं । 


आशाधर जी ने अन्य प्रसज्भो पर भी मुनि का भिक्षाकाल 
भध्याह्न मे लिखा है। जेसे सागार धर्मामृत अ० ५ श्लोक १५ मे 


लिखा है शक 22232 आई माध्याह्विक देवपुजा किये बाद अतिथि 
को आहारदान देने के लिए प्रतिक्षा करे ।” 


इसी तरह सागर धर्मामृत के ६वें अ० में श्रावक की 
बिनचर्या बताते हुए आशाधर आशाधर जी लिखते है कि- 


प्रथम ही ब्राह्ममुहर्त मे उठकर णमोकार मत्र पढे । फिर 
शौचादि से निवृत्त हो घरके चंत्यालय मे पुजा करे व कृतिकर्म 
करे फिर कुछ नियम विशेष धारण कर पृजा की सामग्री लेकर 
गाव के मन्दिर मे जावे। वहाँ भगवान की पूजा किये बाद 
: आचार्य के पास जाकर जो पहिले घरके चैत्यालय मे नियम 
“ विशेष ग्रहण किथे थे, उन्हे उनको सुनादे । फिर स्वाध्याय करे । 
इस प्रकार प्रातःकाल सम्बन्धी धामिक कृत्यो को करके वह 
श्रवक अर्थोपार्जज के लिए दुकान आदि स्थानों पर॒ जाकर 
व्यवसाय करे। फिर भोजन के अर्थ घर पर आवे। उस वक्त 
मध्याह्न मे म्रनि की गोचरी का समय समीप जानकर 
(श्लोक २१) स्नान कर अपने घरके चेत्यालय मे ही माध्याह्लिक 
देवपूजा करे । तदनन्तर अतिथि को आद्वार देकर भोज़न करे ।” 
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यह वर्णन मल त के ६ वें ० में श्लोक १ से २४ 
लक किया है । ( लॉटो से हिंतु] अ० ६ श्लोक १८०-१८१ आदि 
में भी लगभग ऐसा ही कथन है ।) 

अनग्ार धर्मामुत अ०८ श्लोक ६४ में प्रत्याख्यान के 


जनागत आदि १० श्रेदो मे से कोटियुत नामक प्रत्याख्यान का 
स्वरूप इस प्रकार लिखा है-- 


कलको दिन की स्वाध्याय का समय बीत जाने पर 


यदि शक्ति होगी तो उपवास करू गा, वर्ना नहीं करू गा, ऐसा 
सड्डून्य करके प्रत्याख्यान करने को कोटियुत प्रत्याब्यान 


कहते है ।* 





ध्याह्न से २ घड़ी २ घड़ी पहिले तक का का वाध्यायकाले माना 
जाता है जसा कि ऊपर बताया गया है । इसके आगे मुनियों का 
भिक्षाकाल आ जाता है। इस बात को लेकर यहाँ कहा है कि 


उस वक्‍त शक्ति होगी तो उपवास करू गा नही तो नही करू गा, 
ऐसे सडूल्प से पुव दिन मे नियम लेना । ऐसा हो कथन मूलाचोर 


अ० ७ गाथा १४० में किया है तथा मुलाचार अ०७ है गाया १८० 


की टीका में मिक्षा की व्य(ख्या ऐसी की है- 
' मध्या छकाले भिक्षार्थ पर्यटन शिक्षा ।” अर्थ-मध्याह् 
में मुनि का भिक्षा के लिए घूमना भिक्षा कही जाती है । 


तथा इसी मूर्साचार के अ०७ श्लोक 5४ में लिखा 
है कि ८ 


“मध्याह्लकाल मे आये साधु का वहुमान करना लोकानु- 
इृत्ति विनय है 7” 
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आमतौर पर मुनियों का भिक्षाकाल मध्याह्न का भिक्षाकाल मध्याह्न नियत होने 
से ही इस प्रकार के उल्लेख किये गये है । 
आशाधर और धलाचार के इन सब उल्लेखो से मुनियों 
७+>->+>-ल+ ७ आज तु 
का भिक्षाकाल का दिताद्ध: का आसपास का समय सिद्ध होता 
है। जिसे शास्त्रो में मध्याह्न नाम से लिखा है । + 
इस विपय में और भी ग्रन्थोके प्रमाण देखिये- 
पु० मेधावीकृत श्रावकाचार मे लिखा हें कि - 
गृही वेवा्चन कृत्वा सध्या्नो साबुभाजन । 
पात्रावलोकन द्वास्थः कुर्षा हु क्‍्त्या सुधौतभ्र तू ॥८५॥ 
अर्थ-स्नानादि से पवित्र हो गृहस्थ, देवपूजा किये बाद 
मध्यान्न मे जलपात्र हाथ मे लेकर अपने घरके द्वार पर॒स्थित 
होकर भक्तिपूर्वक पात्र की प्रतीक्षा करे | रो 
इसी ७ वे अधिकार के श्लोक ६१ मे भें ओषधोपवार्स 
का वर्णुत्र करते हुए लिखा है कि-- रा 
'(संप्तपी और अयोदशी को दिन्र के मध्याज्ञ मे अतिथियों 
को आहार देना चाहिये ।” 
शातिकेयानुम्रे्ष में लिखा है कि-- 


सत्तामि तेरस दिवसे अबरण्हे जाइऊण जिणभवणे । 
किच्चा किरिया कम्म-उववासं चउबिह गहिय ॥३७३॥। 








हुं आशाधर ने सपुगार धर्मामुत अ० ४ श्लोक २८ में लिखा 


+++-> 


है--उत्तमपुरुष (मूनि आदि) एक बार भोजन करते हैं और वह भोजन 
दिन के मध्य में करते हैं। इसृते भी साधु के आहार का समय मध्पाद्न 


ही सिद्ध होता है। 
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टीका--“स॒प्रोषधोपवासी भवति य' सप्तम्यास्रयो- 
देश्याश्च दिवसे अतिथि जनाय भोजन दत्वा पश्चात्‌ स्वय 
भुकत्वा तत्त अपराह्न जिनभवने गत्वा तत्र कृतिकमं-देववन्‍न्दना 
कृत्वा उपवास गृहलाति ।” 


अर्थ-(सप्तमी और त्रयोदशीके दिव अतिथि को भोजन 


जिमाकर और पीछे स्वव भोजन जीमकर फिर अपरान्हकाः और पीछे स्वय भोजन जीमकर फिर अपरान्हकाल मे 
जिन मन्दिर मे जाकर वहाँ सामायिक आदि क्रियाकर्म क मन्दिर मे जाकर वहाँ सामायिक आदि क्रियाकर्म करके 
उपवास ग्रद्प-करे। 


मध्याह्न मे भुनि को जिमाने और बाद में खुद के जीम- 
कर निमटने से अपराद्त काल आ जाता ह। इसीसे यहाँ 
अपराह्न मे सामाथिक करने व उपवास ग्रहण कर ने को वहा है । 


अपूराद्नु का उल्लेख खास गाथा में भी किया है+ 
कि न 
'सोमसेन त्रिवर्णाचार मे लिखा है-- 


यथालच्धं तु मध्यात्ने प्रासुक निर्मल परम्‌ । 
भोक्तव्य भोजन देहधारणाय न भुक्तये १६७४ 
सध्याहक्लसमये योगे कृत्वा सामा-्नकिमुद्रा। 
पूत्र॑स्था तु जिन॑ नत्वा ह्याहारार्थ व्रजच्छने, ॥६४८५ 
पिच्छं कमडलु वाम हस्ते स्कम्घे तु दक्षिणसु । 
हस्तं॑ निधाय सहृष्टया स॒ ब्रजेच्छावकालयस्‌ ॥9७०॥ 


[अध्याय १२] 
अथ-मूति को मध्य।क्ष के समय यथाप्राप्त प्रासुक और 
निर्दोष भोजन देहस्थिति के लिये जीमना बराहिये, स्वाद के 
सलये नही । 





- शा 
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६७७ गज श्े | 
गन सम 09 //॥72७ 20% €/०७ > ७ | ६/ ४. 
ध्याह्न समय की सामायिक करके आहार के लिये धन्द 7 
गतिसे ममन करना चाहिए, उस वक्त वाभ हाथमे पीछी कमडलु £ 
और दक्षिण हाथ कनधे पर रहना चाहिये। इस तरह से ४ 
ईर्यापृथशुद्धिपूतक श्रावक्र के घर पर जावे। 
आजकल जिस मुद्रा मे मुनिलोग गोचरी पर फिरते है 
बह मुद्रा यहाँ लिखो है। शायद इसीके आधार पर यह मुद्रा 
चली हो । धुलाचारें,: अनगार धेममित्र, क्ञाचारसार, अ्रगकती 
आराधना मे ऐसी मुद्रा का उल्लेख देखने मे ही नहीं आयो। 
न 
ढाटो सहिता मे अतिथि सविभाग ब्रत के व्याख्यान मे 
ऐसा कहा है-- 
ईषन्‍्न्यूने व मध्याह्न कुर्याद द्वारावलोकनमु । 


दातुकाम सुपात्रायथ दानोयाय महात्मने ॥२२१॥॥ 
[अ० ६] 


अर्थ - घुराज की दान को दान देने की इच्छा रखने वाला श्रावक 
किड्चितु चून मध्याह्व मे द्वाराप्रेक्षण करे । यहाँ किड्िचतु न्‍्यून 
मध्याद्वु का अर्थ है १२ बजे से कूछ पहिले का समय ११।। बजे 
करोब | 

अं में 

इच्द्रनन्दि कृत-नीतिसार के श्लोक ४१ में भी ,मध्याह्व 
लिखा है । 

2 कक अर शि 

प भूधरमिश्र कृत चर्चा समाधात मे चर्चा ५३ वी में मुनि 
की आह्ारचर्या सम्बन्धी चर्चा का समाधान इस प्रकार 


किया है-- 


“प्रथम सूर्योदियविष साधू प्रात काल की साम्राथ्रिक 
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सम्राप्त करे तिस पीछे दोय घडी दिन चढे श्रुतभक्ति-गुरुभक्ति 
पूर्वक स्वाध्याय ग्रहेंसिद्धात सम्बन्धी वाचना पृच्छनादि करे । 


शाप कह बन बज रा वा वेष दोय घड़ी बाकी रहै तब श्रुतभक्ति पूर्वक स्वाध्याय 
समाप्त करे । यथावसर गलगत्र का त्याग करि आवे | शुद्ध होय 
मध्याह्न की देव वन्दता करे । आहार के निमित्त नगरादिविष 
ज्यारि हाथ धरती शोधता गमन करे ।” 


इस प्रकार शस्त्र मे जहाँ भी ग्रोचरी का वर्णन आया है 


चहाँ मध्याह्लका ही समय लिखा है, किप्ती भी शास्त्र मे पूर्वाह्न 
नही बिका है.। इसके विरुद्ध श्री चुडीवालजी ने #[दिपुरे।ण का 


एलोक देकर ग्ोचार बेला का अर्थ प्रात.काल बताया वह भिथ्या 
है, उसका प्रात.काल अर्थ होता ही नही है। यथा-- 


सती गोचार बेलेयं॑ दानयोग्या मुनोशिनास । 
तेन भत्र ददे वानसिति निश्चित्य पुष्यधी. ॥७॥ 


२० हि पर्व २०] 
पा 99 2१) ह? 7८% /६ 2 
इसका कम 2 मम जे ऐसा होता है-- 
हट यह 
सूमय है । ऐसा निश्चय कर 
भगवान को दान | को दान दिया।' 


इस एलोक मे आये ग्रोचारबेला का अर्थ हिन्दी अनुवादक 
प० पन्‍नालालजी साहित्याबाय ने प्रात काल किया है। आपके 












आय अत य होने से ही शायद आपने भी उस अर्थ को मान लिया 
है । परन्तु र॒ का प्राठ.काल अथ करना गलत है। 


टिप्पणीकार ने ब किया_है वह ठोक है। आपको 
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माझुम होता चाहिये कि “जान बजला ७ ओ की _भिक्षावृत्ति के (्ोमरी, 
(नंपुरुण आदि नामों मे एक नाम गाचरबवृति (ग्राय के 
समान आहारचर्या) भी आता है | इसे ही 'गोचरी ना 


आम आता मे था व अगर, है । अदिपुराणकार ने भी यहाँ इसी 
अर्थ में गोचर शब्द का प्रयोग घिया है। अगार धर्मामृत 
संस्कृत के पृष्ठ ५८६ ४०६,६५०,५३८ में भी गॉचिएुर शब्द भिक्षा 
अर्थ मे प्रयुक्त हुआ है। शीचार्‌ णब्द का प्रयोग प्रभात अर्थ मे 
कही भो किधीने नहीं किया है । शायद अनुवादक प० पन्‍्नालाल 
जी ने प्रभात मे जद्धल में चरते को गाये डछेरी जाती है इस 
अभिप्राय से गाचार का प्रभात अर्थ किया हो कल सके लिए 
शब्द आता है, न कि गोचार | और चाय उछैर ने के 
समय तो गृहस्थ॒ के यहाँ रसोर्द भी तैयार चही- होती है। वह 
समय तो श्रावको के पूजापाठ दर्शनादि का होता है एव-सुनियों 
के भी वत्दनादि क्तिकम का होता है। उस वक्त मुनि की 
आहारचर्या कसी ? इसलिए बईदिपुराण के उक्त श्लोक में 
प्रयुकत गाचार शब्द का प्रभात अथ करंता बित्कुल गलत है । 
__प० लालारामजी ने भी गोचार का भिक्षा अर्थ किया है। 
वचनिकाकार परदौलत राम जी ने भी इसका अभात अर्थ नही 
किया है । 


€चूंत्राचार पिण्डशेद्धि अधिकार मे एक गाथा निम्न प्रकार 


से लिखी मिलती है- 


सुरुवयत्यमणादी णालीतियवज्जिदे असणकाले । 
तिगदुगएगमुहुत्त जहृण्णसज्म्िम्म मुक्कस्से ॥७३॥ 


अर्थ - सूर्योदय बाद से ३ घड़ी तक का और सूर्यास्त से 


साधुओ की आहारचर्या का समय ] [ ५८५ 


४ घड़ी पहिले का काल छोड़कर मध्य काल भोजनकाल माना 
जाता है। उसमे तोन, दो और एक मुहूर्त का काल क्रमश 
जघुन्य, मध्यम, उत्कृष्ट है 
इल सब मे” संमुच्चय सोमाः सोम[नन्‍्य कथन किया है । मुनि 
प्रावक का भेद न करके जो भी राजि भोजन के त्यागी है उन 
सबके लिए कहा है कि उनका भोजनकाल सूर्य के उदयास्त की 
तीवब-तीन-घली-छोडक-र-मध्य-मे- है । इस सामान्य कथन से यह 
पता नही पड़ता कि मुनि का खास शिक्षा समय कौनसा है ? 
४ ग्रन्थकार ने खास मुनियो के लिये अलग से कथत किया 
उनुकी भिक्षा-बेला मध्याक्षु मे है, जेसा कि पहिले मूली[चि।र 
फा प्रमाण देकर बतायः गया है ()अगर उदयास्त की तीन-तीन 
घडी के अलावा शेष सारा ही दिन मुनियो के भिक्षाकाल का 


शास्त्रकारो को अभीष्ट होता तो उनको विशेष या अलग कथन 








छत यहो कथन और भी स्पष्टता के साथ मूल/बर अ० १ गाथा 
४५ में बताया है, देखो “उदयत्थमणे काले णालीतिय वज्जियस्हि 
मज्ज़म्हि” ॥ इसी के अनुसार अनगार धर्मामृत अ० ह श्लोक ह&२ 
मे लिखा है । 

(ए) अथवा एक समाधान यह भी है कि- यहाँ “मज्झम्हि”! 
(मध्ये) पद का अ्थे दिन का मध्य >-दोपहर (मध्याह्ल) लेना चाहिये। 
मस्कृत टीकाकार ने भी सत्र 'मध्य' पद देकर दिच-के-म्रध्य (ग्थ्याक्त) 
को ही सूचित किया है। दिय कै आदि बन्त की तीन-तीन घड़ी छोडना 
यह सामान्य कथन है बथा शेषकाल का मध्य यानि दोपहूर यह विशेष 
कथन है। सामान्य से विशेष कथन बलब्ाद होता है (मदा सामान्‍्यततो 
नून विशेषों बलवाबु भवेत्‌) अतः 


भ्रणई ] [ # जैन निबन्ध रत्नावली भाग २ 


करके भिक्षाकाल का मध्याक्लु समय बताने की जरूरत ही नहों 
थी । और यह भी सोचने की बात है कि सूझदिय से ३ घडो 
बाद यानी सवा घण्टे बाद तो श्रावक लोग जिनदर्शव- पूजा 
स्थाध्यायादि से निमटते ही नहीं तो उस वक्त मुति का आहार 
के लिए उतरना कंसे माना जा सकता है। कुछ श्रावक तो 
प्रभात में सामायिक भी कन्ते है तदनन्तर पूजा स्वाध्यायादि 
करते है उनके लिये तो और भो मुश्किल पडती है । इसलिए 


। | सूर्योदय के तीन घड़ी बाद मे मुनि का आहार समय मानना 
योग्य-बही है । 


यदि कहो कि “मुनियों का भिक्षाकाल जो मध्याक्न 
बताया गया है वह तो दूसरो दफ्े का «काल है। इसके पहिले 
प्रथम दफे का काल एक और है । क्योंकि भ दफे का काल एक और है। क्योकि भोजन बेला एक दिन 
में दो बार मानी है। 


ऐसा कहना भी ठीक नद्दी है। हम पूछते हैं कि मुनियों 
की उस प्रथम बेला का समय कोन्सा है ? यदि कहो कि दिनके 


१० बजे करीब, तो वह इसरी बेला दो घण्टे बाद ई ० बर्ज करीब टी केसे आ 


गई ? कुम से कम दोनो बेलाओ में ६ घण्टो का तो अच्चर होना 


चाहिए | भिक्षाकाल बजाय मध्याद्ध के अपरा्मुलिखा होता 
तो दूसरी बेला की भी सभावत्रा की-ज्य- सकती थो, सो तो 
लिखा नहीं है | तथा मूर्शीचार और अनर्गरि धम म॒मित में सू्यदिय 
से दो घड़ी बाद से लेजर मध्याद्वलु से दो घड़ी पहिले ठके के 
समय मे किये जाने वाले क्रम्मक्रम-को-जो-तफसील दी है उसमे 


भी रच जन जे भावक को दिए आहार ्् ही है। एव भशाघर 
ने भी सर्गीरधममरित में श्रावक की दिनचर्या -का-दर्णन करते 
हुए यूयदिये से लेकर मध्याद्धु के समय-ज्क व आगे भी सूयस्त 


साधुओं को आहारचर्या का समय | [४५८७ 


तक अतिथि दान को एक दिन मे दो बार देते का कट्ठी उल्लेख 
नही. किया है। इससे सिद्ध होता है कि मुनि की गोचरी का 
[ड्रस एक द्विन में दो बार मानना शास्त्र सम्मत नहीं है।--- 


गिगों ने मनघढ़नत मार्ग निकाल लिया है। एक दिन मे दो 
॥जन बेला कहना यह लौकिक जन साधारण की दृष्टि से है 
;क्‍ कि मुनियों की अपेक्षा । क्योकि-भ्ूलाचोर प्रथम अधिकार 
था ३५ मे जहाँ यह वर्णन किया है वहाँ टीकाकार ने लिखा 
है कि “अहोरात्रमध्ये द्व भकतबेले तत्र एकस्या भक्त बेलाया 
आहा रग्रहणमेकभकतमिति ।” यहाँ टीकाकार ने दिन-रात में दो 
भोजन बेला बताई है। मुनि दो बार आहार लेते नही । अत 


टोकाकार ने यहाँ आम जनता को लक्ष्य कर (न कि मुनियो को 


लक्ष्य कर) दो भोजन बेला बताई है। तात्पर्य यह है कि 
आमतौर पर लोग दिन रात में दो बार भोजन करते है। उनमे 
से मध्याह्न मे एक बार भोजन करना एक भक्त कहलाता है। 
ऐसा करने से एक अहोरात्र मे दो बार को जगह एक बार 
हो भोजन होता है और एक बार का त्याग हो जाता है। इसेही 


एक बैला का यानी एक टाइम का त्याग कहते है। इसी हृष्टि 
से नम कल सिल्क यो का एक उपवास चतर्थ जाता है । उसमे 
चार बार के भोजनो का त्याग हो जाता है। वह ऐसे कि-- 
धारणे पारणे के दिन का एक-एक बार और उपवास के दिन 
का दो बार इस प्रकार कुन चार बार का- भोजन छूट जाता है । 








ओर ब्वेला मे ६ बार का, ते 2 टअकलटज न छूट जाता 
है जिससे वे <पृष्टोपवॉस कहलाते है । प मजित 
कुमार जी और बर० चुदीवालजी का-यह लिखना कि--' भध्याह्न 
से पहिले भिक्षाकाल न मानने पर सुवियो-के-बेला-तेला की 


पह्ठो पवास अष्टोपवास सच्चा ही नही बन सकती है ।” इन बोगों 


ध्रद८ | [ # जैन निबन्ध रत्नावली भाग २ 


का ऐसा भाव मालूम होता है कि- साधु को भी २ भोजन बेला 
मानने से ही एक दिन की २ भोजन बेला-के-ह्यय्म-के <हेसाब 
से चतुर्थ ४३ पष्ठअनु बनेगा अन्यथा नहीं। किच्तु यह छीक 
न॒ह्ढी-4 क्योकि गृहस्थको तो दोनो बेलाका उपवासके रोज त्यग॒ग 
तथा आदि क्षेत्र मे १-१ बेला का त्याग नया ही करता पडता 
है किन्तु साधु के तो प्रतिदिन १ बेला का तो त्याग आजन्म ही 
है फिर भी उसने गिनना पड़ता है और इस तरह चतुर्थ-..षप्ठ 
भष्टम भी सज्ञी उनके भी सुसंगत हो जाती है। ऐसा लिखना 
गलत और व्यर्थ है । हमने वहाँ विधि बताई है, उससे बराबर 
सज्ञाए बनती है । न माल्प आप लोगों ने इसको कंसे समझ 
रक्‍्खा हैं ? जायद आप लोगो की ऐसपो समझ हो कि ' एक बार 
भोजन किये बाद आगे चार टाइम तक भोजन न करता 

--अिकुर्थश्वु्कि स्याग' कहलाता है ।” तो यह समझ भी टीक नहीं 
है । ऐसा तो दस बजे भोजन करने से भी नही बनता है। जैसे 
आपकी दृष्टि से किसीने धारणा के_ दिन प्रथम टाइम १० बर्जे 
भोजन किया तो उसके दिन की एक दूसरी भोजन बेला छूटी 
आगे उपवास के दिन की दो बेला छूटी और पारणा के दिन 


प्रथम बेला मे ही आहार कर लिया तो तीन बेलाओ का ही 
त्याग हुआ, चार बेलाओ का त्याग कहाँ हुआ ? अत जो रीति 


हम उछ्धर बता आये है वही समीचीन ओ-.शास्त्रोक्त है । 


शास्त्रो मे काशन_ व्रत ) और कप के 


धारणे-पारणे का एकाशन सुत्रु मध्य|क्व-(दो-पहर) मे ही करना 
बताया है और प्राय- प्रचझास्-भे भी ऐसा ही है सभी श्रावक 
एकाशन दोपहर मे-ही करते हैं तब सुति- जिम्होने-इस एकाशन 
को सदा के लिए अपना घमूलगरुण बना लिया है उन्हे तो-आहार 
मध्याद्ध मे करना ही लाजिमी हे ओर इसी लिए सभी शास्त्रों 


श्र /्ही &/ 
साधुओं की आहारचर्या का समय । (_ (४ % [ भ्रृ८४ 
में मुनि का भोजनकाल एक स्वर से ही लिखा है। 


श्रावक को १० वी अनुमति त्याग प्रतिमा और ११ वी उद्दृष्टि 
वन अति न कक न प्रतिमा-दोनो में भी आहार का समय मर्ध्याह्ति ही शास्त्रो 
में बताया है | देखो सीगार धर्मायुत और धमसग्रह श्रावेकाचार - 
ला सता आदि | ऐसी हालत मे मुनि का आहार समय 

मुध्याद्व ब्राजिब ही है इसमे विवाद और शका की कोई जरूरत 
ही नही का 


इस बियय मे मध्य।क्लू का समय कहाँ से कहाँ तक का 
माना जाये, यह एक समझने की त्रीज है । ऊपर हमने अनगार 
धर्माम्ृत के उदाहरण दिये है उनमे मध्य दिन से दो घड़ी पूर्व 

फ् शरायश्चितसग्रह में छेदपिण्ड (इन्द्रनन्दि सहिता का चौथा 
अध्याय) गाथा ७४ मे बताया है कि दिन के आदि अत्त की तीन-तीन 
घडी के बीच और पूर्वाह्न व अपराह्न मे अगर निम्न॑न्थ साधु आहार करे 
तो उसका प्रायध्चित पचक(५ उपवास)है देखो-नाली तिगस्स रज्के ऊदि 
भु जदि सजदो अणाचिण्ण | पुब्बण्हे अबरण्हे व तरस पणत्र हवे छेंदों ॥ 


इससे स्पष्ट मिद्ध है कि पूर्वाण्ठ और अपराण्ह का समय साधु के आहार 








कब्र है । इसौसे स भी ग्रन्थों मे साधु का आहार सम ग्रन्थों भे साधु का मय एकमान्न 
की बताया है | नोतिसार समुच्चय में भी इन्द्रनल्दि ने मध्यान्ह 


ही भिक्षाकाल बताया है देखो श्लोक ४११ इसके साथ ही आगे श्लोक 
५२ व ५४३ मे इन्द्रनन्दि ने लिखा है कि ध्लोजनादि क्रियाओं मे पूर्वाचार्यो 
का मत द्वो प्रमाण होता है जो कोई सेज उल्लघन करत। है वह मिथ्या- 

इच्धि है और अवर्दनीय है। यथा-“भोजन गरमनेउन्यत्र कार्ये वा यत्रकुत्र- 
चितृ । पूर्वाचायमत नून प्रमाण जिनशासने ॥५२॥। पूर्वाचार्यमतिक्रम्प य' 
कुृर्यात्‌ किचिदष्यसों । मिथ्याहृष्टिरिति ज्ञयो, न वदयश्च 
सहात्मति ॥५३३॥ 


५६० ] [ # जेैंन निबन्ध रत्नावली भाग २ 


स्वध्याय समाप्त किये बाद घुनिको भोजन करने की लिखी है 
और मध्य दिन से २ घडी बाद गोचरी सम्बन्ध दोषो का प्रति- 
क्रमण कर आपराक्िक स्वाध्याय प्रारम्भ करने की लिखी है। 
आशाधर जी के इस कथन से ऐसा ही प्रतिभासित होता है कि 
उन्होंने इन चार घड़ियो को ही प्राय मृनियों का चिक्षाकाल 
माना है। और इत चार घड़ियो के काल को ही उन्होने प्रायः 
ध्याद्गष काल गिना है-मलाचार मे देववन्दना करके गोच्रो पर 
जाने को लिखा है | अत यह देव वन्दना भी उक्त ४ घडियो के 
अन्दर ही की जाती है। इन चार घड़ियो का भिक्षाकाल ही 
उत्सर्ग मार्ग समझना चाहिये। किसी कारणवश यदि अधिक 


समय लग जाये तो वह कादाचित्क है उसे अपवादमार्ग कहना 
चाहिए | इस प्रकार यह मध्याद्वकाल दिन के ११। बजे से पौण 
बजे तक का समझना चाहिए । 

यहाँ एक सवाल पेदा होता है कि सं्तायिक को काल 
छठ घड़ी का है और वह मध्याद्व-में भ्री-की-जाती है तब मध्याक्ल 
की ४ घडियो में भिक्षाकाल कैसे माना जा सकता है ? एक काल 
में दो काम कसे बनेगे ? जो समय शिक्षा का है वही सामायिक 
का है तो दोनो मे सं एकही कार्य हो सकेगा । 

इसका उत्तर नीचे दिया जाता है, वह गम्भीरता से 
समझने का है: - 

कूलाच[र के प्रथम अधिकार मे मूलमुपो-का-वप्फ्रेव-करते 
हुए छद्दू आवश्यको का विवेचन किया है, परन्तु वहाँ फ्तमम्रमिक 


के काल का! परिमाण_ नही बताया है। फिर उसी सल्मआपर मे 


आवश्यक नियु क्ति नाम के अधिकार मे वास स्थापना आदि 
छू निक्षेपो के द्वारा आवश्यको का विस्तार से बन किया है 


साधुओ की आहारचर्या का समय ] [ (१ 


भी सामायिक के काल का परिमाण नहीं बताया है। 
5 में अच्यत्र भी कही सामायिक के काल परिम्राण का 
कथन नही है | इस तरह मूलपच्ार तो इस _विषय में मौन है । 
| उसके प्रकारातर के कथन से हम सामायिक का काल लाना 
चाहें तो इस तरह ला सकते है कि मूलाचार की पञुचाचारा[- 
धरिकार को गाधा ७३ में तीनो सध्याओ-को आग्रेग्पीछे. की २-२ 
घड़ियो को अस्वाध्याय काल माना है। इन अस्वाध्याय कालों 
भे ही सामायिक की जा सकती है, सामायिक के अलावा वह 
मुनियो के भाहार-नीहार का भो ये ही तीवो काल है। इनमे से 
प्रात. साथ इन दो कालो मे तो-अहार का निषेध किया है । 
अत मध्याद्धकोी आगे-पीछे की २-२ घडियोका क्रालहो शिक्षा 
फात्र रह जाता है उसोमे देखब़च्दचा का भी कुछ काल शामिल 


है। शास्त्री में देववन्दना, ऋतिक और सामायिक शब्द प्राय 
एक न प कम कक कैये है। क्योकि रर्मियिक शब्द 
व्यापक होने से उसमे सार रे के साथ व्यपृह्ार दृष्टि से देव 
चन्द्रनुप, पूजा, कृतिकर्म भी शामिल कर लिये है। देखो-- 
साग्रोर धर्मामुत अ० ५ श्लोक २८, ३१ (स्वोप्रज्न-ढी० सयुकत ) 
अधितगति श्वावकायार परि० ६ इलोक ८५७ । कल अर रा पवकका- 
चार अ७ हे श्लोक २८ अ० ७ ए्लोक ४३, ५७। र तति- 
ैयानुप्रेक्ा ३७३-७५ | बेसुनत्दि श्रावकाचारे-- 


जिणवयणधम्म चेदय परसेटिठ जिणालयाणं णिच्चंपि ९ 
ज॑ बंदर्ण तियालं कौरइ सामाइयं त॑ खु ॥२७५॥ 


इन चार घड़ियो के कथन से साम्राथिक का छह घडी- करा 
काल तो वंसे ही मूलाचार के मत से बचता-वही है| इस प्रकार 
सुचारू में देववन्दना का कोई निश्चित काल परिमाण बहीं 
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लिखनेसे यही फलिताथं निकलता है कि त्रिकाल मे उक्त चार 
घड़ियो के अन्दर २ जहाँ जेसा भी सुभीता दीखे उतना ही टाइम 
देव वन्दना में लगाया जावे | इसलिये ध्मध्याह्न मे आद्वार लेने 
वाले मुनि को भी माध्याद्विक देव वन्द्रता मे उतना ही टाइम 
लगाना चाहिए, जिस से ऊपर बताये. धिक्षाकाल-क्य-उल्लडून 
न होने पावे । 


मघूला-कार की तरह आशाधर मे भी अनगार धर्मामृत के 
प्वें अ० में छह निश्चेपोके हारा छह आवश्यकोका वर्णन विस्तार 


से किया है । फिर बाद में श्लोक ७६ मे वन्दना का उत्कुष्ट काल 
£ घड़ी का लिखा है। किन्तु उन्होंने जघन्य काल का कोई 


परिमाण नही लिखा है। इससे यही तात्पर्य निकलता है कि 
मुनि को जैसा भी अवसर दीबे उद्धी -माफक वह छह घड़ी के 
नीचे वन्दना में क्रितवा भरी. काल लगा सकता है। जिस मुनि 
को आहार करना है और शास्त्रोक्त भिक्षाकाल का उल्लड्डन 
भी नहीं करना है ऐसे अवसर में वह बहुत थोड़ा समय ही देव 
बन्‍्दना में लगाकर इस काम से फारिय-हो-सकता है। मतलब 
यह है कि देववच्दता से कम से कम इतना समय तो निश्चित 
लगावेही ऐसा न तो मूँताचार में लिखा है और न अनगार- 
प्र्मामुत में । आशाधर ने इतना ही लिखा है कि छह--घडी से 
अधिक न लगावे । कम से कम कितना काल लगावे यह नहीं 











लिखा । बल्कि पूर्व लिखे उद्धरण में तो आशाधरजी ने आहार 
करने बाले साधु के जिई माध्याहिक क्रिय के कर्म क्रा-उल्वेख ही 
नही-किया है ! 


22076. एलोक १४ पा पा जाम ने तो 
स्पष्ट से प्रातु: स वक्‍त ही वश्यक बताई है। 
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का आवृश्यक नही-क्ताई । सागर धर्माशुत अ० ५ श्लोक 
२ में भी यही कथन है। ५ 


लक शक 7 
'और देखिये, असितगति श्रावक्राचार के ८ वे अध्याय मे 
लिखा है कि-- 


- घटिकानां सतं॑ घटक संध्यानां त्वितये जिने:.। 
कार्यस्यापेक्षया काल. पुनरन्यो निगद्यते ॥५१७ ५ 


अर्थ - ज्ञिव देव ते आवश्यको का काल तीचो- सल्ध्याओं 
में छह-पद्यी-का-मावय है । किन्तु कार्य की अपेक्षा से अन्य काल 
भी द्वोता है । 
अप्वित गत्रि के इस कथन से बहुत छूट मिलती हैफ 
कट, 


आऑबचाय समतभद्र ने भी रत्नकुरण्डश्रावकाचार में 
सामायिक का काल किन्‍्द्ी निश्चित घड़ियो मे नही बताकर 
“मूधेरुहमुष्टिबासोबध” कहकर चोटी या वस्त्र मे गाठ रहेगी 
तब तृक का सामायिक का काल बताया है। और इससे यह 
अ'शय प्रगट किया है कि वह अपने सुभीते के अनुसार जितना 
शक 2 22 निजी जदल जीत जज 2:20 दमन अकबर 3 जप कटप्पा 3:22 ककया 5:22:४ 2. .:] 





(मत इच्धनन्दि कृत नीतिसार समुच्चय में आध्याह्भ सामयिक 
[वन्दना ] का काल मात्र दो घड़ी बताया है देखो --घटी चतुष्टय रात्रे 
कुर्यात्पूर्वाह्न वबदना मध्याह्ल वबदना कालो नाडीदयमुदाहत ।।१०६॥ 
अपराद्दे तु नाडोना चतुष्टय समगंहत नक्षत्रदर्शनान्मु चेत्सामायिक 
परिग्रह ।।१०७॥ यही बात प्रायाश्चितसग्रद में छेंदशास्त्र गाथा ४७ को 
टोका में इस प्रकार दी है-पूर्वाक्ने देववदनात्रीणि धटिकायावान युक्त । 
अपराह्न घटिका चत्वारियावान्‌ बदना । मध्याः ध्याज्ष घटिकाद्य वदना ॥ 
[चर्चासमाधान चर्चा ने ११४ मे भी प्‌ ० भूषरदार प० भूधरदासजी ने यही लिखा है।] 
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बिन उतुने समय तक सामायिक करे। प्राचीन ग्रन्थों मे 
[थिकु का कोई एक निश्चितकाल का परिमाण लिखा ही 


नही है। वंसे मुनियो के तो हमेशा ही साम्यभाव के हूं के तो हमेशा ही साम्यभाव के होने से 
। सामायिक्‌ है। इसी से उनके स्ाम्रायिक चारित्र माना है। 


कक की शा आओ अमीत्यो ह 
जो मे कायोत्सर्ग का उत्कृष्ट काल १ वर्ष और 


जघन्यकाल अन्तम हुते लिखा है उसी के आधार से सामायिक 
गत जधन्यकाल भी अन्तम हते हो सकता है। कोई कुतके और 


दुराग्रह करे कि--हम तो उत्कृष्ट काल के परे ही ब्रहण करेगे तो 
उन्हे चाहिये कि-पहिले कायोत्सगं के उत्कृष्ट काल १ वर्ष को 
अपनाये झगर यह सम्भव वही-है तो फिर बदना-सामायिक 


के डत्कृष्ट काल पर ही जोर क्यो दिया जाता है। जिस प्रकार 


दूस से-क्रियाओ-मे-कोई बाधा वह्ी-पहुचे उस तरह सामजस्य 
करना चाहिए यही शास्त्र-विवेक है ) इन कथनो से मध्याह्ल वी 
उठाई जाती है 
बह दूर हो जाती है। 
/ बूडीवालेजी कहते है कि-“मुनियो का गोचरी पर 
के हे 
ह्‌।ए 


सामायिक करने -के पह्लि दस बजे करोब का और करने -के पहिले दस बजे करोब का और दूसरा 
पलक कपल लक लक नल कप ् का ।” मगर 
ऐसा कहनी शास्त्रानुकुल नहीं है । र में जिसका कि 
उद्धरण ऊपर दिया जा चुका है। उसमे सुर्योदय से लेकर म६ ध्याह्लू 


से दो घड़ी पहिले तक यानी ११। बजे तक का मुनिः दो घड़ी पहिले तक यानी ११। बजे तक का मनियो का 


कार्यक्रम लिखाँ है उस कायक्रम मे तो कही भी ग्ुनियों के 


5! 
गोचरी पर उतरने का जिक्र नहीं है। अत १० बजे के करीब 
भेदरी पर उतरने का प्रथम समय मुलाचार से कतई सि 


सिद्ध नहीं 


साधुओ को आहारचर्या का समय ] [. शदेश 


होता है । और जअंच्गपर धर्मामुत में मुनियो की पूरे एक दिन की 
दिनचर्या बताते हुये (अध्या० & श्लोक ३४ से ३४ तक उनमे के 
ह श्लोक ऊपर उद्ध त हैं) सूर्योदय से सूर्यास्त तक का जो 
कार्यक्रम दिया गया है उसमे भी सिर्फ मध्याह्ष की (१२ बजे 
की) आगे पीछे की दो-दो घड़ी कुल ४ घड़ियो में ही भिक्षा लेने 
का कथन किया है। दिन्र के शेष समयो मे सिक्षा लेने का कही 
जिक्र-हो नही है। इससे स्पष्ट सिद्ध होता है कि मुनियो को न 
तो दिन मे £ बार गोचरी के लिये उतरने की शास्त्राज्ञा है। 
और न्‌ का तय या लत, मध्याह्ल काल के अतिरिक्त अन्य काल मे भिक्षा 
लेने को शास्त्राज्ञा हे । यह कथन इतना स्पष्ट लिखा हुआ है कि 
उसमे तक वितक॑ करने की कोई गुजाइश हो नही है। नही 
मानने वालो का तो कोई इलाज नही । 


जैसे अँनभसर धर्मामृत्‌ मे मध्याक्वू की पूर्वोत्तर की दो-दो 
घडियो मे शिक्षा लेने का कथन है, वैसा ही मूलाचार मे भौ है। 
जैसा कि ऊपर उद्धरण दिया गया है। वहा लिखाहै कि-मुध्याह् 
की देव-बृदना करके मूनि गोचरी पर उतरे। इसका मत्तलब 
चूड्रीवालजी यह निकालते है कि “मध्याद्ध की देव-वन्दना 
किये बाद ४ बजे गोचरी पर उतरे । यह -ग्रोेकरी-का--दूसरा 
टाइम है ।! 

इस सम्बन्ध मे हम आपसे पूछते है कि--भूलाचार के 
टीकसस्पर-का अगर यही अभिप्राय होता तो वे मध्याद्ध से आगे 
४जजे तक का कार्यक्रम बतलाते सो उन्होने बबलाया नही । 
इससे तो यही प्रगट होता है कि टीक|कार का आशय यहा देव 
चन्ददया-कडये के अनन्तर लगते ही गोचरी पर गमन कराने का 
है । और आपने इसे ग्रेचरी का दूसरा टाइम बताया सो इस 
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बाबत भी हम आपसे पूछते है कि-- यहा जो सूर्योदय से लेकर 
मध्याक्नल से दो घडी पूर्व तक का कार्यक्रम टीकाकार ने लिखा है 
उसमे कही भी गोचरी का प्रथम टाइम का उल्लेख नहीं है तो 
यह कैसे माना जावे कि यह गोचरी का दूसरा टाइम है। यहा 
यह भी समझना कि>टीकाकार ने यहा मध्याद्न तक काही 
कार्यक्रम क्यो लिखा ? आगे का क्यो नही लिखा ? इस का 


कारण यह है कि - यह प्रकरण एषणासमिति के वर्णन का है। 
ईैनि का निक्षा काल सध्याक्ष दोने से यहा तक का का येक्रम 

ताना ही उन्होंने आवश्यक समझा इसलिये आगे का कार्यक्रम 
उन्होने नहीं लिखा । अगर च्ञार बज भोजन का टाइम होता तो 


वे वहा तक का कार्यक्रम लिखते । 


८भमुनिधर्म “मुनिधर्म प्रदौष “क्ुस्थुतागर-कृत) की सद्चरृत-... भावाथ 
में पृ० १२० पर वध्मान-शास्त्री ने लिखा है 'मुनियो के आहार 


का समय प्रात,काल नो बजे से ११ बजे तक है तथा दोपहर के 


अनन्तर डेढ बजे से साढ़े तीन बजे या चार बजे तक है इनमे से 


किसी एक समय मे सुनि को आहार लेना क समय मे सुनि को आहार लेना चाहिए ।” 

अवध मीमासा धाग ३ प्ृ० २३४ पर सत्यमजु ने लिखा 
है - ११-१२ बजे साधु के सामायिक का समय होने से भिक्षाकाल 
पोरसी बताया है यह १० बजे के पूवे द्वी ओर गर्मी मे ६ बजे 
करीब द्वोता है । (श्वे० मतानुसार ही पौरुषी + एक प्रहर दिन 


पद्रानि ३ घण्टा दिन चढ़े जबकि शरीर को छाया अपने शरीर के 
बराबर हो ) 


क्ूड़ीवाल जी की कुछ ऐसी विल्नद्घण- प्रतिभा है जिसके 
बल से वे शास्त्रो के आशय को उलटठ-पलट करदेने में बड़े ही 
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सिद्धहस्त मालूम पडसे है। जिसका एक उदाहरण तो यह 
ज्ूलाचार का प्रमाण हम बता चुके है। दूसरा और बताते है। 
हमने जेन-गजट मे प्रकाशित पूर्व लेख में प्रश्नोत्तर श्रावकाचार 
का प्रमाण देकर यह बताया था कि इसमे भी सु दिय... से 
मुह बाद क्ष ललक का भिक्षाकाल लिखा है जो करीब मध्याह्न 
का समय-पडता है । इस प्रमाण का आशय आपने यह निकाला 
है कि-क्ष ललक के पहिले मृनि आहार लेते है, अत इसे मुनि 
। भिक्षाकाल उुध्याह्व-से-पूर्व सिद्ध होता है ।” उत्तर मे 
निवेदन है कि सामान्यतया जो भिक्षाकाल मुनियो_का होता है 
द्वी क्ष्‌ल्लको का होता है| शिष्टाचार के नाते साथ मे मुनि 
ही तो क्ष लक गोचरी के लिए मुनि से कुछ बाद में उतरते है । 
दोनो के उतरने मे समय का कोई विशेष अन्तर नही होता है। 


इस सम्बन्ध में ईसुनन्दि श्रा असनन्दि श्रावकाचोर गाथा ३०६ मे 


“गीहणम्मि” शब्द आया है । ( यह शब्द टिप्पणी मे लिखा है ) 


जिसका अर्थ होत्ता है समीप मे-निकट में । यात्ती मुनि के गोचरी 
पर उतरने के निक्ट ही तदनन्तर क्ष ल्‍लक का गोचरी का काल 


है । यह इसका मतलब हुआ । अगर दोचो- के गोचरी काल के 
बीच समय का ज़्यादा अच्तर माना जायेगा तो “गोहणम्मि!! 
शब्द का प्रयोग मिरथंक होगा । 


आप्र-जोे-मुनिका-+क्रक्षाकाल मानते है उसमे और मध्याद्ध 
में तो २ घण्टे का अन्तर पड़ता है। इतना अन्तर आपके इस 
लिखने से दूर नही हो सक्ता है । 


दूसरी बात यह है लेजर पर जो क्ष ललक को गोचरी पर 
उतरने का कथन है वह भी वर्धुनन्दि श्रावक्ाकर आदि गअन्‍्थों 
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मे एक प्िक्षा नियम वाले क्षललक के लिए है, सभी क्ष ल्‍लको 
के लिए नही है । अत कहना होगा कि यहाँ भी आपने अपनी 
बृलक्षण प्रतिभा का हो चमत्कार दिखाया है। 


चार के ऊपर लिखे प्रमाण मे बताया है कि-- 

हे लेगी जाकर पद धरे जानकी के दिखाई देश आदि 
से भिक्षा बेला जानकर मुति ग्रोच॒री पर उतरे ।” इस कथन को 
लेकर आप लिखते है कि--“बालक ८-६ बजे पहिले ही. भोजन 
कर लेते है, अत मूलाचार के इस कथन से-मध्याक्न अर्थ 
निकालना असड्भरत है ।” इसका उत्तर यह है कि जब स्वय 
टीकाकार उत समय को प्रध्याद्ध का बता रहे है तो उसमे तके 
का अवसर ही कहाँ है ” और उसे असज्भत भी नही कह सक्ते। 
क्योकि बालक दापहरी को भी ध्लोजन करते है। उसीको लेकर 
टीकाकार ने पेटथरे बालक की बात लिखी है। इससे तो वह 
मध्याह्का ही समय दै यह अच्छी तरह पुष्ट होता है । 


आपने अपने मन्तव्य की पुष्टि से सागर धर्मामृुत अ० ५ 
के इलोक ३६, ३७, ३८ पेश किये है । किन्तु वे श्तोक तो उल्टे 
मारे पक्ष का समर्थंच करते है, जिसका आपको-ध्यान नही है | 


उनमे लिखा है कि-- 





धप्तमी, वयोदेशी को दिन के अरद्धो भाग मे या उसके 
थोड़े आगे-पीछे के समय मे अखधिथिको-भोेजव जिसशाये बाद आप 
भोजन करे | तदनन्तर दिवका शेष 0ाग और राजिकाल कुल 
६ पहर बिताये बाद पर्व दिवका-अहोसज-ओ-र-पसस्णे- का आधा 


दिच् कुल १० पहर बीतने पर अतिथि-को-अाकझ्नर-बेकर्-आप 
ओ्ोजन करे |” 


साधुओं की आहारचर्या का समय ] [ (ुदेदे 


यहाँ झृशाधर जी ने धारणे-पारणे के दित दिनाद यानी 


दिन के ठीक मध्य भाग में या उसके हक तय 
मे मतिथि को दान देवे और उसके ब [] गे 


आहार करने का आदेश दिया है। “पव॑ दिच के प्रभात से लेकर 
आगे १७ पह्र बाद प्रोपध्ोपवासी अतिथि को <द लत देवे और 
तदनन्तर अप अ्रेजन करे ।” ऐसा लिखकर तो ने 
इस मामले को बहुत ही खुलासा कर दिया-हे-कि अतिथि का 
भोजनकाल मध्या द्व है और उसके बाद आहार-दाता का भोजन. 
काल है । 


यहाँ कोई प्रश्न करे कि-- आशाधरजी ने धारणे की 


रात्रि के अन्त तक प्रोषध्रोपवास का काजल ६ पहर का लिखा 
है । जब वह धार णे के दिन मे दिनादध के बाद भोजन करेगा 
तो उक्त $& पहूर की सख्या कैसे बनेगी ?” इसका समाधान 


आशाधरजी ने दिनाद्ध शब्द की व्याख्या देकर किया है। 
व्याख्या इस प्रकार है-दिनाद्ध दिवसस्य अर्धे प्रहरद्यये वा 
किड्चिन्थयुनेइधिकेडपि वा । अथे-- दिल का अध भाग याती २ 
पहुर का काल दिनाध कहलाता है। दिनार्थ से कुछ कम या कुछ 
भृध्रिक काल भी दिवाध कहलाता है। इस व्याख्या से यही सिद्ध 
होता ह॑ कि धात्णा के दिच बी राजि के अन्त तक जो हह 
पहर लिखे दे वे पूरे प्रे न होकर हीन भी हो सबते है और 
उसके आगे के १० पहर पारणा दिनाद्ध से उत्तरकाल में भी 
पहुँच सकते है । हाँ, इतना खयाल आवश्यक है कि अम्मे-पीछे 

होकर भी-विराहार रहने का समय १६ पहर से कम नहीं 





होना चाहिए। 


यहाँ अगर चूरडीवाल जी यह कहें कि- यहाँ आशाधर 
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जो ने जो भध्याक्ल या उसके कुछ आगे-पीछे का समय लिखा 
है वह प्रोषधोपवासी के आहार का लिखा है, अतिथि के आहार 
का नही लिखा है ।” तो इसका उत्तर जरा तटस्थ होकर यह 
समझिये कि आप सुधि का भोजनकाल दस बजे करीब का 
मानते है, उसमे और मध्याद्ध काल मे दो घण्टे का, अन्तर 
पडता है और प्रोपधोपवासी का धारणे-पारुणे के दिल. भीजन 
काल मध्याक्ष का है, इसमे तो किसीको-विवाद नहीं है। अब 
जरा सोचने की बात हं कि मुनि का १० बजे का भोजनकाल 
शास्त्रका रो को साच्य- होता तो वे प्रोषधोपवासी के भोजन के 
अवसर मे अतिथि दावका कथव ही -चही करते । क्योकि दो 

घ॒ुण्टा पहिले के कार्य को यहाँ बतावे की-अयवश्यकता ही 
क्या है ? इससे भली-माँति यही घिद्ध होता है कि प्रोषधोपवासी 
और मुनि दोनो का भोजन काल मध्याह्व होने से ही यह लिखा 
जाता है कि-प्रोपधोपवासी अतिथि को दान देकर फिर आप 
भोजन करे 





आपका प्रश्तन-म धरा ह्व से आहार देदे-का सतलतब 


धरा क्व से आहार देवे-का मतलब है 
मुनि को बचाखुचा आहार-देना । इससे यही समझा जावैगा कि 
दाता की पात्र मे भक्ति नद्दी है । 


उत्तर-जन मुनि भोजन के लिए चाहे जब बुलाये आते 
होते और दाता उन्हे मध्याह्व से बुलाकर जिमाता तब तो वेसा 


समझा जा सकता था । परन्तु जब शास्त्राज्ञा के अनुसार उनका 
भोजनकाल ही मध्याह्व है तो इसमे दाता का क्‍या वश है? 
कभी आप तो ऐसे भो कहने लग जावो कि - दाता आप तो 
बेठकर आराम से भोजव- करे और गमुनिको खड़ा रखकर आहार 

/ इससे दाता की पात्र में भक्ति नहीं है। यह सब आपकी 
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विलक्षण प्रतिभाके नमूने है। जब दाता इतने वक्त तक आप खुद 


भूखा रहकर मृनि को जिमाता है और फिर ज्ञाप जीमता है 
तो क्या यह आपके दिमाग में भक्ति नही है। उत्तम भौक्ति वह 


कहलाती है जो कप्ट सहकर भी की जावे । आराम की भक्ति 
तो कोई भी कर सकता है। और दाता जब अपने खुद के अथे 
बने आहार मे से अच्छा से अच्छा प्रासुक आहार पात्र को दिये 
बाद आप भोजन करता है तो ऐसी हालात मे यह सवाल ही 
/ पैदा नहीं होता कि बचाखचा आहार मतिको दिया जाता है। 
बचेखुचे को तो खद दाता जीमता है। 


आपने लिखा कि--'मृध्याह्न तो आराम्र करने का 
समय है । उस समय की प्रचंड गर्मी मे तो सभी छाया हू ढते है, 


हु वक्‍त भिक्षा का कैसा ? 


उत्तर में निवेदन है कि जुनूमुनि होकर भी आराम और 
छाया हू ढने का प्रयत्न करते है, तो होचुकी मुनिर्वुत्ति ? छाया 
हृढ़ना ता दर किनारे रहा जैनमुनि तो दोपहरी की प्रच्वण्ड गर्मी 
में ,आतापन योग धारणा करते है। उनकी घिंहद्डुत्ति होती है, 
अधिक से अधिक कष्ट सहने में विह की वरह ए कष्ट सहने मे रह शूरवीर रहते है 
कभी कापरता वही लाते | ( देखो अपदिपुराणे पत्र ३८ श्लोक 
१६० वाँ ) 
पूर्व लेख मे मैंने ईनुस्मृतिक्का प्रमाण दिया था। उसपर 
चूंदीवाल जी पूछते है कि-- यहाँ मनुस्मु।त के प्रमाण देने की 
क्यो आवश्यकता हुई ?” इसका कारण वही पर बता दिया था। 
फिर भी यहाँ बताता हू कि सेचाचार टीका सेलिखा ( यह 
उद्धरण ऊपर दिया हुआ है ) है कि -- 
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अन्यमत के साधू सिक्षार्थ विचर रहे हैं यह- देखकर 
और यह जानकर कि यह साधुओ की सिक्षा का काल है उस 
समय छूँंत मुनि गोचरी पर जावे।” इसलिए मैंने मनुस्मृति का 
प्रमाण देकर यह बताया था कि- ( अ० ६ श्लोक ५५ आदि ) 
देखो | झतुस्मृत्रि मे भी ऐसा लिखा है कि- जुब रसोई 
धुआँ निकल गया हो, मुशलके कुटने का शब्द बन्द होगया हो 
'गू बुझ गई हो, घर वाले भोजन कर चुके हो, झूठों पत्तले' 
फेकदी हो, ऐसे समय_मे सदा यति को भिक्षा दे लिए 


जाना चाहिए।” 


यहाँ मृ्ुरमुतिकार ने साधु-भिक्षा का यह समय बताया 

है कि जब ग्रहस्थ लोग चोके-चूल्टे से तिमट जाय । अनुमानतः 
दे समय मध्याद्वु के आस-पास का हो हो सकता है। 

हमने पूवुस्मति का प्रमाण “अन्य मत के साधु” इस 

टीकोक्त बात पर दिया था और इस दृष्टि से दिया था कि-- 

अत््य मत के साधुओ की भी-ऐसी चर्या है तो हमारे साधुओं की 


तो उतसे ऊँची ही होवो चाहिए, उनसे वीची-कंसे-हो-सकती है १ 
भाशाघर जी ने भी अपनी टोकाओ में अनेक जगह -मचुर्षृति के 


प्रम्माण-दिये है। अत. मनुस्मृति के प्रमाण पर आपत्ति करना 
गलत है। 

प्रश्न गम विवआाद के अमान है. डी में दितमान के ३ भागों मे बीच का १ भाग 
अथवा ५ भार घ का १ भाग मध्याद्धुकाल माना है। 


कुतप शब्द से दिनमान के १५ भागों मे बीच का १ भाग भी 


मध्याह्ष माना है। इनमे से जूतमुनिकी भिक्षा का मध्याह्न काल 


कौनसय-लिया जाय ? उत्तर -दिन-के ३ भाग करो चाहने ५या 
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१५ सब का मध्यभाग मध्याकह्ल हो जायेगा यह स्पष्ट है अतः 
इसके लिए कोशग्रथ के आधार की जरूरत नही है। क्योकि 
८मूलुज्यार और शनगार धममिृत मे मुनि की दिनचर्या का विवरण 
देते हुए साफतोर पर दिनके मध्यभाग से आग्रे-पीछे को दो-दो 
घड़िये भिक्षाकलाल की बताई है। ( इस काल मे माध्याक्लिक 
देववन्द्रचा का काल भी शामिल है ) सलाचार, यशस्तिलकचम्पू 
और सोमसेन जिवर्णाचार मे लिखा है कि मध्याह्वकी देववन्दना 
करके गाचरी पर उतरे # इससे यह विषय और भी स्पष्ट हो 
जाता है वात व जग प्रश्नोत्तर श्रावकाचार में ७ महते यानी १४ घड़ी दिन 
चढने परगोचरीकाल लिखा है। अर्थात्‌ ११ घडी का आधा 
दिन होता है, उससे _१ घडी पूर्व में गोच घडी पूव॑ मे गोचरीकाल है। यहाँ 


प्रश्नोत्तर श्रावकाचार के कर्ता सकलकीति ने मध्याह्वन से पूर्व 
की 2 घड़ी मे शायद १ घड़ी देववन्दना की काटकर १ घडी 
पूर्व का गरोचरी काल लिखा है। यहाँ यह ध्यान मे रहे कि 
सुमरात्रि दिनका अह्ोरात्र मानकर यहाँ ७ महते दिन च दिनका अहोराच मा यहाँ ७ मुहते दिन चढना 
समझना । 


इस विषय में हमको और भी यास्त्र प्रमाण मिले है जो 








ऋ साधु ट मे-उपसर्ग 
मे पड़ जावे और मध्याक्व की स!मायिक से वचित्‌ रह जावे अतः 
मध्याज्लु की सामाथिक किये बाद आहार पर उतरना _ उतरना बताया है-ऐसा 
ज्ञात होता है। प० पन्‍नालालजी सोनी ने भी “ क्रियाकल्लाप” की 
प्रस्तावना पृष्ठ ८ पर लिखा है-वर्तमान के साधु आगम विपरीत देब 
धन्दना करते हुए देखे जाते है। जंसे-मध्याक्व वच्दता भी आाहारोपर(त 


करते हैं। ५ हुए 272 घी 
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नीचे दिये जाते हैं। इनमे मुनिका भोजनकाल मध्याक्ल लिखा 
हुआ है-- >> ाजाणार 


(१) अशगकवि कृत महाबोर-चरित्र सर्ग १७ श्लोक 
११४ वाँ । 

(२) हरिषेण कथाकोश संस्क्रत के पृष्ठ २९१७ श्लोक 
११४ वाँ, पृष्ठ २७३ श्लोक १८७ वाँ, पृष्ठ ३०७ इलोक ५४५ वो, 
पृष्ठ ३५४ श्लोक १३४ वाँ (अथ मध्याक्नू वेलाया भिक्षार्थ 
तू मद्दाम्र॒नि ) 

(३) मूलाचार अधिकार ४ गाया पृष० की टीका । 
अधिकार ६ गाथा ३२ की टीका । 


(४) प० मेधावी कृत श्रावकाचार अधिकार ५ श्लोक 
८३ वॉ। अधिकार ८ श्लोक ५१ / अ० ६ श्लोक ३१ ६ म्रध्याह्नं 
'ट॒पि पु गयेः) 

(५) ब्र० नेमिदत्त कृत कथाकोश में उद्यय्रव राज] 
की कथा 

(६) सूत्र प्राभूत की गाथा २२ की श्रतसागरी टीका । 
दिवसमध्ये एक वार । 

(७) लॉटी-बाद्विता अ० ६, अ० ६ श्लोक २३१ | 


(८) प० आशाधर विरचित अभिषेक पाठ के श्लोक १६ 
को श्रुतसागरी टीका । 


(&) जम्बू स्वामी चरित ( प० रायमत्ल कृत) परिच्छेद 
४ इलोक १०१ 
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(१०) जम्बू सामिचरिउ (वीर कवि ऊंत) ऐएु० ४ 
मज्ञण्ण हो चरियाए पई सइ । 


(११ पठेमचरिय ( गाथा ११ पर्व ८६ ) अह अन्नया 
कमाई माह मैज्झण्हे देसयालम्मि । पठमचरिय (गाथा ३ पव ४) 
मज्झण्ह देसयाले गोवर चारेयणअभिगओनयर । घर परतिण्भमता 
दिट्ठो लोगेण तित्थयरो । 


(१२) “पृष्णोश्रवकथाकोष” (पृ० २६४) मध्याह् चर्यार्थ 
पुण्याथवकथाकोप (पू० १२) यामद्वय तथा प्रवृत्य | एठमचारिय 
(गाथा १ पर्व २०) मज्ञण्ह देसयाले नयर पविसरइ भिक्‍्खटठ । 

(१३) पदँध चरित पे &२ नभोमध्यगते भातावन्यदाते 
महाशया १५ शुद्धभिक्ष पणात्र्‌ला प्रसयितमहायुज्ञा १६। 

ह (१४) वसुविन्दु प्रति प्रतिप्ठापाठ श्लोक ८१८-१६-विदध्यु रुटते 
वधिनाहि मध्य-दिने जिनाग्र चरु पूजनानि । 

(१५) संमचरित (भट्टारक-सोममेव--9० ४६-छविमुत्रत के 
भगवान्‌ पारणे के लिए मध्याह्व मे राजग्रह तगरमे पहुंचे । 

9४... (१६) धरस्यकुमार चरित्र (भ० सकनद्यीविकृत) अधिकार 
४-मध्याह्ष होते-होते अक्ृतपुण्य घर आया इतने मे दी _ दी वहाँ 
सुत्रत मुनिराज आहारार्थ आये । 


इस प्रकार ऊहापोह और प्राचीन-अर्वोचीन शास्त्रय 
प्रमाणो के द्वारा एक स्व्रर से यही सिद्ध होता है कि जन सूनियो 
का शिक्षाटव दिच मे एक ही बार होता है और वह मध्याज्ञ मे 
हीं इससे अलावा किद्ली भी ग्रन्थ मे पूर्वाह्न या अपराह्न झुनि का 
भिक्षाकाल वही बताया है । इसके विरुद्ध जब तक कोई सबल 
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प्रमाण सामने ब आजाये तब तक यही कहा जायगा कि वृ॒तु॒मान 
में जो दिनके १० बजे करीब मुनि लोग गोचरी पर उतरते हैं बह 
स्त्रीय मार्ग टी है, स्वेच्छाज्यर है। इसी तरह जो कभी 


परिस्थितिवश कोई साधु (पूर्वाह्न के बजाय) चार बजे करीब, 
अपराद्ध मे गोचरी पर उतरते है वह भी शास्त्र सम्मत नही है। 


सामान्यत (केसीभी गृहस्थके यहाँ दूसरीबेला यहाँ दूसरीबेला का भोजन 
४ बजे तक तैयार भी नद्टी हाता है, किसी के निर्मित्त स्पेशल 
बनाने पर ही ऐसा सम्भव हो-सकता है, ऐसी हालत मे ४ बजे 
मुनिका गोचरी पर उतरा शास्त्र विरुद्ध तो है ही, किन्तु 
स्पष्टत उहिष्ट दोष को-जिये हुए भी है । 

इसतरह केवल ,किन्ही के सुभीते और अपने आराम के 
लिए,शास्त्र-वि्द्ध पदुत्ति करता कम से कम म्रह्मत्रतियों के लिये 


योग्य नही है । 


(१७) सकत॒कीरति आ० क्त-र्ुकुमार चरि आ० क्रत-र्स॑क भार चरित्र सर्ग ७- 


मध्याह्व उभ्यच्य तोर्थेश घूर्ती सोधे जिनालये। 
पात्रदानाय पश्यति गृह द्वारं मुहुबु धा: ॥३०॥ 


(१८) आ० सकलकीति कृत-सुदर्शन चरित्र सगे १-८ 
मध्याह्न जिन मूरत्तोश्च प्रपुज्य जिन भाक्तिका:। 
पश्यति स्वगृह द्वारं पावदानाय दानिनः ॥३६॥ 

(१६) सोमदेवकृत ग्रशस्तिलक चम्पू (कल्प ३६ अ०६) 
प्रात विधिस्तव पदाम्बुज पुजनेन , 
मध्याह्न सान्निधिरम॑ मुनि मातनेन ॥५६२॥॥ 


(मध्याद्ध काल मुनियो के आतिथ्य स॒त्कार मे बीते) 
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(२०) इन्द्र वामदेव रचित प्रुवश्नप्रह-सीपक (अनेकानवर्ष 


२३ १० १४८) 
प्रात क्रीजिनपुजुन्नेस विधिना मध्यात्ष कालेष्प्यय । 
दानेनादभुत कोतिनों मुनिजनाशीवर्दि' ”” ॥२२३॥। 


(२१) प्राच्चीव काल मे सुभी लोग प्राय मध्याह 
भोजन करते थे यही समय मुनियों के आहार का है क्योकि 
श्रावक द्वारापेक्षण करके ही अजव- करते थे । श्रावको के 
पध्याद्ध भोजन के प्रमाण निम्नाकित है 

(अ) आादिपुराण पव॑ ४१ 

ततो मध्यदिने5त्यणं कृत मज्जन से विधि' ॥ 

तनुस्थिति स निवत्य निर विक्षत्‌ प्रसाधन ॥१२८॥ 


अथे- तत्पश्चात्‌ दोपहर का समय निकट आनेषर स्नान 


(घ) जघ्वू साभि चरिउ (वीर कविक्ृतत ) ज्ञानपीछ, 


काशी से प्रकाशित पृ० १६० से १६२ मे बताया है कि- जम्वू 
ने विबाह के वक्त मध्याद्ध मे धोज़व किया । 

(स) स॑'जार धम्प्मृत अ० ६ श्लोक २१ तथा इससे पूर्व 
एव पश्चात्‌ । 

(२२) सकुलकीतिक्रत--श्रीपाल अडित परिच्छेद १-- 

सध्याह्ञ स्वगृहे चेत्यालयेबु च॑ जिनसचंन 2 

क सवा दानाय वे गेह द्वारं पश्यंति दानिनः ॥३२॥ 

इपमें श्रावक्त को भो देववन्दवा (पामाथिक) करके 


ही आहारदान और भोजन बतयया है/ 


दण्ड] के जैन निबन्ध रत्वावली भाग २ 
(२३) घलौचीर अ० १ गाथा ३५-- 


उदयत्थप्रण काले णालोतिथ व ज्जियम्हि मज्म्म्हि । 
एकम्ह दुअ तिएवा सुहुत्त कालेयभत्त तु 
मलाई प्रदीपक में -- 

विज्ञेपोईशन कालोउत्र संत्यज्य घटिकात्नयं । 
सध्ये च योगिना भानुदयात्रमन कालयो: ॥॥ 
तस्थेवा शनकालस्य सध्ये प्रोत्कृष्टतो जिने, । 
सिक्षाकाले सतो योग्यो मुरडौंक प्रमाणक ॥॥३७॥ 
योगिना द्वि मुहत्त प्रमाणो मध्यमो बचः । 
जघन्यस्त्रि मुहृत्त नमो सिक्षाकाल उदाहुत ॥ 


अर्थ सूर्योदय और सूर्यास्तु की तीन-तीन-घड़ी छोडकर 
: मध्य >दोपहर में जा एक या दो था तीन मुद्दे तक एक यजु है 
वह भिक्षाव एल है। इसका तात्पयं यह है कि तीन-तीन घड़ी 
छोड़ने का काल सामान्य रूप से गुहस्थादि सभी के लिए है यह 
अज्ञनुकाल़ है इसी में भोजनादि निर्माण का सभी आरम्भ होता 
है इस अशनकाल के टीक मध्य मे-दोपहर मे योगियो का 
भिक्षा काल है यही एक भक्त काल है इस श्िक्षाकाल- मे एक 
घन लगानी उत्कृष्ट भिक्षाकाल, दोमुहू्त मध्यम,--तन-महर्त 


जघन्य व हैं इसमे गमनागमन भोजन सच्ची आगया है। 
इनका धर्चा सागर पृ० ५८-५६ मे गलव अर्थ किया है 
नालिका> घड़ी का अथ मृहू्त किया है और भी_गलतियाँ है । 
(२४) प्रधच्नसार की हिन्दी टीका में 0० ज्ञातसागर 


जी ने १० १४१ पर लिखा है-दिगस्ब॒र शास्त्रों के अतिरिक्त 
ग्वे० मान्य उत्तराधष्युयन के २६ वे अध्याय से लिखा हुआ है, 





साधुओं की आहारचर्या का समय |] [ इ*्डे 


पठमे पोर सिसमज्ञायं वोयं झाणं झिपायई । 
तइयापे भिक्‍खायरि य॑ पुणो चउत्थो ये तज्झायं ॥॥ 


अर्थात्‌ ज्ञाडीम्रुवी दिय के जपस्भाम-कस्के- पहिले भाग 

को स्वाध्याय करने में दूसरे को ध्याच करने मे तीसरे को भिक्षा 
वुति मे और चौथे भाग को फिर स्वाध्याय करने मे व्यतीत करे। 
दित्त-रात के आठ पहये से सुनिके लिए केवल दिन क 
तीसरा पहर भिक्षा के लिए बताया है उसी मे वह शहर में 
मण करके 'एक.पहर-काज्-के-समाप्त-होचे से पहिले भोजन 
कर.-जुके और पुनः आकर अपने स्वक्ाध्याय करने लग॒ जावे | 
अथूवि-मध्याह्ष-(द्योपहर) बीतने पर फिर आहार बताया है। 


(२५) ब्रु० गुणदासकृत-श्रेणिक चरित्र (मराठो) पृ० १७ 
अ० १ (वि० स० १५०८ की रचना) (सुकलकीति के शिष्य ब्रह्म 
जिनदास उनके शिष्य ब्रू० गुणुदास थे) 

आई कोति निधने जाले द्वार पेरवणी ऊसझे ढाले । 
सगवाट पाहति भले । सत्यस्त्नाचि ॥१३८॥ 
चौदा घड़िया अनंतरी ।मुनोश्वर येति भावरी । 
भव्य श्रावकाच्या धरो । अतिथे देखा ॥१३४॥ 


इसमे भी सूर्योदय से १४ घडी के बाद ( यानि १२ बजे 
मध्याक्ञ ) मुनीश्वर आहारचर्या-प्रामरी करने, का कथन 


! 


किया है । 
(२६) तिलोयपण्णत्ती अ० ४ गाथा १५२४-२५ 


सचिवा चबन्ति सासिय सथल अहिसा वदाण आधारो 
संतो विधुक्क्र संगो तणुद्वाण कारणेण मुणी ॥ 
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पर घर दुवाररासु मज्ञण्हे कामदरिसणं किच्चा। 
पासुयमसण भुजदि पाणिपुडे विग्य परिहीण ॥ 
मत्री बोले - स्वामी! सकल अहिसा ब्रतो के आधार होते' 
हृए परि ग्रह रहित मृनि आहार के कारण दूसरो के घर द्वार पर 
अपन] शरीर दिखाकर मध्याह्व मे प्रापुक भोजन आरामरहित 
शाथ में खाते है। 
(२७) मेधावीकृत धर्मंसग्रह श्रावकाचार अ७ ७-८ 
गृही देवाचेन कृत्वा सध्याक्षोे सांबरुभाजन । 
पात्रावलोकन द्वास्थ. कुर्पाद्‌ भकत्या सुधोतर्ा त ॥पशा। 
इसी का श्लोक ६१-६२ भी देखिये । 
(२८) चिाटी संहिता-सर्य ६ श्लोक २२१ “और २३१ में 


री “मध्याक्व ही आहार चर्या बताई है । 

(२४) सॉमस्रेन कृत जिवर्णाचार पु० ३५४ 

(३०) कौंड्िकेयानुप्रेक्षा (गुभचच्धकतटीक[) पृ०२७५-२०६ 

(३१) वाक्यजाल [त्र॒० मूलशकरजी देश[ई) पृ० १४८; 

८ पर गलत निरूपण । 

(३२) भोजनें गमनेउन्यत्र कार्य वा यत्र कुत्न चित्‌ । 
पुर्वाचार्य मत नूनं प्रसाणं जिन शासनें ॥॥५२॥। 
पुर्वाचायं मति क्रम्य, य कुर्याद्‌ किचिदष्यसौ। 
सिथ्या हृष्टि रीति ज्ञेयो, न वदयश्च महात्मभि ।५३॥ 

(आद्वाए विहायदि कोई थी कार्य--हो-सर्वत्र पूर्वाचार्यों 
का मत ही प्रमाण है। उसका कुछ भी -डल्ब्बछ्लनन करने वाला 
भिध्यात्वी है । ज्ञानियो द्वारा वह मान्य नही है ।) कि 


४84 


दयामय जैन धर्म अं'र उसको देव पूजा 


“अप्ठिसा परमो धर्म ” ऐवा सब कहते है मगर इस तत्व 
की जितनी गहनता, जितनी महत्वता और जितनी विशालता 
जैन धर्म मे है उतनी अन्य जगह नही मिलेगी । लोक मे ज॑नियो 
की दया बडी मशहूर है । और तो क्या भारत के अज॑न विद्वान 
भी मुक्त कठ से कहते है कि अन्य धर्मा में अदिखा क मे अहिधा काजो भी 
रूप नजर्‌ आता है यह श्रेय जन धर्म को ही है जैन धर्म को 

अटिसा की सृष्टि वित्कूत लाकहित बे दृष्टि से हे, उसमे 
प्वार्थपरता का दोप छू ढने से भी नही मिलता। जबकि अन्य 
प्रो मे कहो मनुष्यो तक कही पशुओं तक और अधिक गये तो 
क्ही-कही हप्टि गोचर जीवों तके अदिसों_पहुंचाई है, कि 
जन धर्म को आटिसा का क्षेत्र तो इतना लग्बा चौड़ा विराट । 


कि उसमे नजर में भी न आने वाले सर्वेशगम्य सूध्मातिसूक्ष्म 






द्वेवता, मत्र, धर्म औपधादि किसी निःमत्त से भी हिर ओऔपधादि क्सी निमित्त से भी हिंसा क्यो 
न हो, जन धर्म की दृष्टि में उसे धर्म कोटि मे कोई स्थ हो, जैन धर्म की हृष्टि में उसे धर्म कोटि मे कोई स्थान नह 
दिया जा सकता, जैसा कि निम्न लिखित श्लोक से प्रगट हे-- 





देवतातिथि मत्नौषध पित्नादि निर्मित्ततोषपि संपन्ता। 
हिंसा धत्त नरके कि पुतरिह नान्यथा विहिता ॥२४८॥ 
['अमितर्गात] 
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देखिये अहिंसा के विषय में जनाचार्यो की क्‍या आज्ञा है- 


जीवन्नाणेन विना ब्रतानि कर्माणि नो निरस्यंति । 

चद्रण बिना नक्षेहुन्यम्ते तिमिर जालानि । 

['अमितगति”] 

धर्मेमहिसा रूप सशणबंतोडपि ये परित्यक्त,म्‌ 

स्थावर्रहसामसहास्त्वर्साहसां तेडषपि म॒चंतु॥ 

सुक्ष्म॑ भगवद्धर्मो धर्मारय हिसने न दोषोउस्ति । 
इतिधमंमुग्धहृदयेन जातु मत्वा शरोरिणो हिस्याः।॥। 
[अमृतचन्द्राचायं ] 


अर्थ-जीवरक्षा के बिना ब्रतधारण कर्मो को नप्ट नहीं 

800 ऑल तन न न्पननन यमनश5 बाप उप लत ल 
कर सकते जैसे चन्द्रमा के बिना नक्षत्र अधकार को दूर नहीं 
कर सकते । अहिंसा रूप धर्म को सुनकर भी नोट ट्र्सि 


को त्यागने के लिए असमर्थ है वे भो त्रस हिसा को तो छो: को तो छोडे । 
अगवान का धर्म बड़ा सुक्ष्म है, धर्म के अर्थ हिसा होमै मे कोई 


रः 


दोष नही है इस प्रकार धर्म मे मुग्ध चित्त वालो को आचार्य 
कहते है कि धर्म के अर्थ भी प्राणी नही मारने चाहिये । 


धन 
2. इससब विवेचनोंसे आप ही सिद्ध हो जाता है कि 
हमारी तमाम क्रियाये क्या जप, क्‍या हर न बया_ब्रत सब यदि 


अहिसा की उन्नति करने में सहायक हों त॑ दिय हैँ. तहीं 
तो-ज्यर्थ है । 


आज हम यदि जैनियो की कृति देखते है तो बिठ्कुल 
इससे उल्टी पाते है। यद्यपि जनियो को अपने व्यापारादि कार्य 


यू भोगोपभोगो के जुटाने में भी अहिसा का कुछ न कुछ ख्याल 
जरूऊ-रखना चाहिये मगर इससे भी_ ज्यादा धामिक क्यों में 


(४.७७, 
दर्यामय जैन धर्म और उसकी 46 [ ६१३ 


तो उूसे कोई ऐसा काम क्दापि न करना चाहिये जो (विशेष)- 


मा साजनक हो । हमारे कई दिगम्बरी जाई जिनप्रजा में हरित ( _झाई जिनपजा मे हरित ( 
द् काम मे लाते है । क्या उन्हे माल्नलम नही है कि भगवान्‌ ने 
एक पुष्प मे शो अत लिगोद जीव बतलाये है. इसके बना 
पृष्पो में त्रस जीव चलते-फिरते नजर आते है वे तो सर्वंसाधारण 
फे प्रगट ही है सब देखते हुए भी वे इन प्रथा को ६ सब देखते हुए भी वे इस प्रथा को छोीड्ते क्‍यों 
नही हैं ”? उनके इस मल पर में इदना मोह क्यो है ” जंनाचाये 
तो साफ कहते है । का बसनन्दि आचाय क्या फरमाते है-- 
'सम्मत्तस्सपहाणो अणुकवा वष्णिऊ जह्या' सम्यक्तव का प्रधान 
कारण अनुक्म्पा है। फिर देखिये-- 


उबरवडपीपलपि य पायर संधाग तरु पसूणाइ । 
णिच्च तस ससिद्धाईं ताइ परिवज्जिय व्वाइस्‌ "५८७ 


[वसुनन्दि की 
अथ (लफबदवीपलेईवीलखने औ र/(अन्जौर ये पा ्चि 
फल तथा सधाणा और वृक्षो के फूल इन सबमे त्रस जीवो वी 
जा पक प उत्पत्ति होती है इस वास्ते ये सब त्यागने योग्य है। _ 
देखा पाठउवर फूलो में स्‍्थाचर ही नहीं किततु तरस जोवो को 
निरन्तर उत्पत्ति आचाय बतज ते हैं। संम्रवशरण में अराव'न्‌ 
की अहिंसा रूप दिव्य शक्ति से और वनो में अधिसा म्रति 
मुनीश्वरो के माहास्म्य से जाति विरोधो जोव भी अपनो हिसक 
प्रकृति को छोड़कर शाति से परस्पर प्रेम से विचरने लगते है 
उन्ही परमषुज्य महात्माओ की प्रतिमा के सामने आज हम पूजा 
के रूप में अतत निगोद जीवी अनेक त्रम जीवों की विराधना 
करते-व्ही हिच्चकिच|ते । इस जगह शायद कोई कहे कि-तों 


फिर पुष्प चढ़ाने की आज्ञा आचार्यो ने दी हो क्यो ? उत्तर मे 
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हमारा कहता अव्वल तो यह ३ कि उन्होने आूचित प्राशुक द्रब्यो 
से पूया कर । था तो लिखोहै । उन्होंने ऐसा तो कहो 22, कहा 
वी प्राशुक द्रव्यो ग पूजा नहीं करना चाहिये। देखिये“मुलाजार 
की टीक। में चतुनिण।व स्तव॒न स्वरूप की गाया मे 'अच्चिदुर्णय! 
पर की व्याख्या में सन्‍्क्रत टीजाकार क्या कत्ते है-“'अचित्वा 
च गवाएव8' दी। दिसि प्रासकरानीर्तद्र व्यरूप भावरूपेश्च/ 
यहाँ साफ, लतिज्ा है कि प्राशुक लागे गछ पुण्पादि द्रव्यो_ लाये गध् पुष्पादि द्रव्यों से और 
भा. से पुजकर/-” दि बहा जाय कि मूलाचार मे तो मुनी श्व गे 
के विए धान है शो ठीक है सगर इस स्थान में चतुविशति 
ग्तृबन «।॥ २7 रू५ नहले का प्रकरण है इसलिए मुनि और 
श्रावक दल के | पा यज्र कथन लागू हो जाता है, फिर यहाँ तो 
_गव एप ४ दि से द्आ्यपूजा करना लिखा £ सो क्या मुनीश्वर 
भी द्रदण्एजा के ते है अत यह विधान श्वावक के अल टी 
उप क्-जान पट-। है । दूसरी वात यह भी है कि यहिधि स्॒चि 
पूजा का विधान क ई उठा दिया होता तो बहुत से प्राणी 


श 


जिनपूज' से व चर स्हवर श्रावक कोटि में ही गिने नहीं जाते 


स्व बल, करना सब कालो और सब स्थिति के 


वि न वन शक्ति अनुसार मुख्य बताय।/#/9 
गया है येताक स्वामी कुन्दकुन्द चार्य के दाण पूजा सुबख 


__सावय हम्पा णे सावगो तैग विणा” अर्थात्‌ दान देता और 
प्जब करता यह शधावक का मुख्य धम है इसके बिना कोई 
श्रावक नही कहला सकता” इस कथन से स्पष्ट है। इससे यही 
सिद्ध होता है कि क्‍या दव, क्या पशु, और क्‍या मनुण्य, सब ही 
का पूजा करना चाहिये अब आप ही सोचे कि अगर अचित्त 
ठ्रब्यों से टी पूजा करने की आज्ञा देते तो जिन प्राणियों की 
अचित्त द्रव्य भ्राप्त करने को परिस्थिति न होती तो वे पूजा 
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फेसे करते, क्योकि ग्रथों मे जिनेन्द्र पर न होल प्रेरित होकर पणुओ 
तक ने भी तो पूजा की है जिसमें. मेटक १ सूः सच और थी की 
कक बा अत नि तु टे आनि बहनों ने सूती होगी.सबे ने तुम्हे आनि 
के फल आम चढ़ाया, मेटक ले चला फल कमल भवित का 
भाया ॥२२॥। इन सबका ज्ब शाति के राथ गहरा विचार 
किया जाता है तो यही ध्यान मे आता है। वई भाई ऐसा भी 
कहते है कि अचित्त पुजा गचित व्थाग प्रतिमा वाले को करनो 
चाहिये यह भी वात जिचार करने पर टीक नहीं बठनो, क्योंकि 
ऊपर (लाचोर की कारिका में ऐेसा कोई विधान नही पाया 
जाता कि जो कोई खास व्यवित क ही >िए नियत हो। दुसरे 
ग्रन्थों में भी नहीं पाया जाता कि पावटी प्रतिमा से नीचे बालो 
न कम नम पक चित्त पूजा करने का विरोध क्या हो। इस तरह जब 
रि दोनों पूजाओ की स्पप्ट थाज्ञा है 








तो फिर इससे यही फलितार्य निकलेगा कि जिसको 
भर सुभीता हो, देश काय के अनुपार जैसा ठीक बेटे ', देश कार के अनभार जैसा ठीक बेटेते हों, 


साथ ही हिसा का भी बचाव विता किसे कटिनता के हे भी बचाव बिना कियो कटिनता के हो जाता 


हो उसी ब्रधि से हठ छोड़कर डिनपूजा मे प्रवतता छाडकर डजिनपुजा मे प्रवतना चाक्पि। 


नी पूजाओ की उप्रयोगिता में जब हम विचार कन्ते है तो 


हमारी गा में बनिस्पत सच्ित्त पृज। के अचित्त पूजा ही इस 
समय सवश्रष्ठ जचता है पूजा से सम्वनन्ध रखते वाल पृज्य,प्जक 


पूजा और पूजाफ्ल पर यदि विचार विया जायेतो रुके 


प्रकारेण इस समय अचित्त पूजा ही उत्तम ८। (सच्त्ति पूजा ते /2० 


पशु-पक्षी मु्खों के लिए है-मनष्यों के लिए नी] हे-मनुष्यो के लिए नहीं) । 
(१) (पुज्मे का विचार करे तो वे तो रागद्ठ प रहित 


उन्हे हमारे सुचित्त अचित द्व्यो से कोई सरोकार ही + अखित द्वव्यो से कोई सरोक्तार ही नहीं 
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हि 5 कि श्री समन्तभद्र स्वामी ने कहा है- 

न एृज्यार्थस्त्वयि बीदरागे, न निदया नाथ विवात बैरे' 
जब हमारे बीतराग भगवान्‌ जीवोी के पुज रूप पुष्पो से खुश 
नही और प्राशुक कैंसर र॒जित चावल रूप सकल्पित पुथ्पो से 
नाराज नही तो क्यो महान्‌ पातक किया जाय्र”/ रस से काम 
चले तो विष क्यो द”। पवित्र प्रभु को प्रासुक वस्तु ही चढाई 
जा सकती है अप्रासुक नही । धम स्थान मे तो इसका खास 
खयाल रखना चाहिये । 


(<) पूजक पर विचार करते है तो हमारे जेनी भाइयों 
मे ऐसा काई नहीं होगा जो अहहिमा से हिसा को श्रेष्ठ से से हिसा को श्रेष्ठ समझता 
हो | न्‍िसा के बचाव के लिए कोई रात्रि से भोजन नही करते, 


कोई रा में जल नहीं दौतै। दिसावरो मेंदा जो लटो का पज 


कर... तत ल जल नत_ 


है नही खाते, अगुद्ध विदेशी खाड नहीं खाते, कईयो के हि विदेणी खाड नहीं खाते, कईयो के हरियों 


का त्याग है या प्रमाण है इत्यादि रूप नियम अपने अहिसा धर्म 
क्के आप आटा केसे कहा जाये कि उृूनद्ले. .टिसा 
का पक्ष हैं गार धमौप्तत की टीका में लिखा है कि-- 
यतिधर्मानुराग रहितानामगरारिणा देश विरतेरप्य सम्यवक्‍त्व- 
रूपत्वात्‌ | सर्वे विरतिलालस खलु देशविरति परिणाम / अर्थात्‌ 
यति धर्म में अनुराग रह स्थियो का देशब्रत भी भिथ्या है । 





सकल विरति में जिसकी लालसा है वही देशविरतिके परिणाम 


का धारकहों सकता है' इससे क्या यह नही सिद्ध होताडै कि हमारा 


उद्देश्य कितना ऊचा रहता है । हम उस उच्च कार्य को धारण 
रने के लिए असमर्थ हो तो भी उसकी भावना हृदय से चली 


ही जाती, हर क्रियायों से हम उस तक पहुँचने का अभ्यास 
(४ अन्यथा हमारे नियम ब्रतादि सब ही मिथ्या हो जाते है। 
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क्‍या यह उचित है कि-- हम जब अपने खानपान, अपने खानपान, देनलेन, 
व्यापार आदि घर के कामो मे हिसा अहिंसा का इतनों खयाल 
रक्‍्खें और धामिक पूजादि कार्यो मे उसे बिल्कुल स्थान न दे ? 
ऐसा कभी उचित नही । 


(३) प्रजा पर विचार करते है तो ८अष्टदव्यो की 
आवश्यकता ही हमोंरे परिण[मों को स्थिर करने के लिये होती 
है जसा कि नित्य पूजन में श्लोक है- 


द्रव्यस्य शुद्धिसमधिगस्थ. यथानुरूप॑ ५ 
भावस्य शुद्धिमधिकामधिगतु काम । ४ 

आलबतानि विविधान्यवलब्ध वल्गन्‌ 
भूतार्थ यज्ञपुरुषस्य करोमसि यज्ञम्‌ ॥ 










अर्थात्‌ यथानुकुल द्रव्य की शुद्धि प्राप्तकर भावों | 
अधिक शुद्धि को प्राप्त करने की इच्छावाला मै नाना प्रक 
आलंबन को आश्रय करके सत्याथ्थे पूज्य पुरुष का पूजन करता 


मतलब इसका यही है कि हमारे परिणाम सराग रूप हे, 


अते हे भोगीयभीग वस्तूनी में पे भोगोपभोग वस्तओ में फसे रहते है, चिरतन का अभ्यास 
हि नहीं सकता इसलिये यदि द्रव्यों का अब्लबन नले तो 
न रणाम भगवत्पूजा मे स्थिर नही रहते, लीन नहीं होते। इस 
मम मात्र परिणामों के स्थिर करने के 
उद्दृश्य से ग्रहण किया जाता है तो उसके लिए “सचित्त १4 
द्रव्य चढ़ाये जाये” ऐसा आग्रह क्यो किया जा रहा है। सचित्ते 
अचित्त दोनों में से जो ज्यादा सुगम, पवित्र, सुलभ अं 
आद्सिक हो वे हो बेखटके लेने योग्य है । यही विवेक है । 
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सूक्ष्म बुद्धया सदा ज्ञयों धर्मों धर्माथिमिनेरे । अन्यथा 
धर्मबुद्ययेव तद्धिघात प्रसज्यते। (कल्याणार्थी को सदा सूक्ष्म- 
बुद्धि से ही धर्म का अनुशीलन करना चाहिये। अन्यथा घ॒र्म 
बुद्धि से ही धर्म और धर्मी दोनो का बिगाड हो सकता है। 


(४) अब चौथा मेक कल रह इस पर भी ऊहापोह 
करने से सचित्त पूजा जरूरी नहीं सर्मशो जा सकती सो ऐसे- 
आज प्राय हम लोग जिनेद्र की पूजा करते है सो केवल एक 
रश्म पूरी करते हैं। परिणामों की स्वच्छता, भावों की 


के... 0... --«- 


वीतरागता व भक्ति की वास्तविकता के अश कितने होते है सो 


सब जानते है । ऐसी हालत मे जितना पृण्य जिनपूजा से उपाजेन 


किया जायेगा उससे ज्यादा पाप सचित्त पुष्पो की हि एपो की हिसा से 
रहेगा तो लाभ के स्थान में हमारी हानि दी विशेष रहेगी, सो 


रुपेयो के लाभ के बास्ते पानसी रुपेयो का नुकसान डठाना तो 
किसी तरह-योग्प-तही है । 


इस प्रकार इस विषय मे हम जब किसी भी पहलू से 


टन फ गृहरा अनुशीलत करते है तो किसी रीति से भी 
सचित्त से जिनपूजा करना कम से कम इस समय मनुष्यों 
के लिये तो उचित नही बठता । हम कहते है कि अग्रर अचित्त 
द्रव्यों से पजा किया करे तो इसमे कौनसा अनथे हो जाता है 
और जंक-धड्“ के किस सिद्धात का विघात होता है ? शासत्राज्ञा 
भी तो नहीं रोकती और जब जेनधर्म का उददेशय ही ऊचा 
उठाने का-अदिसा की ओर ले जाने का-है तो फिर ऐसा करने 
मे उलझन है ही क्‍या । धर्म 


अत्रग में रागद्व ष का अभाव ही है या ओर है, इसमे अचित्त 


पूजा करने से कोई हानि नद्दी दीखतोी तो फिर क्यो बडी करने से कोई हर 
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प्रवृत्ति स्वीकार की जाती और जहा सौभाग्य से ऐसी पवित्र 
अहिसक प्रवृत्ति चली आरदी हो वहा कोई दुराग्रही इसे छोडना 
आज अम्ल या कोई छुडाना चाहे तो इससे बृढ़कर अफसोस और 
विवेक शून्यता क्‍या होगी ? 

ली 


इस लेख मेससचित्त द्रव्य से मतलब लेखक का विशेषकर 
24020 से हो है क्योंकि अन्य सचित्त द्रव्य न इतने महा- 
हसाजनक हैं और न उनका विशेष आग्रह ही किया जाता है। 
विस्तार भय से बहुत सी बातो का हम उल्लेख नही कर पाये 
अगर पाठको को मेरा यह प्रयास समयानुकूल हितावह रुचिकर 
जचा तो फिर सेवा मे उपस्थित हो सकू गा | अन्त मे एक बात, 
और ध्यान देने योग्य है कि कि पादि/का चढ़ाना ही _ 
आपत्तिजनक नही है बल्कि उन्हें बताया हसन न) तमा के अक मे रखना और 
भी ज्यादा गलत है। यह सब डर्वताबरीयता है, बल 
नही । कोई अपने 303 कुल्हाडी से ही कट कर धोये इसके लिए 
बह स्वतन्त्र है चाहे फिर वे कट फट किन्तु रुचिके नाम है चाहे फिर वे कटे फट किन्तु रुचिके नाम पर जंसे 
यह मखता है बसे ही प्रत्यक्ष हिसा लक्षित कर भी जो सचित्त 


पजा का पक्ष करते हैं वे जन धम को नहीं समझते जन धम को नही समझते है। अहिसादि 
की दृष्टि से ही आचार्थों ने यह बेबेक है। वरापरोहि रखा है फिर 


भी हम उसे न समझे यह अविधेक है| परा[दि सभी ने 
कद वीली के पुष्म सजा चदन रंगे अक्षतो की सज्ञा दी है? इसी दृष्टि से 
हिंसाजन्य गसली चमर की जगह हम गोटे आदि के नकली 
पर कर टी ठोरते हैं जो सही है। यस्य नास्ति विवेकस्तु केवल 
| यो बहुश्ु । नस जानाति शास्त्रार्थात्‌ दर्वीपाकरसानिब ।। 


( जिसके पक नही लेन बहुमत हा वेक नही केवल बहश्नती है वह शास्त्रो के अर्थ को 
नही का) के पिन के साय जसे_ चम्मच भोजन के स्वाद को नहीं 
जानता । ) ६.०४ 


च्छ ा+ 
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पि जिन-पूजा में पूजक (इन्द्र) पूज्य (जिनेन्द्र) और पुजादब्य 
(८) सब में स्थापना निश्लेप का प्रयोग किया जाता है ताकि सरलता 
विशेषता प्राशुक्ता अहिसकता पवित्नता अपरिग्रहता निरारभता रहे । 


“घेवर गिदोडा बरफी जु पेडा” बरफोी जु पेडा” बोलकर भी एक विटक मात्र 
चढ़ाना इसी का रूप है । जन | स*कृति की यही शालीनता सूक्ष्मता है। 


बोलते हम- द्रौपदी का कौर बढ़ाया, सीता प्रति कमल 
रचाया” जंसी ईश्वर कतृ त्व रूपी वाणी किन्त रूपी वाणी किन्तु मानते कभी ऐसा नही 
अर्थात्‌ जिनेद्ध को अन्य धर्षियों के ईश्वर की तरह कर्त्ता नही मानते | 


यह विसगति या झू 5 नड्ठी है यह खूबी है भक्ति पूजा मे यही जैनो की 
विधेष्रता है । 


अजेयंष्टव्यू (अज से यज्ञ > पूजा करना चाहिये) में 'अज! का 

अर्थ न तो बकरा है ओर न तीन बर्ष पुराना धाम्य किन्तु जन स॒ुसक्रृति 
मे जो नही उगता ऐसा तुष-> गरडी राहत चावल लिया गया है जो 
इसकी प्राजलता सूक्ष्मता मौलिकता का दयोतक है। इसी तरह पुजा मे 
भूसली द्रव्य बोलते भी -- नकली चढाते है । असली सुबोधता की दृष्टि 
से बोलते है और नकली अहिसकतादि कौ दृष्टि से चढाते हैं। ज॑से-- 
रामलीला में रावण-वध के दृश्य मे रावण-राक्षसादि पात्रों को_साक्ष व्‌ 
(असल) नही मा ते है क्योकि ऐसा करना _महाब्‌ हिसा जनक है। इसो 
तरह राक्षसों का मद्य मास सेवन, लकादहन आदि भरी, साक्षात्‌ 
(गस॒ली) नही बताये जाते क्योकि ऐसा करना भी | महाव्‌ आपत्तिजनक 
है | यहाँ नकली काम तो श्रेयस्कर होता है और असली अर्नु' चित। भ्रक्ति 
की परिभाषायें द्वी जुटी होती है अत बोलना क्या मानता क्या और 
करना क्या इसमे असाम्रजस्थ या असत्य दू ढता ही स्वय मे असत्य है। 


घ््पूजा भी एक तरह की तीथंकर लोला है इसमे पच्रकल्याणक 
के रूप मे सारा तोर्थंकर-जीवन प्रतिदिच स्घरण कराया" गाता है | कट 


दयामय जैन धर्म और उसकी देव पूजा ]] [ ६२१ 


द्रथ्यों के माध्यम से बिना पढा-लिखा भी यह सब हृदयगम कर सकता 
है । इसी से पजा के प्रारम्भ मे परवकल्याणकरों का स्वेप्रथम अर्घ चढ़ाया 


जाता है । २४ तेथकर पुजा में भो प्रत्येक तीर्थकर «६ में भी प्रत्येक तीर्थकर की पात्रों 
कल्याणकी की तिथियों का अलग-अलग अधघ चढ़ाया जाता है। प्रत्येक 


जिनृपूजा में भी अष्ट दृव्यो हारा पचकल्याणक को ही प्रदर्शित में भी अष्ट दृव्यो हारा पच्रकल्याणक को ही प्रदर्शित किया 


जाता है । 





देखो--गर्भ कल्याणक-अन्र अवतर-अवतर सवोषट आह्दाननेम्‌ 
अत तिष्ठ तिष्ठड 5 ठ स्थापनम्‌ 


जन्मकल्याणक - अत्र मप्र सन्निहितों भव, सन्निधि करण जल, 
चदन, अक्षत, पुष्प > 


दीक्षा कल्याणक--ने वेच्य (आहार दान का प्रत्तीक) 
जान कल्याणक-- दीप (केवल ज्ञान का प्रतीक) 
मोक्ष कल्याणक--घूप, फल ,अष्ट कर्म नष्टकर मोक्षफल प्राप्ति) 


इसतरह इन्द्रिय विषय कषायो से रहित वीतराग भगवाघ्‌ के 


साथ अष्ट द्रब्यो की संगति सार्थकता बढ जाती है ओर व्याप्त मालों के 


पारिश्रमिक रूप में अष्टद्रव्यो की उपयोगिता भी बन जाती है। 








इन ८ द्रव्यो को चढ़ाते वक्त पुजक्‌ को सूदा ऊपर लिखे अनुसार 
प्रचकल्याणक रूप में तीर्थंकर लीला | जिन-जोबन चरित] को अच्छी 
तरह हृदय में बिठा लेना चाहिये। 


यही अष्टद्रव्य-पजन रहस्य है| अष्टदृव्यों को जिनेन्द्र के आगे 


ही चढाना किसी भी द्रश्य को जिनेन्द्र के ऊपर नहीं क चढाना किसी भी द्रव्य को जिनेन्द्र के ऊपर नहीं क्योकि वे बीतराम 


हैं [देखो-मोक्षमार्यप्रकाशक पृ० ] यही शाल|नता और विके+ है। 





&$55% 


रे 


क्षपणासार के कर्ता माधवचन्द्र 
अद्धवधि माधवचस्द्र त्रे विद्येव की <ा कृतियाँ उपलब्ध 


है। उनमे से एक 'प्रिज्ोकसार ग्रल्थ की सस्क्ृत टोका है जो छप 
चुकी है। ओर दूसरा सस्क्ृत से बना अ्षपणासार ग्रन्थ है जो 

तक छपा नहीं हे । उक्त त्रिलोकसार ग्रन्थ प्राकृत से गाथा- _ 
पद आबाय आचाय नेमिचन्द्र का बनाया हुआ है। उसी की सस्क्ृत 
टीका माधवचनद्र ने लिखी है। इस टीका की प्रशस्ति में 
माधवचन्द्र ने इतना ही लिखा है कि--''मेरे_गुरु नेमिचन्द्र 
सिद्धातचक्री के अभिप्रायानुसार इसमे कुछ गाथाएं कही-कही 


मेरी रची हुई है वे भी आचार्यों द्वारा अनुसरणीय है ।” इसके 
सिवा माधवचन्द्र ने यहाँ अपने विषय में और कुछ अपना विशेष 
परिचय नही दिया है किन्तु #पिणोसार की प्रशस्ति मे उन्होंने 
अपना परिचय कुछ विशेष तौर पर दिया है। वह प्रशस्ति वीर 
सेवामन्दिर देहली से प्रकाशित “जेन ग्रन्थ प्रशस्ति सम्रह”” के 
प्रथम भाग के १० १६६ पर छपी है। इस प्रशस्ति मे प्रथम से 
लेकर पाचब पद्य तक क्रमशः यति वृषभ, वीरसेन, जिनसेन, 
मुनि चन्द्रसु (, नेधिचन्द्र और सकलचन्द्र भट्वारक को नमस्कार 
करने के बाद दो पद्च निम्न प्रकार हैं-- 





तपोनिधि महायशस्सकलचन्द्र भट्रारक-- 
प्रसारित तपोबलाद विपुलबोधसच्चक्रत: । 


क्षपंणासार के कर्ता माधवचन्द्र ] [ इर३ 


श्र॒तांबुनिधि नेमिचन्द्र शुनिपतश्रतादा गतातु, 
प्रसाधितमविध्तत: सपदि येन पषट्खंडकस्‌ ।॥॥ 
अमुना साधवचन्द्र दिव्यगणिना वेविद्यचक शिना, 
क्षपणासारमकारि बाहुबलिसस्मन्त्रोशसंज्ञप्तये । 
शककाले शरसूयंच-न्द्रगणणिते जाते पुरे क्षल्लके, 
शुभदे दु-दुभिवध्सरे विजयतामाचन्द्रतारं भुचि ४५ 


इन पद्मों मे कहा है कि- जिसने तपोनिधि, महायशस्वी 


तपस्या का उसके बल 





तथा श्रुतसमुद्र पारगामी नेमित्रन्द्र मुनि के प्रसाद से जिसे 
विशाल ज्ञानरूपी उत्तम चक़॒ मिला, उस चक्र से जिसने 
घषट्खण्डमय सिद्धात को जल्दी ही निविध्नता से साध लिया ऐसे 
7 अविद्य,दिव्यगणि और सिद्धातचक्नो इस माधवचन्द्र ने क्ष्‌ललक- 
पुर मे शकस० ११२५ में दुन्दाभ नाम के शुभ सवत्सर मे 
27302 कक आ 5 ० मन्‍्त्रो को ज्ञप्ति के लिए यह क्षपणासार ग्रन्थ बनाया 
है वह पृथ्वी मे चन्द्र तारे रहें तब तक जयवन्त रहे । 


इस प्रशस्ति के साथ यही पर क्षपणासार का आद्य भाग 
मंगलाचरण का भय टीका के एक इलोक भो छपा है। उसमे भी 
शैमिचन्द्र और चन्द्र (सकलचन्द्र) का उल्लेख करते हुए उन्हें 
माधवचन्द्र और भौजराज के मन्ती बाहुबलि हारा स्तुत 
प॒ारभ्यलपमु5१क५.समदः (औऋदूअआआ 2७७28 या आका आा ०० 
चंताए गये है । 


इन उल्लेखो से पता लगता है कि मम माधवचरद्र 


जिलोकसेर की टीका की तरह ८क्षपणासारु मे भी अपने को 
अं विद्य और नेमिचन्द्र का शिष्य लिखते है अत दोनो अभिन्‍न 


हैं। हाँ, क्षपृणासार 0 घना हे उन्होंने ना गुर 
लिखते हुए यह स्पष्ट कर दिया हे कि सकलचन्द्र उनके अभी 


६२४ ] [ # जेन निबन्ध रत्नावली भाग २ 


गुरु थे और बेमिचन्द्र उनके मी रु थे+-किन्तु इसमे बडी 
बांधा यह आती है कि उक्त प्रशस्ति में क्षपणासार का रचना 
काल शक स॒० ११२५ दिया है जिसमे १३५ जोड़ने से विक्रम 
पल के शयय के काथ नही व १२६० होता है । समय की यह सगति त्रिलोकसार के कर्ता 
ने[मचन्द्र के समय के साथ नही बंय्ती है। नेमिचन्द्र का समय 
विक्रम सवत्‌ १०५० के लगभग माना जा रहा है। इसीलिए 
प्रेमीजी आदि इतिहासज्न विद्वानों ने उक्त क्षपणासार के कर्ता 
माधवचन्द्र को त्रिलोकसार की टीका कर्ता माधवचन्द्र से भिन्‍न 
प्रतिपादन किया है । 





किन्तु हमारी समझ इस विषय में कुछ और है। हम 
दोनो मधिविचन्द्र को अभिन्‍न समझते है और दोनों के समय की 
पगति इस तरह बंठाते है कि क्षतणासार का जो समय श॒क्‌ सं० 
११२५ दिया है उसे शालिवाहन सवत्‌ न मानकर विक्रम स॒० 
११२५ मानना चाहिए। चूंकि माधवचन्ध ने त्रिलोकसार ने त्रिलोकसार गाथा 
८५० की टीका में शकराज का अर्थ विक्रम किया है। इसलिए 
उनके मत के अनुसार क्षपणासार में दिये गए शक सवत्र को 
भी विक्रम सबत्‌ ही मानना चाहिए । सही भी यही है कि किसो 
भी ग्रथंकार के कथन को उसी के मत के अनुसार माना जावे । 
इस तरह मानने से दोनो समय में जो भारी अन्तर पड़ता है 
वह हलका-सा रह जाता है। इस हलके हल तो हम 
कसी तरह बेठा सकते है। इसके लिए हमें. नेमिचन्द्र और 

5 मय नो यहा न 

ण्डराय के समय को कुछ आगे को ओर लाना पड़ेगा अर्थात्‌ 
बक्रम की ११वी शताब्दी के चौथे चरण मे भी मौजूद 
थे ऐसा समझना होगा | वह इस तरह कि 


गोप्न्मटेश्वर की प्रतिष्ठा का समय कल्कि स० ६०० लिखा है । 





क्षपणासार के कर्ता माधवचन्द्र ] [ ६२५ 


प्रोफेसर प० हीरालाल जो ने जेनू-शिलालेख सग्रह भाग १ की 
प्रस्ततवता मे इस मर्कित मी है के लहवम पक जया सवत्‌ को विक्रमस० १०८६ सिद्ध 
किया है । यह तो निश्चित ही है कि बाहिबाल मति की स्थापना 
च्‌ न डर[य ने की थी। इसके अलावा चामुण्ड राय कृत आारित्र- 
सार खुले पत्र पृ० २२ मे “उपेत्याक्षाणि सर्वाणि'“ ” यह श्लोक 
उबते च रूप से उद्धृत हुआ है। यहू श्लोक अमित॒गति 
श्रावकाचार परिछेच्द १२ का ११६वाँ है। इसमे उपवास का 
लक्षण बताया गया है | लह्ग्तिगति का समय विक्रम की १पवी _ विक्रम की ११वी 


शताब्दी का उत्तराद्ध तक है। इत्यादि हेतुओ से चआऋमुण्डराय 
न है जोर आय यो अत सा की ११वी शताब्दी के चौथे चरण तक 
पट रो बी 2 तन मौजद दोगे हो । इसके अतिरिक्त नेधिचुन्ध कृत 
द्रव्य संग्रह की बह कृत टीको के प्रारम्भ मे लिखा है कि 


[यह ग्रन्थ पहिले मैंमिचन्द्र ने राजा भोज से सम्बन्धित श्रीपाल 


जपैठ सोम के निर्मिस रह गाया प्रमाण लख 





) 






प्र कि लेण्वर के राजसेठ सोम के निर्मित्त 





“दव्यसग्रह बनाया ।” इस कथन से भी सिद्ध होता है कि राजा 
भोज के समय श्री नेमिचन्द्र हुए हैं। न 
विक्रम की ११वी सदी का चौथा चरण इतिहास से सिद्ध है। जो 
प्रमाण द्रव्य-सग्रह और गोम्मटयार के कर्ता को भिन्‍न सिद्ध 
करने के लिए दिए जाते है वे भी कुछ विशेष दढ नहीं है जंसे 
कि 'गोम्मद्सार के कर ने ते के कर्ता नेभिचन्द्र तो सिद्धात चक्रवति थे और 

| द्रव्यसग्रह के खासतौर से कर्ता नेमिचद्ध सद्धातिदेव थे ।” यह 
हेतु ऐवा कोई भिस्नता का द्योतक नही हे। क्योकि खिलोकसे।र 


की टीका में स्वय माधवचन्द्र ने ग्रथ के प्रारम्म और अल ने ग्रथ के प्रारम्म और भ्न्त में 
ने गुरु नेमिचन्द्र का सैद्धातदेव' नाम 


अपने गरु नेमिचन्द्र का संद्घधातदेव' नाम से उल्लेख किया है। 


६२६ ] [ ह# जैन निबन्ध रत्नावली भाग २ 


ओर दूसरा हेतु भिन्‍नता के लिए यह दिया जाता है कि ' द्रव्य 
सग्रह मे आश्रव के भेदो में प्रमाद को गिना है। जब कि 
गोम्मेट्सार में प्रमाद को नही लिया है । प्रमाद को नही लिया है ।” यह हेतु भी जोरदार 
नही है। क्यो है। क्योकि इस विषय मे शास्त्रकारों की दा विवक्षा रही 
है । स्वार्थ सत्र और उनके भाष्यकार आधदिको ने आश्रव के 
भेदो मे प्रमाद को लिया है, भूलाचार भादि में प्रमाद को दि मेफप्रमाद को नही 
लिया है । ये दोनो ही विवक्षाए' नेमिचन्द्र के सामने थी और 
दोनो ही उन्हे मान्य भी थी इसीलिए उन्होने जहाँ बरृह० द्रव्य 
सग्रह मे आश्रव-भेदों मे प्रमाद को लिया है वहाँ लबु द्रव्यसग्रह 
को १६वीं गाथा में प्रमांद को नहीं भी लिया है । (देखो 
अनेकात वर्ष १२ किरण ५) 


अलावा इसके उन्होने हम को सूमाप्त करते हुए 
जिस ढग से अपनी लघुता प्रदर्शित को है। वही ढग उन्होने 
त्रिलोकसार को समाप्ति के समय में भी अपनाया है। दोनो के 
बाक्यो को देखिए- 


इदि णेमिचन्द सुष्निणा अप्पसुदेणाभयणदिवच्छेण ॥ 
रइयो तिलोयसारो खमतु त॑ बहुसुदाइरिया ॥॥ 
[त्रिलोकसारे ] 

दव्वसंगहमि्ण मुणिणाहा, दोससंचयचुदा सुदपुण्णा । 
सोधयंतु तणुसुत्तधरेण णेमिचंद सुणिणा भजियं जं॥। 
[द्रव्यसग्रह ] 


इनमे अप्पसुद-तणुसुत्तघर, सुदपुण्णा-बहुसुदा ये वाक्य बर्थ-साम्य 
को लिए हुए हैं। इससे दोनों को दि मियड रन मानने की ओर हमारा 
मन जाता है। इस प्रकार जबकि नेमिचन्द्र का समय विक्रम की 


क्षपणासार के कर्ता माधवचन्द्र ] [ ६२७ 


११व्री शताब्दी के तीसरे चरण तक पहुँच जाता है तो उनके 
शिष्य माधवचन्द्र का भी विक्रम स० ११२५ में जीवित रहना 


सभव हो सकता है। मंखिवेचन्द्र ने त्रिलोकसार की टीका 
गोम्मट्सार की रचना के बाद बनाई है। क्योंकि त्रिलोकसार 
गाथा २५० की टीका मे एक गाथा “तिण्णसय जोयणाण"”“” 
उद्धत हुई है वह गोम्मटसार जीवकाड की है। 


“ितकसार टीका और क्षपणासोर को शैली एवं तत्व 
विवेचन का तुलनात्मक अध्ययन करने पर भी दोनो के एक 
कतृ त्व का निश्चय किया जा सकता है इस ओर साहित्यिक 
विद्वानों को ध्यान देना चाहिए । 





क्षपणासार-की प्रशस्ति मे माघवचन्द्र ने 4३26 रू 
न तो बताया बताया है। इस पर विचार उठता है कि उनके 
दागुरु नेमिचन्द्र के होते हुए उन्होंने संकलचन्द्र से दीक्षा क्यो 
लौं7? तन लगता है कि दीक्षा के वक्त शायद नेभिचन्द्र दिबगत 
ही गए हो | इसी से उनको कप के पास से दौक्षा से दौक्षा लेनी 
पडी हो। साथ ही ऐसा भा मालूम पडता है कि त्रिलोकुसार 
की टीका वो समाप्ति के समय तक बे दीक्षित ही नही हुए थे । 


क्योकि टीका की प्रशस्ति या टीका में यत्रन्तत्र ऐसा कोई 


उल्लेख नहीं पाया जाता है जिससे उनका मुनि होना प्रगट 
होता हो। क्षपणामोर मे तो शुरू में ही वे अपने को मृत्ति 
लिखते है। इन सब बातो से अही-निप्कपं निकलता है कि 


नेमिचन्द्र स्वामी को जब वृद्धावस्था थी तब उनके शिष्य 
किन पक पान वा थे और इससे माधवचन्द्र का अस्तित्व वि० स० 
११६५ में माना जा सकता है। इस समय के साथ एक बाधा 


अगर यह उपस्थित की जावे कि क्षपएणासार को प्रशस्ति. उपस्थित्त 5 मे 
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उमको रचना:सुजा भौज के मर्जी बाहुबलि हुब॒लि के निमित्त्‌ बताई 
है और इतिहास में राजा भोज का समय वि०स० ११२५ से 
पहिले का है । इसका समाधान यह हो सकता है कि ्षपृणासार 
बहिनान मतव की जयेक्षा बता तो उसी बा जन्‍म समाप्ति के समय तक राजा भोज नही भी *है हो तब भी 






इस लेख मे मैंने जो विचार प्रगट किए है वे कहाँ तक 

टीक है ? इसका निर्णय मैं इतिहास के खोजी विद्वानों पर छाब्ले 
हुए उनसे निवेदन करता हू कि उन्होंने इस सम्बन्ध में अब तक 
गी निर्णय दिया है उस पर वे पुन विचार करने की कृपा करे ) 


इस लेख मे मैंने कुछ दलीलो से क्षपणासार के कर्ता 
और त्रिलोकसार की टीका के कर्ता माधवच-द्र के अभि की टीका के कर्ता माधवच-द्र के अभिन्‍न होने 
की सभावना व्यक्त को थी। और उन ऐतिहासिक विद्वानों से 
जन्होने कि दोनो को भिन्‍न-भिन्‍न मान रक्‍्वे है इस सम्बन्ध में 
पुत विचार करने की प्रेरणा की थी । क्षप॒णासार की प्रशस्ति 
मे उसकी समाप्ति का समय शक स० ११-४ दिया ह। इसे 
हमने ग्रन्थकार के मतानूसार विक्रम स० मानकर इसी आधार 
पर हमने वह लेख लिखा था । 


शसपर भाई परमानन्दजी ने अनेकात के उसी अक में 
दोनों माधवचन्द्र को भिन्‍न-भिन्‍न बतलाने का प्रयास किया है । 


उनके मतब्य की पृष्टि के लिये उनके लेख से ४ दलीले सामने 
आई है | नीचे हम उन्हीं पर विचार करते हैं-- 


(१) प्रथम दलील उनकी यह है कि-'निश्चिबच्द् सिद्धात 


बक्ी का समय विक्रम की १५ वबाद्धि के बाद का 
नही हो सकता है | क्योकि चेमिच ड़ मकाल 


[ 


क्षपणासार के का माधवचन्द्र ] [ €ख॒े 


के हैं ओर चामुण्डराय राचमलल के मत्री रहे है। राचमल्ल का 


समय वि०,स० १०४१ तक का है। अत इन नेमिचन्द्र के शिष्य 
माधवचद्ध का समय वि० स० ११२४ मानना धिवचन्द्र का तमय वि० सः स० ११२४ मानना असगत है।” 
इस सबंधमे हमारा कहना यह है कि - बहिबलि चरित्रमे 
गॉम्मिटेश की स्थापना का समय कल्कि स० ६०० लिखा है। 
जिसे प्रो० १० हीरालाल जी ने ज॑नतशिलालेख सग्रह प्र० भाग की 
प्रस्तावना में नम पअक रतन ०८६ माना है । और गौम्मटेश्वर की 
स्थापना के पमग नाव्गान ओर नीलल्दालाव दाना मौजूद 
चेही। बा गा व जद मय: व्यमग्रहे की टीका में ब्रह्मंदेव ने नेमिचन्द्र को 
धाराधीश राजा भोज के समय का लिखा है। यह राजाभोज 
विक्रम की ११४ सदी के चौथे चरण मे लक है। एन चरात में खवताबल- थे ऐसा इतिहास 
से सिद्ध है। एव चौजुण्डराय ने स्वरचित चारिज्रेसार में 
पल गम गम उद्धत्‌ किया है। इत्यादि हेतुओ से 


[मुण्डराये और नेमिचन्द्र का अस्तित्व विक्रम की १९वी सदी 


था चरण तके पाया जा सकता है। रही(राचमलल्‍ल को 





कौ प्रस्तावना मे जो लिखा है वह उन्ही के शब्दों मे पढियेगा-- 


(गोम्मटेश की प्रतिष्ठा राजाहीचमच्ले के सम्य मे हो 
हुई ऐसा कोई शिलालेखीय प्रमाण नहो है | केवल भुजब लिशतक्> 
मे ही ऐसा कथन है किन्तु उसका र कप अत नए लड्वी 
शताब्दी अनुमान किया जाता है। जिन अन्यग्रन्धों में श्जोम्मटेश 
की प्रतिप्ठा का कथन है उनमे यह कही नहीं कहा गया कि यह 
पा िलत को. राचमलल्‍्ल के जीते ही हुआ था। सन्‌ १०-८ से पतले के 
किसी भी शिलाबेख मे इस प्रतिष्ठा का संचार नहीं पायः 
जाता है।. 77 
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(२) दूसरी दलील आप की यह है कि--“शिलाहारवंश 
के राजाभोज और सकलचन्द्र-मुनिचन्द्र शक स० ११२४ 
(विक्रम स० १२६०) के लगभग हुये है अतः यही समय माधव- 
चन्द्र कृत क्षपणापार की समाप्ति का हो सकता है ।” 


इमका उत्तर यह है कि-एक सकलचन्द्र विक्रमसं ० ११२५ 
के करीब भी हुए है देखो शिलालेख न० ५० (जेनशिलालेखसग्रह 
प्र० भाग पृ० ७४) इसी तरह एक मुनिचन्द्र भी विक्रम स० ११२५ 
में हुये है । देखो शिलालेख न०२०४ (जनशिलालेखसग्रह द्वि० 
भाग पृ० २४६) सम्भव है क्षपणासार के क्ता माधव्चन्द्र के 
द्वारा स्सृत सकलचन्द्रमुनिचन्द्र भी ये हो हो । यह सभावना 
इसलिये भी ज्यादह ठीक प्रतीत होती है कि-“माधवचन्द्र ने 
क्षपणासार की प्रशस्ति मे सकलचन्द्र के साथ नेममिचन्द्र सिद्धात 
चक्रवर्ती का भी स्मरण किया है। और नेमिचन्द्र के समय की 
सगति भी इन्ही सकलचन्द्र-मुनिचन्द्र के साथ बेटती है। आपके 


क्रथनानुसार विक्रम स० १२६० में होने वाले सकलचन्द्र-सुनिचन्द्र 
के वक्त तो कोई नैमिचन्द्र सिद्धातचक्रवर्ती हुये ही नहीं। जन 


इतिहास में गोम्मटसार के कर्ता के अलावा उनके बाद अन्य भी 
कोई नेमिचन्द्र सिद्धातचक्री हुये हो ऐसा कोई उल्लेख देखने में 
आया नहीं है। यह भी सोचने की चीज है कि-विक्रम 


न० १२६० के लगभग प० आशाधरजी हुये है तो क्या उनके 
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था ? एवं शब्दाणंव-चन्द्रिका बृत्ति की प्रशस्ति में: सोमदेव ने 
<मोजुदेव का उल्लेख करते हुये शिलाहारवशी लिखकर यह व्यक्त 
किया है कि वह प्रमारवशी प्रसिद्ध राजा भोज से भिन्‍न है। 


उस तरह माधवचन्द्र ने क्षपषणासार मे भोजराजा को शिलाहार 


क्षपणा सार के कर्ता माधवचन्द्र ] [ ६३१ 


वशी नही लिखा है इससे यही अनुमान करना पडता है कि-- 
ड््न िनाय द आ  व तन के वक्त तक शिलाहारवशी कोई राजा भोज 
हुआ हा न था । हुआ होता तो ये भी उसे शिलॉहारबशी लिखे 
बिना नही रहते । 


(३) तीसरी दलील आपकी यह है कि-- “शक स॒० को 
विक्रम स॒० मानने से इतिहास मे बडी गड़बड़ी पंदा होती है।” 
इसका उत्तर यह है कि गडबडी तो उस हालत मे पैदा हो 
सकतीहै जबकि किसी उल्लेखमे शकस॒० का प्रयोग विक्रम सवत्‌ 
मे हुआ हो उसे हम शूलिवाहन तृबत्‌ माचकर चले। माधवचन्द्र 
ने जिलोकसार गाथा ५५० की टीकामे शकराज का अर्थ विक्रम 

__ किया है। इस लिये उनके मत के अनुसार क्षपणासप॒र मे दिये. 
हुये शक स्‌ को हमे विक्रम स॒० मानना चाहिये | ऐसा न मानने 
से ही इनके इतिहास में गड़बड़ी पड़ती है और इतिहास की 


कडी बेठाने को ऊटपटाग कल्पना करनी पडती है। अगर 
हस्तलिखित प्रतियो मे उक्त गाथा ५५० की टीका का प्रचलित 
पाठ सही रूप मे है और निश्चियत वह माधवचन्द्र की कलम 
से लिखे अनुसार ही है तो उस समय में होने वाले अभयनन्दि- 
चीरनन्दि-इद्रनन्दि-कनक्नन्दि-नेमिचन्द्र आदि उद्भट आचार्यो 
का भी यही मत्त रहा होगा क्योकि अके ले माधव्च-्द्र इन माग्य 
आचार्यों के मत से भिन्‍त कथन नहीं कर सकते है। और श्रो 
कल गाथाये रचकर अपने गुरु नेमिचद्रकी सम्मति 
से त्रिलोकसार में सामिल को है तो त्रिलोकसार की गाथा ८५४० 
की टीका से शुक्‌ का अर्थ विक्रम भी माधवचद्र ने अपने गुरु बी 
सम्मति था उनकी आम्ताय के अनुसार ही किया होगा । साथ 
ही माधवचद्र भी तो स्वय-सिद्धातचक्रवर्तो थे । ऐसी अवस्था मे 
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सवत्‌ को समस्या बहुत गम्भीर बन जाती है। इस सम्बन्ध में 
और भी बाते विचार ने की है । जंसे कि विक्रम सवत्‌ का प्रारंभ 
चेत्रशुक्ला एवम्‌ को हुआ वही भिती शक सवत्‌ के प्रारम्भ की 
. केसे हुई ? तथा धवल / तथा धवलादि प्राचीन ग्रथो मे वीरनिर्वाण की.काल 
गणना शक सवत्‌ तक वस्ये बताई ? उससे भी १३५ वर्ष पूर्व से 


कं ण्ननश परे ..... 
दृष्टि में गुक सवत्‌ ही विक्रम सव॒तु तो नही था ? कया बाहुबली 
“ ही चामुप्डराय मत्री नही थे ? 
(४) चौथी दलील क्रापकी यह है कि--परमारवशी 
पर थक कप मे या भोज उत्तरप्रात मे हुआ है और गोम्मटसार के कर्ता 


“3... »»..न्‍€5 


नेमिचद्राचाय दक्षिणप्रात में । इसलिये इन नेमिचद्र के शिष्य 


माधवचद को सति परमारवणी राजा भोज के की स्वाति परमारवणी राजा भोज के साथ नहीं 


बेलाई जा सक्रती ” इसका उत्तर यह है कि-दक्षिणप्रात के सुनि 
उत्तरप्रावमे और उत्तरप्राठके मुनि दक्षिणप्रांतमे पहिले भी आते 
जाते रहे है और अब भी आते जाने है | दक्षिणप्रात के मुनि श्री 
_शातिसागर जी महाराज तो अ५ो २ बहुत अरसे तक उत्तरप्रात 
में रहे हैं यह सवेविदिद है। और ऐसा कोई आचारशास्त्र का 


नियम भी नहीं है जिससे किसी एक प्रात के मूनि दूसरे भी नहीं है जिससे किसी एक प्र नि दसरे प्रात में 


नजासक । 

मै आशा करता हू कि मेरे भाई प० परमावच्दजी साहब 
तटस्थ होकर इसपर पुन. गम्भीरता से विचार करने की 
कृपा करेगे । 


रे 


उहिष्ट दोष मीमांसा 


आज से करीब डे मास पहिले भेरा एक लेख “साधुओं 
की आहारचर्या का समय शीर्षक से जंतगज॒ट के गत परथु षर्णाक 
में निकला था। उसे मैंते 22232: सार मुनियों का भोजन 
काल क्या होना चाहिये ?” इस घ्येय को लेकर लिखा था। 
और विद्वानों के विचाराथे उसे जैन गजट मे प्रकाशित कराया 
था। मै प्रतीक्षा मे था कि- कोई विद्वान उस विषय में लिखे। 
जैतगजटके ता० ६ और १६ मई के अ'ूमे न्नु०चाॉटमलजी ज्वूडी वाल 
ने “कटारियाजी का एक लेख इस शीर्ष क से लेख छपाया है । 
उसमे उन्होने इस विषय की चर्चा करने के पूर्व उहिष्ट दोष की 
विवेचता की है । इसका कारण यह है कि -हमने अपने लेख 
की आदि में उध्थानिका के तौर पर मूलाचार का प्रमाण देकर 


यह दर्शाने का उद्यम किया था कि मुनिरयाँ को भिक्षा शुद्धि 
मे अन्य २ विधियों के साथ एक विधि यह भी है कि- भिक्षा 


पथाकाल प्राप्त को जाबे । रा का जो प्रमाण हमने दिया 
था उसमें प्षक्षा ययाक उसमें। जला प्रातव मी. पिया पस्मादय हे अप यथाकोल लेने के साथ २ अन्य बाते भी लिखी 
थी जसे 'क्क्षि प्रसुक हो । जिसके सम्पादन -मे साधु का मन, 


लक नदी बाद अजय मा काय और (त सम्बन्धी कृत-कारित-अनुमोदना का कुछ 
भो सम्पर्क न ही आदि | हमारे इस लिखने का चूडीवालजी मे 


यह फलिता् निकाला कि - मैंने (मिलापचन्दने) ऐसा लिखकर 


दर [ # जेन निबन्ध रत्नावली भाग २ 


यह अभिप्राय प्रगट किया है कि वतंमान के साधु सब 
्ि पक आग जग दोषो से युक्त आहार ग्रहण क-ते है अत. उन्हे 


चेतावनी दी है अथवा जनसमाज को यह चेतावनों दी; दी है अथवा जनसमाज को यह चेतावनों दी है कि-जो 
साधू उद्दिष्टादि दाष युक्‍त भाहार ग्रहण करते है उन्हे _ उदिष्टादि दोष युक्त भाहार ग्रहण करते है उन्हे साधु 


नहीं मानना चाहिये।” 


यद्यपि उस वक्‍त उद्धिष्ट के विषय मे लिखने का मेरा 

रच मत्र भी विचार नहीं था। क्योकि वर्तमावच के कतिपय 
_जनसाधुओ को आहारचर्या और उनको दिये ज्ञानेवाले आहारके 
तेयार करने में होने वाले ग्रुहस्थो के कारनामे प्राय सभी 


विचार॒वानो को खटकने जंसे है। अब आपने जो उद्धिष्ट के 
विषय में अपने विचार प्रगट किये है वे भी मुझे आगमानुकुल 
नजर नही आते है । आपने जितना भी लिखा उसे देखेने पर 
हमको यही आभास हुआ कि व॒तंमान में घुनियो की जेसौ कुछ 


प्रद्कत्ति चल रही है उसे ही श्रेष्ठ भौर शास्त्राक्त सिद्ध करना । 


यही ' अल है । किन्तु आप इसमे पद-पद पर स्खलित 


होते*चले गये है । यो तो आपने अनर्गल ढग से बहुत सारा 
लिखे है । नीचे हम उसका साराश देते हुये समीक्षा लिखतेहै- 


” (१) आपने लिखा उदिष्टादि दोप सूक्ष्म दोष है। 


प्रायश्चित्त के योग्य नही है । 
समीक्षा 


आपने आदि शब्द देकर (ह्द्ष्ट ही नही अन्य 


सभी दोषो को सुक्ष्म दोष बता दिया है। और ये प्रायश्चित्त के 
योग्य नहीं ऐसा लिखकर तो बड़ा द्वी गजब किया है। इसके 


लिये आपने ुलाचार का प्रमाण दिया परन्तु ग्रंथकार का 
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आशय सूक्ष्म दोष बताः दोष बताने का क्‍या है ? इसके समझने में आपने 
भूल की है। मूलाचार मे अध कर्म नामक महादोष जिससे 
मूँनित्व ही नहीं रहता उसका वर्णन करने के बाद उहिष्ट दोष 
का वर्णन करते हुये टीकाकार ने उसे सूक्ष्म दोष बताया है सूक्ष्म 
दोष बतानेका कारण स्वय टीकाका रने यह लिखाहै कि-““अध - 
कर्म पार्श्वात्‌ औह शिक सूक्ष्म दोषपरिहरत्तु काम: प्राह” 


अर्थार्तअधु कुम॑ नामक महादोष के पास में औदशिक 


दोष सुक्ष्म है ? यानी अध कम ज॑से महादोष के सामने यह दोष 
हलका है ऐसा इसका तात्पयं है। इसका मतलब यह नही है कि 
वह मुन्रियों के लिये उपेक्षणीय समझकर प्रायश्चित्त के अयोग्य 
हो मान लिया जाय । आशी विष सपप से अन्य सर्प कम विषेले 
होते हैं ऐसा कहने का यह मतलब नहीं है कि- उन अन्य सर्पो 
से न बचा जाये । जब १५वी प्रतिमाधारी श्रावक के लिये ही 
उहिष्ट दोष का टालना जरूरी बताया है तो इसी से समझ 


लीजिये कि वह मुनियो के लिये कितना बड़ा दोष हो सकता है 
ओर इसीलिए टीकाकार ने 'परिहत्तु काम” पद देकर, इसे 


टालने के लिये स्पष्ट निर्देश किया है। उद्िष्टिदोष १६ 
उद्गमादि दोषो मे आद्य और प्रमुख है क्योकि बाकों के १५ 
दोष भो मुनि के उ्ं श्य से ही बनते है अत वे ता भौ एक 
तरह से उदिष्ट दोष के ही अद्भ है ऐसी हालत मे इहिष्ट दोष 
को मामूली-उपेक्षणीय दोष बताना अयुक्त हैकमुनियों के २८ 
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कक मूलाचार अ>० ६ गाथा ४२ की टीका में लिखा है कि-- 
उद्गमोत्पादनादि अध कम के अश८"-८द्विस्से होने से परित्याज्य हैं। इन 


दोनो को अध.कर्म (मुन्तित्व नाशक) के ही भाग बताये हैं अत*' थे सब 
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मूलग्रुणो के अन्तर्गत ५ समितियों के चाम् आते हैं। उद्द्ष्टादि 


दोष,स हित आहार लेने वाले साधु के एषणा समिति का पालन 

नही होने से मूलगुण का घात होता है। मूलाचार के प्रथम 

अधिकार बे एपणा समिति का स्वरूप इसप्रकार बताया हँ-- 
छादाल दोससुद्ध कारणजुत्त' बिसुद्धणवकोडी। 
सीदादीसमभुत्तो परिसुद्धा एसणा समिदो ॥१३॥ 


अर्थ-जो आहार ४६ दोषों से रहित हो, ओर मन, 
वचन, काय, कृत कारित आदि नवकोटि से शुद्ध हो ऐसे आह,र 


को कारणवश से लेना । तथा वह ठण्डा, गरम, रस, नी रस, रुक्ष 


कसा भी हो उसके लेने में समभाव रखना रागद्रष नह्दी करना 
इसे निर्मल एषबणा समिति कहते हैं -- 


इसलिये भोजन मे उहिप्टादि दोषोका टालना मुलियोके 


हर कला अत्यन्त आवश्यक है । आपके कथनानुसार ये नगण्य होते 


त्तो ते नामक सूलगुण में इदको टालने का अ देश 








भी भर कम के ही उत्पादक है अत प्रखर दोष हैं इन-दोपो से बचक 
नहीं चलने वाला सीधा अध,ऊर्म रूपी महागत्त' मे गिरता है । उद्दिदष्ट 


दोष से तरस स्थावरत के पाप्‌ की अनुपोदना होती है अत यह त्याज्य ही 


है । महापुराण पर्व २४ श्लोक १६४ मे बताया है कि उऊदिदष्टादि 


दोष दूषित आहार को चाहे प्राण चले जाये वे मुनि ग्रहण नहीं 


करते थे | 


शकितामिह्त दिदुष्ट क्रयक्रीतादि लक्षण | 
सूत्र निबिद्ध माहार नेच्छन्प्राणात्ययेडपि ते ॥१८७॥ 
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नहीं दिया जाता । इन दोषो की अवहेलना करने का अर्थ है 
एड्डंज्रा समिति का पालन नहीं करना । अर्थात्‌ मुलगुण का घात 

करना | “नप्ठे मूले कुत शाखा” जक-मूलंगुण ही नद्दीजतो साथ -.. मूले कुत शाखा लंगण हो न 

का अस्य आचार सब निरथेक है। जेसा कि मूलाचार के 

समयसाराधिकार मे कहा है - 


मूल छित्ता समणे जो गिण्हादी य बाहिर जोग॑ । 
बाहिर जोगा सब्बे मूलविहृणस्त कि करिस्सति ॥२७॥ 


अथ - जो साधु मूलगुणो का विघात करके वृक्षयुलादि 
अन्य बाह्य योगो को साधता है। उस मूलघाती के वे बाह्यया|ग 
किसी काम के नही है । 


पुन कहा है - 
लदसीलगुणा जम्हा भिक्‍खा चरिया विशुद्धिएठति। 
तम्हा भिक्‍खाचरियं सोहिय साहू सदा विहारिज्जा ॥११९॥ 


सिकक्‍ख वक्‍क हृदय सोधिय जो चरदि णिच्चसो साहू । 
एसो सुटिठसाद्ध भणिओ जिणसासण भयव ॥११२॥ 


कप पक शोर 
तिष्ठते है। इसलिये र 
चलना चाहिये । टीकामे लिखा हे कि मिक्षाचर्या शुद्धिश्व 
प्रधान चारित्र' स्वंशास्त्रसारभूतमिति ।” भिक्षा की शुद्ध यह है. 


एक प्रधान चारित्र है और सूकल शास्त्रों की सारभूत है ॥११२॥ 


जो या नि वन न प्र नित्य भिक्षा, वचन, और हृदय को शोधकर 
विचरता है। उसी को भगवान्‌ ने जिन शासन मे श्रेष्ठ साधु 


माना है ॥|११३॥। 
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इन उद्धरणोसे सहज ही जाना जा सकताहै कि-जन धर्मके 
आचार शास्त्रो में भिक्षा शुद्धि के लिये उद्दिष्टादि दोषों के 
टालते को कितना महत्व दिया गया है । जिसे कि आप मामूली 
सउझते है। चिज्ला शुद्धि को अचौये ब्त की भावनाओं -मे भरी 
मिनाथा है । अत' उसकी अव॒हेलना से महात्रत के घात का भी 
प्रमण आता है । इसके सिवा मुलाचार अधिकार १० गाथा १८ 
मे अेजकादि दस प्रकार का श्रमणकल्प बर्ताया है उसमे दूसरे 
नम्बर पर अनौद शिक भेद भी बताया है ये श्रमणो के लिगर-> 
चिह्न बतायेहै इससे सिद्धटे कि-बिना उद्दिष्टादि त्यागके मुनित्व 
4 ही नही और इसी लिये उद्दगिष्ट दोष को ४६ दोषो में प्रथम स्थान 
दिया है । आचाये ने जगह-जगह इन दोषो से बचते रहने का 
निर्देश क्या है देखो मूलाचार अ० हल गाथा ४६) अध्याय १० 
ग्राथा १६, २५, २६, ४०, ५२, ६३, ११२, १२२ अध्याय ५ 
गाया २१०-२१८ | अध्याय ६ गाथा 3-८ आदि । इस तर 


या दोष ही नही, किन्त महात्नरतादि मल गणो के घातक प्रखर 
व ते हैं तन वे लग अप है गगन 

/ अरय्‌ शब्द का अर्थ ही यह है कि-€प्र[यो यानी दोषों का 
ज़ित्त यानी शुद्धीक्रण । एक तरफ _वो इन्हे दोष भी मानना 
पैर दूसरी तरफ प्रायश्चित्त के अयोम्प-भी कहना यह परस्पर 
विरुद्धता है । किसी भी आचाये ने इन्हे प्रायश्चित्त के अयोग्य 
“नहीं बताया है क्या कोई दोष भी अद्भीकार के लिए होते है ? 
जब अड्भीकार के लिए नही होते तो स्वत ही ये दोष प्रायश्चित्त 

के योग्य सिद्ध होते है । जितने असंख्य विकृत परिणाम हैं, उतने 


ही प्रायश्चित्त भी होते है । 


आपने जो _उद्िष्टादि दोषो को जान लेने पर भी उसकी 
शुद्धि प्रतिक्रमण से हीं -होजमना लिखा है वह भो मन्रकल्पित है, 
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“ध्रतिक्रमणं कोई पद 22040: 02 का डण्डा नही है जो जानबूझकर निर्भय 

हो रोज दोष करते जाये फिर भा उसके (मिच्छान दुबकड 
हक जज मात्र से दोष दूर हो जाये । प्रतिक्रमण तो दोष लगो चाहे 
नरलेंगो करनाही पडता है वह तो नित्यनैमित्तिक क्रिया है 


( देद्वो मूलाचार अ० & गाथा ६१ )। दोषो का प्रायश्चित्त 
आलोचन करके भी पुन. उन्हे करने वाले साधु के अध कर्म 


बताया है और इहलोक परलोक की हानि बताई, गई है ( देखो 


मूलाचार अ० १० गाथा ३६ ) । 

(२) आपने लिखा--वसत्तिका, पीछी, कमण्डलु आदि 32 
जाहासादि के बने 2" बनते हैं अत मुनियों के उद्देश्य से 
आहारादि के बनने मे कोई उहिष्ट दोष नही है। .2द्विप्ट का 
त्यागी मुनि होता है, श्रावक्न नही । 

समोक्षा 

आहारादि के बनू।ने मे मुनि का कोई योगदान हो इसे 
निखते है हि >डर््विप्ट को अत बा हो समझते है और इसी अभिप्राय से आप 
लिखते है कि-“हुद्िदिष्ट का त्यागी मलि होता है श्रादक 
नही ।” परन्तु जया वा का यह लक्षण नही है। आहारादि के 
बननेमे मुनिका अनूमति आदि क 








द्‌ कोई भी सम्पक हो तो वह अध्च 


कर्म दाष कहलाता है । यह दोष उद्दष्टादि ४६ दोषो से अलग 


है | आर वह मा व महा का घातक महान्‌ दोष है। भआहारादि के 
होना कब कये कहलाता है।ज उस कथ रह हो जे मे पचसना के द्वारा छह काय के जीवो की विराधना 


होना अंध कम कहलाता है सा कार्य गृहस्थ ही करता है। 


# जिस रसोई के बनाने मे चस जीबो का घात हो उसे अ,पदे 
अध कर्म कहा है । यह परिभाषा आपको मनषढन्‍्त है। 
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अगर ऐसा काये नम आम जाग वचन, काय, कारित, कृत, अनुमोदना 
से मर : कम दोप लगता है। इसको ही 
हक दोप कहते है । (देखो आचारसार अ० ८, श्लोक १६) 

दा दोष इससे जुदा है । उसको गणना »६ उद्गम दोषों 
में को है । ये ० बोनी हे जय है मनन प् मिला कर कुल ४६ दोष होते है। नवकोटि 


की अशद्धि यह ७६ दोषों से अलग है। भ्ूलाचार में एषणां 

सर्मिति का स्वरूप बताते हुए गायों में ४६ दोष और नवकोटि 

का अशुद्धि दोनो ट'लने का उपदेश दिया है। (यह गाथा प्रस्तुत 

लेख मे ऊपर उद्धृत की जा चुकी है) इससे सिद्ध होता है कि 

५६ दोषो में वाणित उद्दिदष्ट दोष और नवकोटि दोनो भिन्‍न 
हैं। इमसे यही फलिताथ निकलता है कि आहारादि के बनाने 
3 लिताथ नि पद के बन 

में मुनि का अनुमधि आदि कुछ भी सम्पर्क होना उद्दष्ट दोष 

नही है । बेसा करता तो अध कर्म दोप होता है। तो फिर 
उद्दिष्ट दोप कोतसा है ? उसका स्वरूप निम्न प्रकार से बताया 

गया है -८ 








<मलाच: र पिण्ड शुद्धि अधिकार गाथा ६-७ मे जेन निम्नेथ 
मुनियो का उद्देश्यकर यानी उनके निमित्त से बनाये गये 


आहार को उद्दिप्ट आहार माना कप यम । उसके करने वाले 
नि के के उदिदष्ट दोष लगता है। #तिकेयानुप्रेश्षा सस्क्रेत टीका 
के पृष्ठ २८५ में उरद्िदष्ट की व्याख्या ऐसी की है-- “पात्र- 
मुद्दिश्य निर्मापित उद्दिष्ट ।” पात्र के उद्देश्य से बनाया 
उद््दिष्ट है । 

इसका मतलब यह हुआ कि जिम आह जहर के बनाने में 


मुनि का मन, वचन, काय, कृत, कारित अनुमोदना स' का मन, वचन, काय, कृत, कारित अनुमोदना सम्बन्धी 


चाहे कुछ भी लगाव न हो, उसको श्रावक ने अपनी ही इच्छा 
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से मूनियो के निमित्त बनाया है तो ऐसा झाहार भी उद्दष्ट 
दाष से दूषित माना जाता है और व कलर मन 2 के लिए त्याज्य 
होता है। कोई कहे - सभी स्रति मन पर्यय ज्ञानी तो होते नही, 
उनको क्या मालूम कि दाता ने हमारे नि्मित्त से आहार बनाया 
है या नही बनाया है ? इसका उत्तर यह है कि 

दोष तो सभी प्राय मालूम होने पर ही लगते है। माल्ठम होने 
पर भी आहार को न त्यागे तभी दोष लगता है। यह नही कि 
आम लोगो के सामने यह स्पष्ट होते हुए भी कि - अम्ुुक चौके 
मु नयो के निमित्त से ही बनते और खुद मुनि भी अपने मनमे 


ऊपर से यह कहते रहे कि दवा क्या पता कि ये हमारे लिए 


बनाते है तो यह तो अपने को निर्दोषी बताने का ढोग है। फ्ल्‌ 


तो भावों का लगेगा | तथा अन्य निर्बाध हेतुओ से_भोजन की 
उद्विष्टता आदि स्पप्ट होते हुए भी नवधाभक्ति मे दाता के 
यह कह देने मात्र से कि-- भोजन शुद्ध है।।” उसे शुद्ध मान 
लेना यह भी दोषों के परिष्टार का मार्ग नही है। 


मुलाचार लाचार पिण्ड शुद्धि अधिकार की गाथा ८ मे लिखा है 


कि--“कोई श्रावक म्रुनि को देख कर उन्दे आहार देने के लिए 


अपने बन हुए कम कं माप कक वाद सीता बनते हुए आहार मे और भी जल तन्दुल आदि डालकर 
आहार को बढाले तो वह अध्यधि नामक दोष होता है । 
हर का बढाल ता वह अध्याध न एए 





इस कथन से और भो स्पष्ट हो जाता है कि श्रावक 
मूतियों के उद्देश्य से आहारादि बतावे तो वह सदोष आहार 
है । जिसका परित्याग मुनियो को करना पड़ता है कोई कहे-- 
दोप तो यहाँ श्रावक ने किया, मुनि ने तो किया नहीं। इसका 
उत्तर यह है कि बकोई भी करो आहार तो सदोष दो 


६छ२ [ # जेन निबन्ध रत्नावलो भाग २ 


गया । सदोष आहार को लेना मुनि के लिये निषिद्ध है। यदि 


ये दोष गृ हस्थो तक ही सीमित होते तो एषणा समि तक ही सीमित होते तो एषणा समिति मे इच 
को टालने का उपदेश ग्रनियों को क्यो दिया जाता ? एक 
उद्दिष्ट ही नही बाकी के १५ उद्गम दोष भी तो श्रावक द्वारा 


लगते है तो क्या वे भी मुनियो के त्यागने योग्य नही है? अन्तराय 
भो तो परक्ृत होते है फिर उन्द्े भी नद्दी टालना चाहिए ? 


किन्तु ऐसी बात नही, परक्ृृत होने प्र भी दोप तो उन्हे ही लुग़ता 
है जा इनका उपभोग करते है । जिस तरह विप्‌ का उपभोग 
करने वाले को ही पा आफ गा ् उठाना पडता है उसके बनाने 


वाले को वही | दोपो का करना ग्रहस्थ के ऊपर है तो उन्हें 
टालकर चलना तो साधु के हाथ मे है अगर अपने अधिकार वी 


बात में भी साधु प्रमाद करता है तो उसका दण्ड साधु को ही 
नर पडेगा | है पद्मपुराण पे ४ श्लोक ४१ आदि मे 
लखा है कि -- 

भरतजी मुनि के अर्थ बताया भोजन लेकर समवशरण 


और वहाँ मनियो को जीमने के लिये प्राथना करने ्तन्ट्र् याद डी, ड,स अल अ् च ७ च्चत+हझू++न++ ऊ ये 


में गये ओर वहाँ मुनियों को जीमने के लिये प्रार्थना करने लगे। 


कान असक कल 


है मुनिधर्म प्रदीप ( कुन्थुसागर कृत सरकृत ग्रथ ) पृ० ४४-४४ 
में एपणा सम्रिति के वर्ण मे प० वर्धभानजी शास्त्री ने भावाथे में अर्थ 
कम और ओऔद्देषिक दोष के लिए इस प्रकार लिखा है जो गृहस्थ अनेक 
जीवो की विराधना करने वाली जीबिका करते हैं उनके यहाँ आहार 
लेना अध कर्म दोष है । यह दोष पिण्ड शुद्धि को सबसे अधिक नाश 
करने वाला है।। किसी देवता वा किसी दीन-दरिद्री के लिए बनाया 


हुआ आहार ग्रहण करना वा देना ओद्देशिक देना औद्देशिक दोष है। (मुलाचार से 
जिल्कुव विरुद्ध कथन हूँ और आपत्तिजनक है ) 





उर्द्दिष्ट दोष मीर्मासा ] [६४३ 


तब भ० ऋषभदेव ने कहा “भरत | मुनि उनके लिये बनाया 
हि हज जत व मत वी कर -.---४+-&६+-_ 7“ 
अंश क कप आज सतह न व-आहार: भोजन कभो ग्रहण नहीं करते और न यह आहार-दान' 


को रोति है कि तुम भोजन यहाँ लेकर आागये/' 


इससे भी स्पप्ट है कि- मुनि के निमित्त बनाया भोजन 


उद्द्दिप्ट है । 
धूनाचे[र के उसी अधिकार मे लिखा और भी देखिये-- 


जह मच्छयाण पथदे मदणदये मच्छया हि मज्जंति। 
णहि मडूगा एवं परदृठकदे जदि विसुद्धों ॥६७॥ 


अर्थ-जिस प्रकार कोई मूच्छियो को पकड़ने के लिये 
जल में ऐसी चीज डान देता है जिससे मच्छियाँ गाफिल हो 
जावे तो उस मद-जल से मच्छियाँ ही गाफिल होगी वहा रहने 
वाले मेढ़क नही । उसी तरह जो भोजन जिन गृहस्थ कुटुम्बियो 
के निभभित्त से बना है उससे उन्ही को दोप लगता है। सुनि के 
निमित्त नही बनने से उसको लेने मे मुनि को कोई दोप नही 
लगता है। 


इस उदाहरण से भी ग्रन्थकार का आशय यही प्रगट 
होता है कि-मु॒नियों के निमित्त से आहार नही बनना चाहिये । 


अगर उनके निभित्त से बनेगा तो उसका दोप भी वह नि्ित्त से बनेगा ता उसका दोप भी वह आहार 


हे 


ग्रहण करने पर इन म॒तियों को ही लग्रेगा । 

जो आपतियाँ मुनियों के उद्देश्य क मनियो के उद्देश्य को लेकर बनने वाले 
आह उन दि में पी उहे में उठती है वे ही सब आपत्तियाँ मनियों के उद्देश्य से 
बनने काले वससिका-उ करण मे नी उठी हैं इसलिये 


मतियों के लिये वत्त॒तिकादि भी उद्गमादि ४६ दोषों से रहित उदगमादि ४६ दोषो से रह्व 


ध्ट्छ |] [ # जैन निबन्ध रत्नावली भाग २ 
ही ग्रहण योग्य मानी है। प्रमाण के लिये देखिये-- 


मूलाच[र (समयसाराधिकार मे लिखा है कि-८ 


विड सेज्ज॑ उवधि उम्गम उष्पायण सणादीहि। 
चारित्तरक्खणट्ठ सोधणयं होदि सुचरितं ॥१६॥ 


अर्थ- जो मुनि चारित्र रक्षा के लिये भिक्षा, वसमतिका, 


उपकरणादि को उद्गम-उत्पादन-एघणादि दोषों से शोधता 


हुआ उपभोग करता है वह उत्तम: चरित्रवान्‌ होता है| 
पिंडो वधि सेज्जाओ, अविसाधिय जो य भुजदे समणो ।॥ 
मूलट्ठाण पत्तों, भुवणेंसु हवे समण पोल्लो ॥२५॥॥ 


तस्स न सुज्ञइ चरिय, तव संजम णिच्चकाल परिहीण । 
आवासय ण सुज्ञइ चिरपव्वइयों विजइ होइ ॥२६॥। 


(अथं-जो श्रमण, शिक्षा उप्रक-प-वस्तिक[दि को बिना 


परिशुद्ध किये उपभोग करता है वह गाहंस्थ्य को प्राप्त होता 
है, और तुच्छ निदित श्रमण कहलाता है । उसके सब तप संयम 


आवश्यक कर्मादि सदा अशुद्ध दी रहते है चाहे चिर दीख्वित 
साधु ही क्यो न हो ) 


ऐसा ही भयुव॒रती आराधना की गाथा ११४७ मे लिखा 


है। १६ २ पन्कती जात जाये है मे हे ६ सो + गम, १६ उत्पादन, और १४ एषणा ये ४६ दोष है 
जो आहार सम्बन्धी माने जाते हैं। ये हो ४६ दोष वसतिका 


7राधना को गाया २३० की शो 


टोका और आशाधरजी कृत मूलाराधना टीका इतदोनो टीकाओ 
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में किया है| भट्टारक शुभचन्द्र ने भी कातिके या नुत्रकष कारतिकेयानुप्रैक्षा की गाथा 
४४४ की टीका में वह प्रकरण विजयोदया टीका से उद्ध त 


किया है । उसका कुछ नमूना हम यहा हिन्दी में लिख देते है -- 


“जो मुनि छह काय के जीवो की विराधना करके 
.कारीगर से खुद वस॒तिका बनाता है या दूसरों के मारफत 
कायरोगर से बनव/ता है। वह अध कम से दृषित वस॒तिका 


समझनी चाहिये । जितने दीन अनाथ व अन्य तापसी आयेंगे 
अथवा निम्रंँथ मुनि आयेगे उन सब के लिये यह वसतिका होगी 


इस उद्देश्य से श्रावक द्वारा बनाई गई वसतिका उद््दप्ट उद्देश्य से श्रावक द्वारा बनाई गई वसतिका उदिदप्ट दोष 
युक्त होती है । अपने लिये घर बनाते समय यह कोठरी 


साधुओं के लिये होगी ऐसे खयाल से श्वावक द्वारा बनवाई गई 
वसतिका अध्यधि दं!षयुक्त होती है ।” इत्यादि 
५ मशस रोज (व्यनकक किक, ) 
प०»भाशाधरजी ने भीसूनगासधर्मामृत्‌ अध्याय ५ श्लोक 
४६ मे अतिथि के लिये आहार, औपव, आवास-पुस्तक-पी छो 
आदि को ४६ दोषो से रहित देने को कहा है । 


आपने लिखा (पोछोड् कमइन्रे 2४ कमइग्रु गरम पानी आदि 


वस्तुय भ्रुइस्थो के उपुयोग में नटीों आठो बे तो शुनियों के 
निममित्त ही तेयार करनी पडछत्ती हैं ।'” इसका उत्तर यह है कि-- 
पोछी कमइलु का उपयोग ब्रती श्रावक प्रषपधोपवास में करता 
है। और सुचित्त त्यागी श्रावक गरम पाती को काम में लेता 
है। ग्रम पानी तो यृहस्थ के यहा अन्य भी कई काम के वास्ते 
बनता रहता हे ) अत ये लोग इन वस्तुओं को अपने लिये या 
अन्य साधर्मी ब्र्ती श्रावकों के काम में आने के लिए तैयार 


रखते है उन्ही मे से मुनियो को दे देते है । सर्दी, गरमी, बर॒सात 





जा 
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में प्रोषधोपवास और सामायिक करने वाले श्रावक आराम से 
त्र्त पाल सके इस खयाल से गृहस्थ निर्जत एकात-स्थ सक इस खयाल से गुहस्थ नेजन एकातस्थान मे 
वसततिकाये भी बतवाते थे । उनमे मुनियो को ठहराते थे । वैसे 
मुत्ति तो शुन्‍्यागार, विभोचितावास, स्मशान गिरिकदरादि मे 
भी निवास करते है। इस तरह इन सब के ग्रहण करने मे भी 
मुनियो के उद्दप्ट दोष आने की सम्भावना नही रहती है । 


आपने लिखा-- कोनूर मे एक समय ७०० मुनि भाये 


उन्हे बाधा होने पर राजा ने उसी समय ७०० गुफाये बनवा ने उसी समय ७०० गफाये बनवाकरें 


मूनियों को बाधा दर की” । इस पर हम पृ छता चाहते है कि- 
जि जी बदन हो हा तर वात - भोज के पाम क्या कोई जाद था जो उसने तत्काल एक 
व कि व आज काया दी आर आर जार नही 
था तो जब तक गुफाथे बनने में वर्ष महीने लगे तब तक क्‍या 


मुनि खड़े ही रहे ” । इस तरह आपने अपने इस कथन से दि० 


मुनिचर्या (सिंह वृत्ति) का एक तरह से उपहास ही ६ तरह से उपहास ही किया है ही किया है । 


आगे आप फिर इसी तरह लिखते है कि- तेरदालग्राम 


ये दान पनियों के विधि गत हज कल लग 
बाई र आदि? उत्तर मे इमें यहेँ नही 
देखना है कि अमुक ने यह किया, वह किया | हमको तो मुख्यत 
है देखना है कि “श़ास्त्राज्ञा क्या है ”” क्योकि अविवेक-अज्ञान 
और शिथिन्याच्ार कोर् आज ही नया पंदा नही हुआ है यह तो 
अवादि से चल रहा है अत किसी हीन उदाहरण (नजीर) को 
विधेय नही माना जा सकता विधेय तो शास्त्र-समत क्रिया को 
ही माना जायगा । 

(३) आपने लिखा- श्रावक अपने लिये आहार बनाकर 
उसमे से मुनि को देवे यह भी उद्दिदष्ट ही है। उद््दिष्ठ का 
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अर्थ ही यह है कि जो किसी के भी उद्देश्य से बनाया जावे । 


समीक्षा 


धन्य है महाराज आपकी अद्भुत सूझ को । खेद है कि 


शास्त्रों में आपकी सूझ से प्रतिकूल लिखा [7 में प्रतिकूल लिखा मिलता है। देखिये- 
झूमितगति श्रावकाचार का यह पद्य-- 


प्रिकल्प्प संविभागं स्व निमित्त कु ताशनोषधा दोनासु । 


भोक्तव्य सागारेरतिथिव्रत पालिभि नित्यम्‌ ॥४ ४७ 
[अध्या० ६] 


अथे --अतिथि सविभाग ब्रत के पालन करने वाले गृहस्थ 
खा अपने खुद के निमित्त बनाये हये भोजन ओऔपधादि में 
से संम्यक विभाग को अतिथि के लिये देकर नित्य भोज बभाग को अति य् त्य भोजन कर ना 
चाहिये । स्पष्टत ऐसी ही पुरुषार्थ सिद्धपाय श्लो० १५४ में है । 
एवं इसी तरह का कथन प 23.8 
अध्याय ५ एलोक ४१-४१ में किया है। श्लोक-8४१९ को टीका 
में “अतिथि सविभाग” वाक़्य की व्याख्या करते हुये वे 
लिए हक. 

“अतिथे सम्यक निर्दोषो विभाग 
स्वार्थ कृत भक्ताद्यणश दानरूप । 
इसमे भी 'दाता अपने खूद के लिये बनाय दाह अपने खद के लिये बनाये ८ [रादि 


मे से शुद्ध अश अतिर्थि को देवे ।“ ऐसा लिखा है । 


अब चूडीवालजी दताबे कि हम आपकी बात माने या 


शास्त्रकारों की ? आपने अपने कथन की पुष्टि मे वीरनस्दि कृत 


आचारसार का यह प्रमाण दिया है “८ 
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पत्ध्बमुद्दिश्य. निष्पन्तमन्नमुद्दिष्ट मुच्यते । 
अथवा यांप पाखंड दृबलानखिलानपि ॥२१॥ 
[अध्या ० ष्] 


अर्थ -यह कम पक आता मुनि को 
"लग हो जाये तो वह अन्न उद्दष्ट कहलाता है। अथवा 
_सभी जैन साधु अन्य साधु व गरीबी के लिये बनाया अन्न भी 
उद्दिष्ट कइलाता है । 

इस श्लोक में आये “यत्स्वमहिए्य” का अर्थ आपने गृहस्थ 
के खुद के अर्थ बता आहार उहदिष्ट है ऐसा किया है। ऐसा 
उत्सूत्र अर्थ करने वालो को हम क्या कहे ? हम तो इसे 
कलिकाल का ही प्रभाव समझते है। आपका किया अर्थ अन्य 
किसी भी शास्त्र से मिलता नही है और न किसी_ प्राचीन या 
अर्वाचीन ग्रन्थकार ने ही ऐसा अर्थ किया है क्योर्कि आचारसार 
ग्रन्थ मुनियो का है अत वहाँ 'सव”का अर्थ मुनि से हो है। वही 
आगे के श्लोक न० २२ में तो इसे बिल्कुल स्पष्ट ही कर 
दिया है दे खिये-- 


| 


/ शुद्धमप्यन्न मात्मार्थ कृत सेब्य न सयते 
(शुद्ध भोजन भी अगर वह अपने लिए बनाया गया है 


तो मुनिःउसका सेवन नही करे) हमारे इसी अर्थ का समर्थन 


ऊपर लिखे अमितगति और आशाधर के उद्धरणों से भी होता 


हैं आप तो कहते है दस ने नि मित बन पर अपने निमित्त बना आहार मनि को 
दे तो वह उद्दिप्ट दोष है। उधर्‌ णुभचन्द्र कातिकेयानुप्रेक्षा की 
सस्क्ृत टीका (पृ० २८५) में लिखते हैं कि--  पात्रमुद्देश्य 


निर्मापित: उद्दिष्ट ।/ पात्र के निमित्त से बना आहार 


* 
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'उद्दिष्ट है। इसका मतलब हुआ ग्रृहस्थ अपने निम्मित्त बना 
आहार मुनि को दे तो उसमे उद्दिप्ट दोष नहीं है। कहिये 


सूडीवालजी आपका कथन प्रमाण माना जाये या शुभचन्द्र 
आवदिका | खुजा श्रेयास ने भगवान्‌ को आहार दिया था उस 
वक्त मुनिदान की प्रवृत्ति न हुई मनिदान की प्रवृत्तिन हुई थी। वह आहार श्रेयास के 


कृटम्व के लिए ही बना बनाया तयार रखा था उसे भगवान्‌ 


ने लिया ली दा पके सिडाताइुसार उया भगवान ने डे तो आपके सिद्धातानुसार वया भगवान ने उद्दप्ट 
आहार लिया 


पपने लिखा -- नम घोइ इस तम् नह ना स्वामी को गिरनारजी की 
यात्रा मे सहस्नो श्वावक गाड़ी घोड़े डेरा तम्ब सहित साथ मे 
गये थ रास्ते मे साधुओ को दान देने के लिए चोके भी बनते 
थे। उन चौको मे साध आहार भी लेते थे ।” ऐसा लिखकर 
आपने यह अभिप्राय प्रगट किया है कि यह सब आड्म्बर 
मनियों के निमित्त से ही हुआ था। उत्तर मे हमारा लिखेना है 
कि-इस प्रकार का वणन कहा किसने कसा लिखा है ? सो तो 
आपने बैताया नहीं बताते तो हम उसको प्रामाणिकता पर 


विचार करते । ऐसा सुनते है बस हे नाव हुक पद न्दकुन्दाचायं संघ सहित 
गिरनारजी गए थे वहां श्वेताबरों से विवाद हुआ ( देखो 
वृन्दावनजी कृत-गुरुदेवस्तुति संघ सहित श्रकृन्दकुन्दगुरु, बदन 
हेत गए मगिरनार । ) -उस विवाद से उन्होंने पाषाण की बनी 
सरस्वती की पूर्ति मे से ये शब्द बुलवाए कि--सत्यमार्ग 
दिगम्बरी का है ।” इस घटता का < उल्लेख शुभचन्द्र ने भी पाडव 
पुराण में इस प्रकार किया है-ः 

कुन्दुकुन्तों गणी येनोरज॑यंत गिरिमस्तके । 

सो5वताद वादिता ब्राह्मी पाषाण घटिता कलो ॥१४॥ 

[प्रथमप्र ] 
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अथे - जिन्होने इस प्चम॒काल में गिरनारपवंत के शिखर 
पर पाषाण निर्मित सरस्वती देवी को बुलवाया वे कुन्दकुन्दाचा ये 


भेरी रक्षा करे । 
शास्त्रों मे “चतुविधाना श्रमणाना गण सछ.” ऋषि,-- 


मुन्ति यति अनगार ऐसे चार प्रकार के मुनियो का समुदाय सघ 


कहलाता है- ऐसी सघ शब्द की व्याख्या मिलती है। भाज़ाय॑ 


कुन्दकुन्द भी इन चार प्रकार के मुनि सघ के साथ गिरनारजी 
गए होगे । विष्णु कुमार मुनि की कथा में भी अकपनाचायें 


| सात सौ मुनियो के सघ सहित उज्जयिनी मे आए थे ऐसा तो 


लिखा है पर यह नही लिखा कि-हुजारो श्रावक गाड़ी घोडे 
डेरा तस्बू उनके सांथ थे। अन्य भी ग्रुनियध की कथाओ से 
ऐसा वर्णन नही आता है। 

हा अलबत्ता ऐसा हो सकता है कि- नन्दिसघ की 
गुर्वाबली मे कुन्दकुन्द की उपयु क्त घटना का सम्बन्ध भट्टारक 
पदुमनन्दि के साथ लिखा है । कुन्दकुन्द का अपर नाम पदुम॒नन्दि 


भी है। अत. भ्रम से पदुमनन्दि की घटना को कुन्दक्ुन्द के 
साथ लगादी है | पराषाण की बनी सर॒स्वती को बलावू बुलाने 


से हो वे भट्दा रक पदुमनन्दी शायद सरस्वती गच्छ के वे भद्ा रक पदुमनन्दी शायद सरस्वती गर कहलाते 
हैं । इस नामका गुच्छ कुन्दकुन्द के वक्तु नही था। इन पदुमनन्दी 
का समय उक्त गुर्वावली में विक्रम स॒० १३८५ से १४५० लिखा 
है। चू कि ये भट्टारक थे इसलिए गाड़ी घोडे डेरा तम्बू भादि 
की सम्भावना भी इनके साथ तो हो सकती है । परन्तु कुन्दकुन्द 


के साथ नहीं । # 


# कुन्दकुन्दायाये-के-तो-चरणकपि-थी-जिससे वे विदेह क्षेत्र 
मे सीमधरस्वामी के समवशरण मे गये थे । गतः ऋषि के बल से ही वे 
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के गठन ह दिस्य ; यह कुन्दकुन्द का उदाहरण जो आपने दिया वह 
तो आपके पडता है। बह इस त्तरह कि वे 
श्रावक अपने किसी काम के निश्चित साथ से गए थे या मुनियों 
के काप्त के जिमित्त ? दोनो ही द्वाज्नतो में उद्दिष्ट होता है। 
क्योकि आपने उद्दिष्टका लक्षण ही यह माना है कि--जो किसी 
के भी उद्देश्य से हो | अर्थात्‌ आप एक तरफ तो यह कहते है 
कि-श्षावक अपने खुद के निमित्त बनम्बे तो वैंह भी उद्दिदुष् 
और मुनियो के निमित्त बनाबे तो वह भी उदिदिष्ट। दूसरी 
त्तरफ कहते हैं-ग्रम पानी, वसतिका, पीछी, कमण्डलु आदि 
तो मूनियो के उद्देश्य से ही बनते है। आपके इन परस्पर 
विरोधी वचनो से आप डांवाडोल से नजर भाते है । 


(शास्त्र-विरुद्ध और मनःकल्पित अर्थ करने बालो की यही 
स्थिति होती है ) 


जब श्रावक्र अपने निर्मित्त भी नहीं बनायेगा और 
मुनियो के निभित्त भी नही ब॒नायेगा तो उसके यहा आहारादि 
सब बिना उद्देश्य के ही बनते रहेगे क्या । “प्रयोजनमनुद्दिश्य 


मदो पिन न कर सह पति ताग ।” बिना प्रयोजन के तो सूखे भी काम नहीं 
करता है। श्रावक के घर में कोई सचित्त त्यागी होगा तो 
उसके उद्देश्य से उसके लायक आहार नही बनेगा क्या ? और 
वह उसमे से मुनि को दान नहीं दे सकता है क्‍या ? 


आपने लिखा - “आयिका के लिए साडी, क्ष लल्‍लको के 
लिये लगी आदि बस्तों की व्यवस्था श्रावक खास पात्रों के लिए 


क्षणभर भें गिग्नारजी गये होगे । उन जैसे महर्षि के लिए यह कहनाकि- 


सनक जताया “7 


गिरतार यात्रा मे गाड़ी घोडे तम्यू डेरे आदि लेकर उनके साथ श्रावक 
गए थे, यह उन महषि का अवर्णुवाद है। 


धर |] [ #& जेन निबन्ध रत्नावलो भाग २ 


ही करता है ।” उत्तर-- "र 
तो हम क्‍या करे ? यह सब दूषित मागग है। शास्त्रों में 
तो इसे भ्री उद्दिदष्ट दोष ही माना हे । प्रमाण के लिये चारित्र- 


सार का यह उल्लेख देखिये-- 


“उद्दिष्ट विनिवृत्त. स्वोदिदष्ट पिडोपधिशयन- 
“+वसनादेविरतः ४ 


अथ- अपने निमित्त (पात्र के निमित्त) बनाए हुए 
भोजन, उपधि, शय्या वस्त्रादि का त्याग उद्दिप्ट त्याग 
प्रतिमा है। 

इसका अर्थ यह नही कि इम्‌ काम में तो उद्दिप्ट दोप 
निश्चयत, आवेगा ही । यह काम भी उद्दिप्ट दोप से बचकर 
किया जा सकता है । गृहस्थ के यहा अपने खुद के उपभोग के 
लिए कपड़ो के थान पडे रहते है उनमे से फाडकर साडो लगोः 

चुदर दिये जाने मे कोई उद्दिष्ट दोप नही आता 8 | ये ती 

सिले हुए भी नहीं दोते है जिससे कि उद्दप्टकी सम्भ।वना क॑ 
जा सके । मतलब कि जो कोई उद््दिप्ट को दोष घाते और उस 
दोष को बचाकर पात्र दान करना चाद़ेतो उस्के लिए कई 
गुस्ते निकल सकते है। इसमे असम्भव कुछ भी नहीं है। 
पात्रदान के अभिलाषी श्रावकों को निर्दोष दान करने के साधन 


जुटाने मरे कोई मुड्ठिकल नही है। बशते कि वे दोढ़ो को को टालना 


अनिवाय॑ं समझ ले तो । 


प्रश्न--आज के वक्त मे कोई मुनि तीर्थयात्रा करने को- 
उतकी 
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हो सकती है। क्योकि राघ्ते मे ऐसे भी स्थान भाते है जहाँ 


दूर-दूर तक जेनियो की बस्ती ही मही है ऐसे स्थानों मे साथ 
में श्रावक्रो के चौके न हो तो कंसे काम चल सकता है ? 


उत्तर-श्रावक लोग साथ में जावे और मुनियो को 
आहार दान भी देवे तब भी उरिष्ट दोप से बचा जा सकता है। / 
सिर्फ परिणामो के बदलवे की जरूरत है। बंध मोक्ष की - 


है। श्रावाक लोग इस खयाल को 

लेकर साथ में क्यों ज।वे कि “मुनियों को तीर्थ वक सकुशल 

पहुँचाने के लिए रास्ते मे उनके वास्ते आहार बनाकर उनको 

देते जायेंगे।” किन्तु इस खयाल को लेक्र साथ में जाना 

चाहिए कि- हमको भी तीथे यात्रा करना है | -यह अच्छा 
। हुआ जो म्ुनियो का साथ मिला | सुनियो का धमपिदेश सुनने 

का यह एक उत्तम अवसर प्राप्त हुआ है । इन _मुनियो के प्रसग 


से तीथंयान्रा का सब समय धर्म ध्यान मे व्यदोत क्रोगा। इस 
प्रकार के खयाल रखकर साथ जाने वाले श्रावको वी »गर 
उत्कट इच्छा पात्रदान देने की भी हो तो उन्हे भी नित्य शद्ध 
भोजन करने का नियम ले लेना चाहिये४ई इससे उन आदववो 


को अपने खूद के लिए जुद्ध भोजन बनाना जरूरी हो जायेगा। 


नल न-नन-> न >मम»»» > «जनक 








फ्र बीरनन्दिआचायं कृत “आचारसार” प्रन्य के अ० ५ श्लोक 

१०४ मे-अब्रती के यहाँ आहार के लिए मुनि न जावे (ब्र॒ती क॑ यहाँ ही 
जावे) ऐसा बताया है एसा ही अन्य अनेक ग्ास्त्रो मे (मूलावार प्रदीपादि 
बताया है | घृतो वे यहाँ आदारादि लेने पर अनेक उददिदष्टादि 
दोषो से ब्रया जा सकता है। किन्तु आज प्राय अब्रती के यहाँ ही 


आहार होने से बनेक दोष उत्पन्न हो रहे है । 








्च्च्ड््छ्ा 
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और वही भोजन मुनियों को भी दिया जा सकेगा | इस रीति से 
पाक कोई उद्दिष्ट 
दोष नहीं आ सकता है। जैन मुनियों को भक्ति पूर्वक निर्दोष 
दान देने से उत्तम भोग भूमि मिलती है। यह भोग भूमि इतनी 


सस्ती नही है जो किसी मनचले ने मुनि को कसे भी आहार दे 
दिया और चट से भोग भूमि का टिकट मिल गया । इसके लिये 


भी दाता को त्याग और विवेक की बड़ी जरूरत हैे। आज तो 
इस दिशा मे ग्ृहस्थी ने बडी उच्छट्डूलता धारण कर रक्‍्खी है । 
आज तो बिना तीथ॑यात्रा के ही मुनियो के साथ रसोई का 
सामान लिए मोटरे घूमती है। और धनी लोग ऐसो मे पेसा 
लगाने को ही बडा पुण्य समझ रहे हैं। बलिद्वारी है कलिकाल 
की । अब तो मुनि के निमित्त आरभ सारम्भ करना एक आम 
रिवाज सा हो गया है। मुनि भी उसका प्रतिवाद करते नही 
दिखाई देते हैं । 


(४) आपने अल आय न मम से 
न नि सामान्य के मे उदिष्ट दोष 
नही भाता । 
समोक्षा 


ऐसा कहना भी उचित नहीं है। क्योकि ऐसा कथन 
किसी आचार शास्त्र मे कही देखने मे नहीं आया है। बल्कि 


इसके विपरीत मूलाचार-पिण्ड शूद्धि अधिकार की गाथा ७ और 


उसकौ टींका मे स्पष्ट ऐसा लिखा है-- 


“ये केवल निगम्रैथा: साधव: आगच्छति तैभ्यो सर्वभ्यो 
दास्यामीत्युदू श्य कृतमनन औद शिक भवेतू ।” 
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इसमे लिखा है कि-- ह 
“जो कैवल नि जैसा उन सबो के लिए 


देऊगा ऐसा उद्दृश्य करके बनाया भाजिन भोहू सा उहृश्य करके बनाया भोजेन भौह्शिक 
कहलाता है ।” 


यहा किसी व्यक्ति मूनि के लिए नही लिखा है । किन्तु 
सक्ी मुति मात्र के लिए बनाए भोजन को उद्िष्ट बताया है। 
ऐसा ही उद्टिष्ट. का लक्षण भगवती आराधना मे भी लिखा है। 
वह उद्धरण ऊपर हम वसतिका की चर्चा मे लिख आए है। इसी 
तरह हमने ऊपर भाचारसार का पद्य उद्धत किया है उसमे 


किसी एक खास मुनि के लिए और सभी भुनि मात्र के लि लिये 
दोनो ही के अथ बनाने को उद्दिष्ट बताया हैं।यदि म्‌नि 


सामान्य के निमित्त बनाये भोजनादि को अतिथि के लिए देना 


विधि मार्ग होता तो अषमितगति और आशाधर यह नही लिखते 
कि-- दाता अपने लिए बनाए गए भोजन नस लिए बनाए गए भोजनादि मे से अतिथि 
को दे ।” ये उद्धरण भी ऊपर लिखे जा चुके है। इससे यही 
फलितार्थ निकलता है कि-दाता चाहे किसी खास मुनिके 
निमित्त से बदाबे या मुत्रि समुदाय के विम्चिच्त से ब्रनावे दोनो 
ही हालतो मे वह उदिष्ट है । 
एक बात यही भी समझने की है कि-जैन म्‌नियों को. 
ठहवृत्ति होती है। (देखो सुलाचार अ० ८ गा० २६ सिंहा इव 
नर सिंहा. ) की आन वियात को. पका वी रे आहार की उतनी परवाह नही रहती है । 
जितनी कि अपने आचार चियमो को रक्षा की रहती है। 
गई श्रावक यह समझकर मुच्रियोको-आहार देता हो 
कि--आहार सदोष हो तो हो हमारे दिये अहार-से-मुनि भूवे 


तो नही रहेगे। और उससे हम को भी पुण्यबन्ध होगा ही। 
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ऐसी समझ से ज्यों स्दोष आहार देते है वे परमार्थत मुनियों क 
अहित तो करते ही है साथ ही दानविधि की परिपाटी भी 
विगाडते है । इस से पुण्पबन्ध भी उनको कैसे हो संकता है ? 
अगर आचार नियप्रो का उल्लड्डन करके भी मुनियों की बाधा 


मेट देने में ही पुण्योत्यादन होता हो तब तो शीतकाल मे शीत 
की बाधा मेटने के लिये उन्हे कम्बल भी ओढा देना चाहिए। 


यह ठीक है क्रि+मनियो को आहार दि देना डनकी वेय्या- 
वृत्य करना उनकी बाधा मेटना यह सब गृहस्थो का कर्तेव्य है 
ग्रहस्थो को करना चाहिए किन्तु करना चाहिए आचार शास्त्रों 
मे लिखे दोपो को बचाकर । 


अन्त में हमारा कहना है कि-उद्धिष्ट के विषय में 
शास्त्रका रोका जो अभिमत है वह हमने इस लेखमे दिखाया है । 
उस अभिमत पर आप आपत्ति करते है कि-उहिप्ट का ऐसा 
स्वरूप मानने से तो आहार-ओऔपध्‌-वंसतिका आदि दानोबी 
व्यवस्था ही नही बन सकेगी | दान देता श्रुवक का कतेंब्य हे 
यह वहना ही निरथ्थेक हो जायेगा, मोक्षमार्ग ही बन्द हो 
जायगे. | अपकी इत आपत्तियों से यही समझा जायेगा कि 
आप शास्त्रकारो का खण्डन कर रहे है। खण्डत करते हुए 
आपने यही भी लिखा हैं कि-उदिष्ट की ऐसी व्याख्या करना 
भारी अन्याय है, यह व्याख्या अन्थेक्रारी है। ऐसी व्याख्या 
करने ज्ञाले मोक्षमार्ग मे रोडा अटकाते है वे मोक्षम्ाय के घातक 
मिथ्या दृष्टि है ।” आपके ये प्रह्टार भी सीधे शास्त्रकारों के 
ऊपर ही पडते है। जिनका आपको खयाल होना चाहिये । 


(१)-शाप्त वे पा परदाए जे आध्ट मुि बताये है 
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१ झुबसन्‍्न, २ पाश्वेस्थ, ३ कुशील, ४ संयुक्त ओर स्वच्छंद 
(यथाछद) | देखो भगवती आराधना गाथा १४४४-५० इसकी 
विजयोदया टीका में स्वच्छद मुनि के वर्णन मे लिखा है :-- 
उह शिकादि भोजनेडदोष इत्यादि निरूपणापरा स्वच्छन्दा 
इत्युच्यते । अर्थात्‌-जो ग्ुनि ऐसा कहते हैं कि-- उद्दिष्टादि | 
भोज़क- मे कोई दोष नही दे वे भ्रष्ट स्वच्छन्द मुनि हैं। 


इस प्रमाण से उन सज्जनो को शिक्षा लेनी चाहिये जो 
उहिष्ट को कोई दोष ही नही बताने की स्वच्छन्दता करते हैं । 


(२) पृरुषार्थ सिदयुपाय से अमृतचन्द सूरि ने भी 
अतिथि सव्रिश्याय के वर्णन में स्पष्ट लिखा है-क्ृतमात्माथो 
मूनये ददाति भक्त मिति भावितस्त्याग- ॥॥१०४॥ 


अर्थात्‌-स्क्षावक्र मुनि के लिये भोजन नहीं बनावे किन्तु 
अपने लिए बनाये गये भोजन मे से ही मुनि को आहार दान दे । 
(३) श्री चुडीवालजी ने जो यह लिखा कि--ग्रिनार 


यात्रा में: कद मद चाय ने ला मी मे कन्दकुन्दाचाय के साथ गाड़ी घोड़े डेरे तम्बआदि 
लेकर श्रावकगण गये थे, जो म॒न्तियों के निमित्त आहारादि 


बनाते थे। 


सो-कुन्दकुन्दाचारय के तो चारण ऋड्धि थी जिसके बल 
से वे विदेह क्षेत्र मे सीमधर स्वामी के समवशरण में गये थे 
ऐसा शिलालेखादि मे लिखा है अतः: ऋद्धि के बल से ही वे 
क्षणभर में गिरितारजी गये होगे। उनके जिभित्त गाडी घोडे 
लेकर श्रावक सघ के उनके साथ जावे-की-बल-जिखता उन 
मह॒षि का अवर्ण॑वाद है । 


दश्ष ॥] [ +# जैन निबन्ध रत्नावली भाग २ 


() दोष के होने मै जहनी. हानि नही है. खिल दोष 
कह लक दोष ही नहीं मानने मे है। इससे भौ ज्या षको 
निरदाष बताने के लिये शास्त्र विपर्यास करने मे है किन्तु परिताप 
को बात है कि-यहा सब कुप्रयास आज कुछ पडित आदि कर 


रहे हैं। हे] 





लवण रहित-अलूणा आहार ही आजकल साधु लेते हैं यह भी 
स्पष्ट उद्दिध्ट दोष को लिए हुए है क्योकि ऐसा आहार श्रावक मुनि 
के लिए ही बताते हैं श्रावक कोई लवणरहित जाहार खाते नही । शास्त्रों 
में तो अनेक जगहू लवणयुक्त आहार करना ही साधुओ के लिए बताया 
है लिखा है कि- लबणादि छहों रसो से युक्त आहार कर शकते हैं, 
तृष्णा परिषह मे बताया है कि-अधिक लवण आहार में हो जाने से 
अगर प्यास भी बढ़े तो साधु को उसे सदन करना चाहिए यहू तृष्णा 
परिषह तय है ॥ अठपडस्था घी भी उद्दिष्ट दोष का उत्पादक होगया 
है। उसीतरह शहरी सवंत्र नल का पानी है, कुए अधुविधा कठिनता 
लब्ध हैं भत यह भी समस्याजनक होगया है । मर्यादित शुद्ध दूध दही 
भी इसी स्थिति को लिए हैं । ( बठपहुस्या घी, कुए का जल, शुद्ध दू घी, कुए का जल, शुद्ध दूध 
दही भादि का अगर श्रावक भी उपयोग करे तो फिर भो कुछ ढद्दष्द 
दे गे से बचना हो सकता है सिर्फ मुनि जितना ही भ्रबन्ध कर से बचना हो सकता है सिर्फ मुनि जितना हो प्रबन्ध करना तो 


मुनि नि्ित्त ही होने से उद्िदष्ट-दूषित है। ' 
850 
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शैढं 


पृज्यापज्य-विवेक और प्रतिष्ठापाठ 


जैन संदेश अंक (१ फरवरी ६८) में हमारा लेख नं० २ 
“सम्पादक जैन-दशैन और प्रतिष्ठापाठ” शीर्षक से प्रकाशित 
हुआ था उसका सम्पादक- जैन दर्शन मै फ़िर कोई जबाब नहीं 
दिया किन्तु अंभी १३-५-६८ के जैन दर्शन में एक लेख “क्या 
_ तमस्कार पूजा समान है” प्रकाशित हुआ है, जिस पर किसी 
का नाम नही दिया हुआ है फिर भी प्रकारान्तर से वह चांदमल 
जी चूडीवाल का सिद्ध है, लेख चाहे फिसी फा हो नीचे उस पर 
समीक्षा पूर्वक विचार किया जाता है :-- 





(१) लेख के प्रारम्भ मे व्यर्थ की भूमिका धाँधते हुए 


घ् सन 
लखा हैक नया 


“समस्कारेपूजो वर कर बडा अक्षर है, नमस्कार पूज्य पुरुषों 
को ही किया जाता है तू था योग्य हर एक को जड़ 
पदाथ तक की भी की जा सकती है इसी से शास्त्रों में यथायोग्य 
दैवादिको की पूजा (सत्कार) करने का उल्लेख है। यथायोग्य 
सबका आदर सत्कार किये बिना लोक ध्यवहार ही नष्ट हो 
जाता है ( पृकषे है शब्द का अर्थ स॒त्कार करना है, सो सत्कार, 


मूमुस्कार पूवक तो पृज्य-पुरुषो का ही किया जाता है, अन्य का 
नमस्कार पूवक स॒त्कार नही किया जाता किन्तु बिना नमस्कार 





क् 


पा 
६६० | [ # जेन निबन्ध रत्नावलो भाग २ 


“के यथायोग्य सम्मान सबका किया जाता है यदि आज कोई 
वेद्य, डाक्टर, साधु सन्‍्य डाक्टर, साधु सन्‍्यासी, मुसलमान आदि है तो उनके पास 
हम जायेगे या उनको घर पर बुलायंगे तो उनका यथा योग्य 
सन्‍्मान भेंट पूजा करनी पडेगी। यह लौकिक व्यवहार- 
शिष्टाचार है। ऐसा नही करने से ब्रतो में ओर सम्यक्त्व मे 
अवश्य हानि हो जाती है इसका कारण यह है कि- लोक्कि 
व्यवहार का भी सम्बन्ध धर्म के साथ है ।” 


समोक्षा 


नमस्कार भी पूजा-सृत्कार की तरह सभी के लिये 
किया जाता है इसी से लोक मे नमस्ते, ढोक (पावाढोक प्रणाम 
बोलते और लिखते है अतः आपने जो नमस्कार केवल पृज्य 
(धामिक) पुरुषो के लिये ही बतायाहै वह गलत है । इसी तरह 
सत्कार (पूजा) पूव॑क नमस्कार भी लौकिक और धामिक (पूज्य) 
दौनों का होता हैं जंसी-डाक्टर साहिब को बैठने को कुर्सी देते 
हैं फोझ भी देते हैं और साथ में हाथ भी जोडले है फिर आप 


लौकिक मे नमस्कार पूव॑क सत्कार का निषेध कंसे करते हैं ? 














जिस तरह पूजा को लौकिक और धार्मिक दोनो मे ग्रहण किया 


५... ++++ 


है उसी तरह जूमस्कार तथा रा वंक नमस्कार भी लौकिक 


और पूज्य (धामिक) दोनो मे होता है। इससे सिद्ध होता है 


कि - आपको परिभाषायें सब अधूरी ओर व्यथ है । 


रागी दं षी देवों की पूजा करना आप लौकिक सत्कार 
बताते है तो फिर जेसा वंद्यादिक सत्कार मे आपने लिखा है' 
उसी तरह इन रागी द्वषी देवों के यहाँ जाकर अथवा उन्हें 


अपने घरपर बुलाकर पूजा-सत्कार करिये किसी को कोई विशेष 





पूज्यापूज्य-विबेक और प्रतिष्ठापाठ ] [ ६६१ 


आपत्ति नही किन्तु आप्‌ तो जिन मन्दिर मे और जिन बिम्ब 
प्रतिष्ठादि धर्मेकार्यों मे इनकी पूजा करते हैं और बह भी अष्ट 
>टेव्यों से यह सब गलत पद्धति है और इसी से हमे विरोध है । 
देखिये स्वामी समन्तभद्र तो सम्यग्हष्टि के लिये लौकिक धाभधिक 
सभी दृष्टि से कुदेव कुशास्त्र कुगुरुको नमस्कार और सत्कार 
तक का निषेध करते हैं। कह की) _ 
सयाशास्नेहूलोभाच्ज_ कुदेवागम लिगितां १ 
प्रणाम विनय चेंव न कुयु: शुद्ध हृष्टयः ॥ 


(अर्थ-- भय, आशा, प्रेम, लोभ से भी कदेव कशःस्त्र- 
कूगुरु को नपस्कार-सत्कार सम्यग्हष्टि न करे। ) 


किक मकारव्यवहार नही के स॒त्कार-व्यवहार नहीं करने से लौकिक कार्यो 
में हानि सम्भव है किन्तु आप ब्रत्त और सम्यबंत्वु मैं भी अवश्य 
हानि होना लिखते हैं, यह अत्यन धीमिक मयाद) मक्त मयादोी) और 
अलग-अलग है और इसी को लेकर आपने पूज्य 
आर अपज्य की भेदरेखा खीची है, किन्तु आपने फिर वापिस 
दोनो को एक कर गुड-गोबर कर दिया हे। इतना ही नही, 
आपने लौकिक मर्यादा को धारमिक मर्यादा से भी श्रेष्ठ बता 
बताकर सारे जन सिद्धात को हो उलट कर रख दिया है। 
ससार को बढ़ाना ही आपकी दृष्टि मे सब कछ है जबकि 


जुनाचाय संसार से छुडाने का उपदेश करते है । 

८लॉकिक सत्कारे _ सत्कारेव्यवहार के बिना आप व्रत और 
सम्यकत्व में अवश्य हानि बताते है तो फिर लौकिंक व्यवहार 
को ही पृर्षंतया पालन करते रहना चाहिए इसी से निश्वेयस की 












६६२ ै] [ # जैन निबन्ध रत्नावली भाग २ 


प्राप्ति हो जायगी, धर्मांचरण की क्या जरूरत ? फिर तो 
क्ष ल्लकादिक और चहाव्रती मुनियो को भी आपके इस लोक॑- 
हिट म र-सत्कार का पालन करेंना चाहिए अन्यथा उनके ब्रत 
और सम्यकत्व मे अवश्य हानि हो जायगी | इस तरह गृहत्या* 
शिया कल अपसटात मे सकर कम हो बह क्या 
है। आपके इस अपतिद्धात ने तोर्थकरों तक को अपने लेटे से 
ले लिया है, क्योकि तीर्थंकर गृहस्थावस्था मे भी कसी को 
नमस्कार पूजा रूप लौकिक शिष्टाचार नहों करते है। ऐसी 
हालत में कथा उनके सम्यक्त्व ओर ब्रत में हानि.हो जायगी ? 
कदापि नही । इस तरह आपका कथन अत्यन्त अविचारित रम्य 
सिद्ध होता है । 

पवन न 2 ने ब्र॒ती की बात तो 
जुदा दाशेनिक श्रावक तक के लिये रागीहं षी शासनदेवादि की 


बचा हू तन्य८ 'क्षव इस शासन देव पजा» बला ++ 


पूजा का सवंधा निपेध किया है और आप इस शासन देव पूजा» 








अवश्य हानि होना बताते है। किस का कथन ठीक है ७ एनिहोना बताते है। किस का कथन ठींक है आप 
ही बताये ? 


शासन देव पूजा की धुन मे आपने कितना शास्त्र विरुद्ध 
लिख दिया है, इसका आपको कुछ ध्यान ही नहीं रहा है । 


आ गज भी साधु-सन्यासी का सत्कार करना 
लौकिक-व्यवहार मे लिखा है यह भी गलत और आपत्तिजनक 


है, क्‍योंकि वे ) का पका बला सकी मे गन सन्‍्यासी किसी (भजन धम-सम्प्रदाय के प्रति 
निधि होते हैं ) उनका पुजा-सत्कार(गुरुप्रुढती मे गर्भित होगा । 
आपने इस तरह लौकिक व्यवहार को धुन मे_गूरुमूढता का भी 


पराषण कर दिया है | 


ज्यापूज्य-विवेक और प्रतिष्ठापाठ ] [ ६६३ 


और आज मे अगर गज को जो नही करता यम व या है इससे ब्रत और 
सम्यक्त्व मे अवश्य हानि भी आपने बता दा हैं इससे “एक तो 
करेला कडवा और फिर नीम चढ़ा” कहावत चरिताथे हो गई 
है। इस तरह आपने देवमृढता (कुदेव पूज)) के साथ-साथ 
गुसमूठता (कुंगुरु पुजा) रूप मिथ्यात्व को भी विधेय बता दिया 
है इसमे क्या हित है? यह आपकी अद्भुत बुद्धि ही समझ 
सकती है हम तो इसे कलिकाल का प्रभाव ही समझते हैं। इस 
तरह सिद्ध होता है कि- पूजा का अर्थ सत्कार कर देने मात्र से 
व मा आप हें षी देवो और गूरुओं की पूजा विधेय नहीं हो सकती, 
क्योकि एक जो अर्थ बदला नही है सिफ उसमे लघुता हुई है 
दूसरा क्षेत्र और पूजा-पद्धति वही धानिक है उसमे किचित भी 
अन्तर नही है पुज्यत्व बुद्धि उसी तरह है। अतः जब तक 
धामिक मर्यादा रहेगी तब तक आपत्ति भी बनी रहेगी । 
(२) आगे आप लिखते है. “प९ आशाधरजी आदि का 
प्रतिष्ठापाठ प्रमाणी भून नही है तो उन पाठो से प्रतिष्ठा कर।ई 


हुई प्रतिमा प्रमाणिक (पुज्य) है या नहीं ?” 


समीक्षा 


<्िकलललन 





किसी भी प्रतिमा पर यह नही लिखा रहता कि- यह 
प्रतिमा अम॒क प्रतिष्ठा-पाठ से प्रतिष्ठित है। अत दि० वीतराग 
पर पुग्य है प्रमाणिक और पृज्य है । कुछ मृतियो प्र तो साल सम्बत्‌ 
कुछ भी नहीं लिखा रहता, फिर भी वे दि० वीतराग होने से 
पूज्य हैं। जो कुछ गलत-अशुद्ध क्रियाये और कुविधियां द्वोती हैं 
उसका दोष प्रतिमा पर नही है। यह तो उन्‌ प्रतिष्ठाचार्यों और 


यजमान पर है ओर उसका कुफल «री उन्हे द्वी भोगना 


पड़ता है । 
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चतु॒संष:-संहितया, जेन॑ बिस्‍्ब अतिब्ठितम्‌ । 

न पृज्य: परसंवस्य, यतो न्यास-विपयंय: ॥१४॥ 

आपने परम मण्न्य इद्रनन्दि के नीतिसार सम्र॒ुच्चय का 
जो यह श्लोक आपने अपने लेख में दिया है, उस पर से हम 
पृ छना चाहते है कि जिन मुर्तियों पर ८ऋाष्ठासघेक माथुर सके 
स्पष्ट लिखा है [देखो भट्दा।रक सम्प्रदाय ग्रन्थ] वे मृतियाँ आपके 
लिये पूज्य और भ्रर्मा न पे या नहीं ? और माथुर सधादि के 
शास्त्र भी मान्य है या नही ?(इद्रनन्दि/के अनुसार तो ये अपूज्य 
और अमान्य ठहरते है, किन्तु काष्ठा सघादि की मृर्तियाँ और 
माथुर सघी (नि पिच्छक) अमितगति आचाये के ग्रथ सभी जन 
जनता पूुजती और मानती आ रही है। अत. भब्र आप ही 
बताये कोत ठीक है ? और क्यो ? 

(३) आगे आप फिर लिखते है-“रागी द्वं षियो की 
पूजा मुख को होती है अर्थात्‌ तिल्क कर देना, गले मे पुष्प्माला 
प हे देगा गा देना, पान-सुपारी नारियल भादि से सत्कार कर देना । 

ह तो सराग्रियो की पूजा है, किन्तु वीतरागियो की पूजा मुख 
४ हि रह हो नह होती, उनकी पृजा चुरणो की हो होती है । उनके मुख 














जक्साी पा भ+भ 


का तो केवल दर्शन होता है। अतः पूजा पजा में बड़ा अन्तर 
है । जिनके चरणों की पूजा नहीं होती केवल मुख की पूजा 
होती है, उनमे पज्यत्व बुद्धि नही रहती, क्योकि वे सरागी है। 


इसलिए प्रतिष्ठा पाठो मे जहाँ रागोद्व षी देवो की पूजा का 
विधान है वहाँ पर उनको सन्तुष्ट रखने का ही अभिप्राय है। 
इस/लए कि वे प्रतिष्ठा महोत्सव मे स्वयम्‌ उत्पात न करे और 
दूसरे करते हो तो उन्हें रोक दें। ऐसा न करने पर विध्न 
उपस्थित हो सकते है। अत अशाधरेजी ने भी नवग्रहादि कौ 


पज्यापज्य-विवेक और प्रतिष्ठापाठ _] [ ६६५ 


पूजा का विधान सन्‍्मान की दृष्टि से ही किया है,_नमस्कार- 
पूज्यत्व बुद्धि से नही । यदि उनका ऐसा उद्देश्य नहीं -होता, 


थे उन देवो और सन्यासियों का सन्मान करने सर धर खते? 

क्या वे उनको पज्य समझते थे ? कदापि नही । सागार घम 

में उन्होंने साफ लिखा है कि का 2229. श्र 

शासन देवो की आराधना नहीं करता ।” ? ध््रि 
समोक्षा 


772० #2<-/ 

ब्रत॒ कथा कोश में मुकुट सप्तमी त्रत की विधि मेंश्वत- 

सागर ने और तन्रुत तिथि निर्णय ग्रन्थ [पृ० १६०-२३१| में 
पघिहनन्दि ने जिनप्रतिमा के गले में फूलो की माला पहिनाना 
ओर प्रतिमा के स्वर पर फूलों का मुकुट बाधना लिखा है। 


आप बताये यह सरागियों की पजा हैया वीत्तरागियो की ? 


ओऔर इनमे पपनम्दि का कब वर है. पज्यत्व बद्धि है या नहीं ” आपके कथन से 
श्रत॒सागर-विहुनन्दि का कथन विरुद्ध है अत. बताये किनका 


'क्रयन ठीक है ? और क्यो ? 


च्ड्ड 
दिप्पालगनविगरहे।हुलियक्षिणिकं आदि जब आपके मत 
से भी सरागी है तो फिर इतकी मूतियाँ क्यो बनाई (प्रतिष्ठित 
कराई) जाती हैं और क्यों उनकी अष्ट द्रव्यो से पजा की जाती 
है ? क्या यह सरागी पूजा नही है ? और जब यह सरागी है 
तो अष्ट द्रव्यों से उनकी चरण पूजा भी क्यो की जाती है ? 
आप तो सुरागियों की चरण-पूजा नही बताते मुख-पूजा बताते 
है तो फिर अष्ट द्रव्यों से इनकी मुख-पुजा क्यो नही करते ? 
प्रो चरण पूजा करते है ”? इस तरह आपके कथन और क्रिया 


में परस्पर विरोध है आपने जो यह लिखा कि--वोतरागियो _ 
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की मुखकी पूजा नही होती सिफ्ने चरणों की ही होती है” यह भी 
िकत है, के रोग का अभिषेक होता है सिक बरणी है। इसी से 
उनके सर्वांग का अभिषेक होता है [सिर्फ चरणो का ही नही] 
तथा उनके मस्तक पर तीनछ तीनछत्र और मस्तक के पीछे भ्रामण्डल 
लगाये जाते है और उन पर चमर ढोले जाते हैं और उनके मुख 


से निकली वाणी जिन वाणी के रूप से पूजी जाती है अतः 


* बीतरागियों की सिर्फ चरण पूजा ही बताना अयुक्त है। इससे 
आपकी परिभाषाये सब बडी बेतुकी है यह सिद्ध होता है। 





भाप विध्न निवारणाथर्थ प्रतिष्ठा मे रागी हु षी देवों की 
स्थापना करना बताते हैं, तो फिर पुलिस चौकीदारों आदि का 
इन्तजाम क्यो किया जाता है ? शायद इसलिए कि पुलिस आदि 
से होने वाली सुरक्षा जहां प्रत्यक्ष है, वहाँ शासन देवों की तो 
कोरी कल्पना है। कल्पना के पीछे कौन अपना घर लुटाये, इससे 
जाना जा सकताहै कि-शास नदेवों मे उनके भक्तो तक को कितना 
विश्वास है । किसी ने प्‌ू छ पकडा दी सिर्फ इसीलिए अब उसे 
छोडना नही चाहते अथवा अविवेक के प्रकट होने का डर हो, 











बाकी निस्सारता तो सबके हृदय मे स्पष्ट अकित है । शासनदेव 
गाते हुए दिखते नही, आह्वलानन_पजन करने पर भी उन्होने 
किसी प्रतिष्ठा मे आकर विध्न निवारण किया हो, ऐसा कहीं 
देखा नही गया । कुछ वर्षों पहिले घुआ [| राजस्थान ) ग्राम मे 
पचकल्याणक प्रतिष्ठा मे ऐसा अग्तिकाड हुआ कि देखते-देखते 
हजारो रुपयो के चन्दवे, ढेरे तम्बू आदि जलकर राख हो गये 
किसी शासनदेव ने आकर कोई सहायता नहीं की जबकि वहाँ 
इन देवों की पजा अ 





(राधना की गई थी । अत सब प्रपचों को 
एकमात्र प्‌ पधरमेष्टो का ही आराघन करना चाहिये 










६५ रेट०७/(+ 
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जिनके स्मरण मान्न से सभो विध्न और सकट नष्ट हो जाते हैं । 
कहा भी हैं५..... -_ 


विध्नोधा: प्रलय यांति शाकिनों भूत पन्‍्नगा' ' ऐ... 
विष निर्विषतां याति स्तुथमाने जिनेश्वरे ॥ ७१ 
“अआशाधरजो ने भी अनगार धर्मामृत मे ऐसा ही कहा है, 


देखो अ०5 श्लोक २६ । 


अब रही शू!सनदेवो के स्वय विध्न करने की बात, सो 
बे तो जिनधर्मो होते है, वे स्वयं केसे विध्न कर सकते हैं ? अतः 
आपका ऐसा लिखना भ,गलत ही है है । 0 5 


आपने जो यह लिखा कि--' आरती ते रागी-हढ षी 
देवी और सन्यासियों (कुदेव कुगुरुओ) की पूजा सच्मानकी हृष्टि 
से ब्रताईहै नप्स्कार पज्य दृष्टिसे नही त्तो फिर आप प्रत्तिष्ठादि 
मे नवग्रहादि अरिप्ट निवारणार्थ सभो अजन सम्प्रदायों के 


33२०.-२ल्‍२०००क 


साधुओ को बुलाकर उनकी _ पूजा क्यो नहो करते ? बतायें । 


आशाधर जो वे राग्री-ढ षी देवो की पूजा के साथ उनके 
लिए नमस्कार भी लिखा है। देखो - प्रतिष्ठा सारोद्धार अध्याय 
३ श्लोक ५६ और १६२ मे क्रमशः अच्युता देवी और वागशु 
(दिग्पाल) को 'प्रणोमि' शब्द से नमस्कार करना लिखा है। 
अध्याय ४ श्लोक २१६ मे यक्षिणी को दुरित निवारिणी' लिखा 
है। अ० ६ श्लोक २५ के मन्त्र मे नन्‍्दा रोहिणी देवियों के लिए 
'नुम.” (नमस्कार करना) लिखा है । इसी तरह अधो और उच्व 
दिशा के दिग्पाल नाग एवं ब्रह्म के लिए भी “नम. लिखा है । 


अतः इससे इन शयो-क्षषी देवों के लिए स्पष्टतः पूज्यत्व 
बुद्धि सिद्ध होती है और आपने जं। वकालत की है, वह व्यथ है। 
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सचाई छिप नहीं सकती, 
बनावट के उसूलों से । 
कि खुशबू आ नहीं सक्ती, 


कभी कागज के फूलो से ॥। 
॥ ट] 


कम जी ने अपने प्रतिष्ठा पाठ मे- नवग्रहो की 
प्‌जा का फल जनेतर विविध साधुओ की पूजा के माध्यम से 


बताया है, सो नवग्रह और जैनेतर साधुओं में परस्पर क्या तुक 
यम । इस तरह आशाधर जी 
का यह सब कथन अजेन सम्प्रदाय का पोषक ओर कृग्गररु पूजा 
रूप मिथ्यात्व को लिए हुए हैं। शायद_आशाघरजी के ऐसे ही 


अथुक्त कथनो से ऊबकर नरेन्‍्द्रसेन देव ने उन्हे अपने गच्छ से 
निकला था, जिसका उल्लेख 'भट्टारक सम्प्रदाय” मे दिया हुआ 
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है उसका पृष्ठ २५२ तथा प्रस्तावना पृष्ठ २१ देखो । 


ऐसी हालत मे हमने जो एक प्रामाणिक प्रतिष्ठापाठ की 
आवश्यकता प्रकट की थी, वह सम्रुचित है । 


आप लिखते है-बाशाधरजी ने दाशेनिक श्रावक के 
लिए शासन देव पूजा का सर्वथा निषेध किया है, तो फिर 


जौ प्रतिष्ठोचाय प्रतिष्ठा कराते है उन्हें ब्रत तो क्या अपने 
सम्यक्त्व तक को तिलाजलि देकर फिर प्रतिष्ठा करानी चाहिए 
क्या इसके लिए कोई तैयार है ? अगर किसी तरह कोई तेयार 
भी हो जाये तो ऐसे ब्रत और सम्यक्त्व से हीन की_प्रतिष्ठा 
होगी ? स्वयं आशाधरजी ने प्रतिष्ठाचायं के लिए 
शुद्ध सम्यक्त्वी होना आवश्यक बताया है और वे ही प्रतिष्ठा मे 

पयी-द षी देवो की पूजा भी लिखते जाते है और ऐसी पूजा 
अव्युत्पन्त दृष्टि करता है, ऐसा भी लिखते जाते है(देखीं प्रतिष्दा 
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सारोद्भधार अ० ३ श्लोक १२७, अ० ६ श्लोक ४३) इस प्रकार 
उनके कथन परस्पर विरुद्ध होगये हैं। शासन देव पूजा के उनके 


कथन की अयुक्तता निः की अयक्तता त करकर- स्कोर * ॥। प्रकार से संद्ध होते 


(१) उनसे पव॑ सनन्दि श्रावकाजार के प्रतिष्ठा 


और बम शत गा में पञ्चपर रमेप्ठो के सिवा किसी भी रागी द्वषी देवो / 
और कुगुरुओ का पूजा विधान नही है, अत* आशाधर का कथन 
पूर्वाचार्यों से विरुद्ध है। 


(२) वसुवन्दि श्रावकाचार को गाथा ४०४ मे पूजक को 
अपने मे इन्द्र का सड्भूल्प करना बताया है, तदनुसार आशाधर 


ने भी मुख्य पृजक भे सोधमन्द्र की स्थापना करना लिखा है। 
अब मुख्य पजक को सौधमन्द्र मान लिया गया, तो वह 


यागमण्डल में अपने से निम्न श्रणी के देवो को रे में अपने से निम्न श्रणी के देवों की स्थापना कर 


और ३३ इन्द्रो उस अपनी की व्यायाम की । क्रके उनको पूजा 
फंसे कर सकता है ? अतः आशाधर का पडञ्चप रमेप्टो के सिवा 
अन्य कई देव देवियों की स्थापना कर उनको पूजा सोधर्म-द्र से 
कराना असड्भुत है इस तरह इन्द्र प्रतिप्ठा का विधान स्वय 


यू रवि का तपन यु कर है व्याकि उत्होड़ ७ वि व. कलम से निरर्थक होकर मखौल सा हं.गया है, जबकि 












नाटक इस वा ह्व पो देवो को स्थान नहीं दिया है। भगवान के पजक मे 
न्द्र की स्थापना से सिद्ध है कि पज्य का स्थान इन्द्र से भी ऊँचा 
होना चाहिए और वे अहंतादि ही हो सकते हैं न कि व्यस्त तादि हो हो सकते हैं न कि व्यन्तरादि 


शासन देव जो इन्द्र से भी निम्न श्रेणी के है । 


इस पर भी स्रागी देवों को पूजा के लिए जब कुछ 


सझ्जनो का दुराग्रह देखा जाता है तो तह | (र्ननदि 


कृत) के निम्नाकित श्लोक पर हमारी दृष्टि जाती है, उसमे 
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सम्राट्‌ चन्द्रगुप्त के स्वप्नो पर भविष्यवाणी के रूप में एक 
स्वृप्न का कुफल इस प्रकार बताया है --- 


भूतानां नतेन॑ राजन्नदाक्षो रद्भुतः ततः । 
नोच देव रता सृूढा: भविष्यन्तीह सानवा: ॥३८ा। 
[अ० २] 


अर्थ-हे .राजन्‌ जो तुमने भूतों का अद्भुत नृत्य देखा है 
उससे भविष्य मे लोग सरागी देवो की पूजा कर घमृढ बनेंगे। 

ऐमा ही कथन आदि पुराण पर्व ४९ श्लोक ७१ मे भरत 
चक्रवर्दों के दू स्वप्नों का कुफल बताते हुए किया है । 

(४) पुनरपि आप लिखते हैं :-- 

'आशाधर जी ने पर्वाचार्यों के अनुसार हीं कथन किया 
है देखो, आदिपुराण (पर्व २६ श्लोक १ तथा पव॑ ३१ श्लोक ५३) 
में लिखा है-- चक्रवर्ता ने चक्ररत्न की अष्ट द्रव्यों से पूजा की । 


पर्व ३४ मे - बालक का जहाँ पर नाल गाढते हैं उस भूमि का जहाँ पर नाल गाढते हैं उस भूमि की 


पूजा करके अध चढ़ाना लिखा है ।' 
समीक्षा 


इन सब कथनो में लौकिक दृष्टि से लौकिक काये सिद्धि 
के लिए लोौकिक अद्भी का पालन मात्र है, इनमे धामिक पज्यता 
दृष्टि नही है। जबकि आशाधर जी की सरागी देवों की पूजा 
धामिक पुज्यता की दृष्टि से है, जेसाकि पूर्व मे हम बता चुके 
हैं। अत आपका यह सब लिखना भी गलत है। पव॑ ३६ का 
जो आपने उल्लेख क्या है, वह गलत है वह कथन पर्व ४० 


ब्लोक १२१ से १२४ मे है| उसमें कही भी पूजा अघ॑ शब्द नहीं 
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है अग्यत्ञे जो पूजा करके अधे चढ़ाना लिखा है यह गलत है । 


यह सब कथन आज बह सस्कार क्रिया का है, जो ल॒ जो लौकिक 
क्रिया है, अतः उसका प्रमाण व्यथ है । 


आगे आप लिखते हैं--“(पर्व ४० मे) पटिपुराणे पुराण में-- 
इन्द्राय स्वाहा, ब्राद्मण।य स्वाहा देव बराह्यणाय स्वाहा इत्यादि 
मुन्त्रो से आाहुति देना लिखा है!। समीक्षा सो यह भी लौकिक 
विवाह जात कर्मादि क्रियाओ के लिए है जो घर पर ही की 
जाती है। इसके सिवा |_इनमे कही भी नम" (नमस्कार) नः भी नम' (नमस्कार) नही 
लिखा है सिर्फ स्वाहा सनन्‍्मानस्मरणाथ है। "”””“ इन्द्राय स्वाहा, 
ब्राह्मणाय स्वाहा ” ठीक ऐसे के ऐसे वाक्य महापुराण में किन्ही 
भी मन्‍्त्रो मे नही दिये गये हैं, खेर ! आशाधर जी ने प्रतिष्ठा 


पु ज++++जन्‍>-+ 


ग्रन्थ मे जो २४ यक्षयक्षियो, नवग्रह, दश दिग्पाल क्षेत्रपाल, 


नम 2“ चना 


रोहिणी जयादि देवियो की स्थापना कर पूजा करना लिखा है, 
इसमे से एक भी नाम जिनसेन के महापुराण मे इन पीठिकादि 
मन्त्रो में नही पाया जाता है, अतः: आपका आदिपुराण का 


प्रमाण देना गलत है। 

(५) आगे आप फिर लिखते है :--कुमेंकांड ग्राथा ८४३१ 
में बताया है कि च्ामुण्डराय ने चैत्यालय के सामने ऊचे स्तम्भ 
पर यक्ष की मति स्थापित की थी” ४४ । मज्भूलाष्टक श्लोक ४ 
में स्रागी देव देवियो से मड्भल काम्नता की गई है। 

समोक्षा हक 
गोम्मटसार की उक्त गाथा मे यह भी लिखा है कि-वह 
यक्ष को मूति सिद्धो के चरणों मे शिर भुकाये हुए थी। इसी 


प्रकार जिन प्रतिमा के पाश्वेभाग में चमर लिये यक्षे-्श्र पाएवेभाग मे चमर लिये यक्ष-मृर्तियाँ 
होती है। ये,सब सेवक रूप में है, स्वयम्‌ पज्य नही है, पृज्य 
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तो जिन मूति है इसी प्रकार कुछ मूर्तियों पर गजारूढ़ इन्द्र कलश 
करते हुए पड करते देव गण, दुन्दुभि बजाते किल्‍न देव गण भ बजाते किन्नर आदि 
उत्कीर्ण रहते है, ये सब जिनेन्द्र की महत्ता कै द्योतक हैं और 
सब भगवान्‌ के किकर हैं। अतर यक्षमृति का_ आपका प्रमाण 
अकायंकारी है। 


आजाद के का कर्ता कौन है ” किस वक्त की यह रचना 
है बतावे ? जब तक यह प्रमाणित नही होता, तब तक इस पर 
कंसे विचार किया जा सकता है ? आशाधरादि की मान्यता 


वाले किसी व्यक्ति की यह आधुनिक रचना मान्ृम होती है। 


इस तरह आपका यह उल्लेख भी अकार्यकारी है। 


श्र 
३) अन्त मे आप लिखते है -जब तक क्सी प्राचीन 


“ भ्ृण्डार मे जयसे न प्रतिष्ठा पाठ की प्रति न मिल जाय तब तक 
इसकी प्रमाणिकता मे सन्देह हो है, क्योकि यह प्रतिष्ठा पाठ 
प्राचौन होता तो हर एक भण्डार मे सिलता । इसके विषय मे 
यह भी सुना जाता है कि किसी प्रतिष्ठा पाठ को हेर॒फेर कर 
के प० जवाहरलाल जी शास्त्री और झूथालालजी ने मिल कर 


इसे बनाया है और इसका नाम जयसेन प्रहिष्ठापाठ रख 
दिया हैं । 

















समीक्षा 


किसी अ्न्थ-को एक ही प्रति मिलने से वह अप्रामाणिक 
ओर अप्राचीन है, यह अद्भुत न्याय है। बहुत से ऐसे ग्रथ है, 
जिनकी एकही प्रति उपलब्ध है, क्या इसीसे वे अप्रामाणिक और 
अप्राचीन (आधुनिक) हो जायेगे ” कदाप्रि नही | जिसे जरूरत 
हो उसे दूसरी प्रतियो की खोज करना चाहिये । खोज करने का 
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परिश्रम तो किया जाबे नही और अपने प्रमाद एवं क्षज्ञानता 
का द्वोष-प्रच्थ-बौर ग्रन्थकार पर्‌ डाला जाबे यह ठोक नही । 


सम्पादक--ज नदर्शन तो जयसेन प्रतिष्ठापाठ को १२वी 
शताब्दी का प्राचीन बताते है और आप आधुनिक । दोनो में 
कोन ठीक है ” पहिले दोनो विर्णय करलें। आपने जो यह 


लिखा है कि ५० जवाहरलालजोी और झथालालजी ने किसी 
प्रतिष्ठापाठ को हेर फेर कर इसे बनाया है तो इसके लिये 
आपके पास क्या प्रमाण है ? किस प्रतिष्ठापाठ को हेर फेर कर 
चनाया है? उसका नाम बत्तायें ? आप लोग कभी बाबा 
दुलीचन्दजी द्वारा काटछाट किया हुआ लिखते हैं कभी क्या 
लिखते है इस तरह तरह आप इस सदग्रन्थ का लोप करना चाहते है 


यह सब आपका कुप्रयास है। इस पर तुलसीदासजी का एक 
दोहा याद भा जाता है -- 


हरित भूमि तृण सकुलित, 
समुझि पड़े नहीं पथ । 

जिमि पाखडि विवाद ते, है -+ 
लुप्त होहि सद्ग्रन्थ ॥| 


५४ 


न्न्निजाज5 


पं० जौंहरीलालजी रचित विद्यमान- 


विशति तीर्थंकर-पजा पर विचार 


छपी हुई यह पूजा दो तरह की हमारे समक्ष मोजुद मौजद हैं ! 


एक के कर्ता टॉक निवासी कवि थान सिहजी अः अजमेरा है। यह 
पूजा वि० स० १६३४ में बनो है और दूसरी के कर्ता कवि 7/ 


न ग जयपुर वाले है। जिसको उन्होंने विक्रम स० 
वृड४ड में बनाई है । दौनो ही प्रूजाये हिन्दी छन्दों मे लिखी गईं 
हैं और भादवाके पर्यषण मे अक्सर पढ़ी जाती है। इनमे से 


थानसिहंजी कृत पूजा में तो विदेहक्षेत्रों कै विद्यमान २० 
तीथंकरों के माता-पिता, चिह्न और जन्म _नगरियो के नाम 
मात्र बताये है। किन्ठु जौहरीलालजी नै स्वरसित पूजा मे ये 7/ 
सब बताते हये जम्म नगरियों के नामो के साथ उनके स्थान 

भी लिखे हैं कि-अमुक नगरी, अमृक विदेह में सीता या सीतोदा 
मदी-के अम्ुक-लंट पर स्थित है । 


इन द्युर्थुँकरों का कोई विशेष चरित्र ग्रन्थ तो देखने में 
नहीं भाया हैं। फिर त जाने इन पूजा-पाठोंमे उनके माता-पिता 
विद्द भादिकों का कथन किस आधार प्र किया गया है | खेर, 
माध्नक प्रमाण मे बे भो सब माने जा सकते हैं। परन्तु जौंहरी- 
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लालजी ने जो अपनी पूजा मे इनके जन्म नगरियों का स्थान 
निर्देश किया हैं वह तो त्रिलोकसार आदि सान्य ग्रच्यो में बैसा 
ल्खि नहो मिलता है। जैसे कि उन्होने दूसरे युग्मन्धर तीथुकर 
की जन्मनगरी विजया को सुदर्शन मेरु के पूरे विदेह मे सीता 
नदी के दक्षिण तट पर बताई है। किन्तु जिलोकसार भें उक्त 
विदेह फो सीता नदो के दक्षिण तट पर॒ को ८ शाजधानी 
नगरियो के जो नाम लिखे है उनमे विजया नाम को कोई नगरी 
ही नही है । जैसा कि उसकी निम्न गाथा से प्रभट है-- 

सुसोमा कुण्डला चेदापराजिद पहुंकरा १ 

अंका पद्मावदी चेज सुभा रयणसंचया (७१३७ 

अर्थ - सुसी मा, कुण्डला, अपराकिता, प्रभंकरा, अका, 
पद्मावती, शुभा और रत्नसचया । ये ६ .चग्रिये पृद्ध थिदेह की 
सीता नद्दी के दक्षिण तटपर है । 


इनमे विजयु[ नाम की कोई तगरो नहीं है। यह नगरी 
तो त्रिलोकसार मे पश्चिम विदेह की सीत)दा नदी के उत्तर 


तटकी नगरियों मे बताई है । 
इसी तरह जोहरीनालजी ने पूजा में तीसरे बाहु तोथंकर 
की जन्म नगरी का नाम सुसीमा लिखा है भौर उसे पश्चिम 
विदेह मे सीतोदा के दक्षिण तट पर बतायो है। यह नाम भी 
त्रिलोकसार मे उक्त स्थान की नगरियो मे नही है। जैसे-- 
अस्सपुरी सीहपुरी महापुरी तह य होदि बिजयपुरी । 
अरया बिरया चेवय असोगया वीदसोगा य ॥७१५॥ 
अर्थ--अश्वपुरी, सिहपुरी, महापुरी, विजयपुरी, अरजा, 
विरजा, अशोका, और वीतशोका । ये ८ नगरिये पश्चिम विदेह 


में द्रीवोदा-चदी के दक्षिण तट पर जाननो । 


६७६ ] [ #%# जैन निबन्ध रत्नावली भाग २ 


इनमें भी.सुसीमाका नाम नहीहै। यह नाम तो पूर्व विदेह 
में सीता के दक्षिण तट की नगरियों-मे है देखो गाथा ७१३वीं । 


इसके अलावा जौद्रीलालजी ने ५ वे सजातक तीर्थंकर 
की जन्म-नगरी का नाम अलकापुरी लिखा है। सो भी ठोक 
नही है । यह नाम तो जिलोकसार मे किसी चगरोे -का हो 
नही है । 


तथा जम्बूद्दीप स्थित मेरु के अलावा शेष ४ मेरु सम्बन्धी 

विदेह के तीर्थंकरो फी जन्म-नगरियों के नाम भरी जम्बूद्वीप के 
विदेह के क्रमकी तरह ही होने चाहिये थे। परन्तु जोहरीलाल 
जी.को पूजा में वह क्रम नही है । 


इस प्रकार जूहरीलालजी की पूजा का कथन त्रिलोकुसार 


से भिन्‍न पडता है। इस विषय मे जेसा कथन त्रिलोकसार मे 
है वेसा ही त्रिलोकप्रज्ञप्ति, राजवातिक, जम्बूद्वीपप्रज्ञप्ति, 
हरिवशपुराण, लोकविभाग और सिद्धातसार (नरेन्द्रसेनक्ृत) मे 
है | क्षौर वसा ही लोकप्रकाश श्वेताबर ग्रथ मे है। इस तरह 
जोंहरीबालजी की पूजा का कथव आचायंप्रणीत उक्त सभी 
ग्रथो के अनुकुल नही है। यह.पूजा विक्रम स० १६४४८ से बनी 
है. और बहुत ही-अपघुनिक है । 
इस पूजा में ऐस्प्न-विरद्ध कथन क्यों क्रिया गया ? इसका 
कारण ऐसा मान्षम पड़ता है कि पूर्व पश्चिम विदेद मे सीता 
सीतोदा के उत्तर दक्षिण तटो पर जिस क्रम से शास्त्रों मे 
गरियों का स्थान निर्देश किया है उसी क्रम के साथ 


मे: बेठाया 
गया हैं, उसी से यह गड़बडी हुई है । 
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मेण्से पूर्व में सीता नदीका उत्तर दक्षिगतट और पश्चिम 
में सीतोदा का दक्षिण-उत्तर तट ये कुछ ४ स्थान विदेह मे माने 
जाते हैं। इनका क्रम ऐसा है कि--सीता के उत्तर तट का 
पहिला स्थान, सीता के दक्षिण तट का दूसरा स्थान, सीतोदा 
के दक्षिण तट का तीसरा स्थान और सितोदा के उत्तर तट का 
चौथा स्थान ऐसे मेरु के प्रदिक्षणा रूप से चार स्थान शास्त्रो में 
विदेह के माने हैं । प्रत्येक स्थान मैं इस वक्त एक-एक तीर्थंकर 
मौजूद है। प्रत्येक स्थान मे अठ-भआठ देश होते है और प्रत्येक 


देश मे एक-एक राजधानी नगरी होती है। प्रुल्मेक स्थान के ८ 
देशों की ८ नगरियो मे से किसी एक नगरी मे विद्यमान गरियो मे से किसी एक नगरी मे विद्यमान बीस 


तीर्थंकरी मे से किसी एक तीथंकरों का जन्म पुकरो मे से किसी एक तीथंकरों का जन्म हुआ है। 


१० जोहरीलालजी ने या उनसे पूर्व और किसी कवि ने 
यह समझ लिया है कि जिस क्रम मे विदेह मे ४ स्थानों की 
स्थिति है उसी क्रम से उनमे सीमधरादि तीर्थकरो की नाम क्रम 
से जन्म-नगरिये हुई हैं। पहिद्ठा तीर्थंकर प्रथम स्थान की 
नगरियों मे से किसी एक (पुण्डरीकिणी मे) हुआ तो दूसरा 
तीर्थंकर दूसरे स्थान की नगरियो में और तीसरा तीसरे स्थान 
की नगरियो मे व्‌ चौथा चौथे स्थान की नगरियो में होना 
चाहिऐ। इसी समझ के अनुसार उन्होने पूजा मे दूसरे तीर्थंकर 
युग्मधर की जन्म-तगरी विजया की दूसरे स्थान सीता के दक्षिण 
तट पर लिख दी है और तीरे- तोर्थंकर बाहु की जन्म-नगरी 
सुसीमा को तीसरे स्थान सीतोदा के दक्षिण तट पर लिखी है। 


इस प्रकार उन्होंने ऐसा ख्िखकर तीर्थकरों और उनकी 
क्रम तो-बंठा दिया किन्तु ऐसा पूर्वाचायों 


के प्रतिकूल पड़ेगा यह ख्याल अत, को 
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उन्होने पूजा में चौथे स्थान में चौथे ठीथँंकर सुबाहु की 
जृस्मनगरी बताई है । यहा नगरी में ह्वी गलती की गई है क्योकि 
यह नगरी सीतोदा के उत्तर तट पर है, इसी तट पर, विजया 
नगरी है जो पूजा मे युग्मधर तीर्थंकर को पहिले जन्म नगरी 
( जा चुकी है । एक दी तटपर दो तीर्थंकरों की दो जन्म 
नगरिये नही हो सकती है। क्योकि विद्यमान २० तीर्थकरो मे 

_किसी एक तीर्थंकर का जन्म एक ही तट पर हुआ करता है 
ऐसा शास्त्र लियम है । 


पूजा मे जी नगरियो के नाम (अयोध्या को छोडकर) 

और उनके साथ तीथंकरों के नाम लिखे है, उनको हम यदि 

ही, मानकर चले तो शास्त्रानुसार प्रथम सीमन्धर स्वामी की 

जन्म नगरी पुण्डरीकिणी नगरी सीठा के उत्तर तट पर है जिस 
पर तो कोई विवाद ही नही है । 


दूसरे युग्मंधर की जन्म नगरी विजया को सीतोदा के 
उत्तर तट पर माननी होगी। तीसरे बाहु की जन्म नगरी 
सुप्रीमा को सीता के दक्षिण तट पर माननी होगी और शेष 
बचा सीतोदा का दक्षिण तट उस पर चौथे तीर्थंकर सुबाहु की 
जन्म नगरी ( वीतशोका ) माननी होगी। सरित्‌ देश मे 
वीतशोका का उल्लेख उत्तरपुराण पर्व ६२ श्लोक ३६ मे भाचाये 
गुणभद्र ने श्री किया है। बाकी १६ तीर्थकरो की जन्म चगरिये 
ओर उनके स्थान भी इसी तरह ईसी क्रमसे व बाकौ ४ मेरू 
सम्बच्धो विदेदों मे समझ लेवा- चाहिये ! 


विनयविजय करत सस्कृत के लोक्य्काश नामक श्वेताबर 
ग्रन्थ के सर्गे १५ श्लोक ३५, ३५, ५२, ५५ मे सीम्रधरादि ७ 
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-तीर्थंकरो का स्थान क्रमश पुष्कलावती, बस, वत्स और 

नलिनावती (दिगृम्बर ग्रन्थो मे इसको जगह सरित्‌ नाम लिखा 
मिलता है) इन ४ देशों मे बताया है। इन्ही » देशो की ४ 
राजधानियो के नाम क्रमश. पुण्डरीकिणी, विज्या, सुसीमा और 
वीतशोका है जो इस लेख मे ऊपर लिखी गई है। ये चारों 
नगरिये और चारो देश पूर्व-पश्चिम विदेह मे मीता के उत्तर- 
दक्षिण तट भौर सीतोदा के दक्षिण-उत्तर तट पर देवारण्य व 
सूतारण्य की बेदी के पास के स्थानो पर है। 


इस प्रकार पूृ७ ज़ौहरीलालजी कृत विद्यमानविशति _ 
तीर्थपकर पूजा से तोक्ष्करो की ज़न्मनगरियो के जो स्थान बताये 
गये है वे स्थान चाहे जोहरीलालजी ने खुदने कल्पना करके लिखे 
हो या उनसे पं के किसी अन्य ग्रन्थकार ने लिखेहो, यह तो 
निश्चित है कि उनका ऐसा लिखना पर्वाचार्यो के ग्रन्थों से मेल 
नह्ठी-खतत्ता है। 


अत्त. वह उपेक्षा के योग्य है। हा अगर स्थान क्रमकी 
भपेक्षा से तीर्थंकरो के नामो का क्रम माना जावे यानी पहिले 
स्थान में पहिला तीथंकर दूसरे-स्थाव-मे दूसरा तयंकर इस 
तरह सीमन्धरादिको का क्रमबार होना माना जावे तो पूजा मे 
लिखी उनकी जन्मनग रियो के नाम गलत मानने पड़ेंगे । चाहे 
पूजा में लिखे नगरियों के स्थान गलत हो या नगरियो के नाम 
गलत हो, दोनो मे एक गलत जरूर है। &७>#/» 7 -?-% 
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मधुर 
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अशुद्ध 


ब्रतिमाधा री 
बध 

त्तक 
पचास्तिकाय 
जात 
यथात्यय 
चले हुए 
सभो 
खडिता 
समत 
जनपत्रों 
कवि के 
छुक एक 
प्रीति पक्रि 
समिदा 
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समिदी 
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अचेलक 
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विशेष अन्तर 
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किये हैं दिये हैं 
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पालनभी >< 
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चतुथथ दर षष्ठ अनु चतुर्थ भक्त षष्ठ भक्त 
सेउ उसे 
तागर सागर 
सत्यमजु सत्यभक्त जी 
ढोरते हैं ढोरते हैं. 
रसानतिब रसानिव 
मोक्षमार्ण प्रकाशक पृ मोक्षमाग प्रकाशकपू १६४ 
बताते हैं बनाते हैं 
तय है ॥ अठपहस्या जय है ।। अ्पहरया 
शहरों शहरो मे 
अठ पहस्या अठ पहरया 
पाषण पोषण 
सष सधघ 
आपने अपने 
निकला था तिकाला था 
पक पूजक 
तोभंकरों का तीथंकर का 
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म्न॑जजा लतम्प्‌ 


जयेति जिजगद्व्याप्तमिथ्यात्वध्वान्तनाशिन । कश्रष्यख्य्नै भाछ्८व्यी 
श्रीवर्दध मानती थेशा केवलशानभास्करा ॥१॥ *५2““>+« 2959 
प्रमाणनय निर्णीत - वस्तुतत्वमबाधितमु । 34 %/2२ ६०१४०८० 
हितावहू समीचीन युक्तिमज्जिनशासने ॥॥२।॥। 
कालदोषादभूत्तत्राउपपसिद्धातविवेचना । 

थुकत्यागमविरुद्धा च विपरीतक्रियापरा ॥३॥। 8४0 
पक्षब्यामोह-सग्रेस्ता केनित्‌ु पण्डितमानिन । 

यथामत्याहती वाणीमाहु श्रद्दघतेषपि च॑ ॥४॥। ५ 27% 
अनाकलण्य सत्यार्थ सन्मार्गस्य विडबनाम्‌ । “४५... ./५, 
फत्वेके जेनजनता-मति विश्रमयन्ति च ॥५॥ कक हि 
सत्यासत्य-विवेकायोद्घृत्य. सूक्तिसुधारसम्‌। हि ह 
मिलापचन्द्र शास्तराब्येग्यंतरच्चेत्किमद्भुतम्‌ ॥६॥ “ ४७ ५ 
सत्पथ-प्रचलगाय किचना-5प्लेखि विशजनसस्मत मतम्‌ ॥ ३५४३८ 2. 
तज्जिनेन्द्रनयनिणिनीषवो विज्वगोप्टियु विमृश्य तस्वततामु ) जा 


शास्त्रार्थ-नवनीतेनाइनेन चूताधस्तु भारती । ४९० 6. 2_ 
सता दृश्जञानचारित्रदायितों वरदायिनों ॥४॥ *गे 

प्रगेल भगवाब्‌ वीरो, मगल जिनभारती । 7-६ 2) 
मगल साधवो नित्य, मगल घामिका जना ॥६॥ ५ +%२/ 3, रे 


